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ಹಾರೈಕೆ 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯವು ಕರ್ನಾಟಕದ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ದುಡಿಯು 
.-ತ್ರಿದೆ. ವಿವಿಧ ಎಜ್ಞಾನ, ಮಾನವಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಭಾಷೆ, ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿ, ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ' 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯೆಯ ಆಲಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುರಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮುನ್ನಡೆ 
ಯುತ್ತಿದೆ. ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಹಬ್ಬವನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಶುಭ 
ವರ್ಷ ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಮುಂದಿನ ಗುರಿಯತ್ತ ನಡೆಯಲು 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡುತ್ತಿದೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ ವಿವಿಧ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿ, ತನ್ನ ಪಾಲಿನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದು ಸಂತಸದ ವಿಷಯ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನೆ, ಸಂಪಾದನೆ, ಅನುವಾದ, ಪಠ್ಯ ಹಾಗೂ ಪಠ್ಯೇತರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಶಾಖೆಗಳು ಭರದಿಂದ ಕಾರ್ಯನಿರತವಾಗಿವೆ. ಹಲವಾರು ಉಪ 
ಯುಕ್ತ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡದ ಕಣಜವನ್ನು ತುಂಬಿಸಿವೆ. 

ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ ವಿಭಾಗವು ಕೇಂದ್ರ ಹಾಗೂ ರಾಜ್ಯಸರಕಾರಗಳ 
ಯೋಜನೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ, ಕಲೆ, ಮಾನವಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾನ, ಕಾಯ್ದೆ, ಎಂಜಿನೀಯರಿಂಗ್‌, ಶಿಕ್ಷಣ, ವೈದ್ಯಕೀಯ ಮೊದಲಾದ ವಿವಿಧ 
ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪದವಿ ಹಾಗೂ ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾದ ಪಠ್ಯ ಹಾಗೂ ಪೂರಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನೂರಾರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ. 
ರುವುದು ಹೆಮ್ಮೆಯ ಸಂಗತಿ. ಕನ್ನಡವನ್ನು ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾಲೇಜು ಹಾಗೂ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಜ್ಞಾನ ಸಮಸ್ತವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ 
ನೀಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯವು ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ, ಪೂರಕ 
ಗ್ರಂಥ, ಜನಪ್ರಿಯ ಪುಸ್ತಕ, ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಕೋಶಗಳೊಡನೆ, ಅನುವಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನೂ ಈಗಾಗಲೇ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಹಾಗೂ ಕಾಲೇಜು 
'ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಿರತರಾಗಿರುವ ಅನುಭವಿಕ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಹಾಗೂ ಇತರ ತಜ್ಞರು 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. | / 

ಈ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಿಗೂ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ಬಹು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ತಾಯ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
“ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳೆ ಲು, ಬೋಧಿಸಲು ಮತ್ತು ಬರೆಯಲು ಈ ಕೃತಿ 


V1 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 
ಗಳು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿ ಸ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡುತ್ತಿವೆ. ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಪ್ನ ಸಾರ ಮಾಡುವ 


Fo. 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಗುರಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ ಸಲ್ಲುತ್ತಿರುವುದು, ತನ್ಮೂಲಕ ಜನತೆಯ 
ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು, ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯರ ಯಣವನ್ನೂ ತೀರಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ಅಭಿಮಾನದ ಸಂಗತಿ. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ ತನ್ನ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯದ 
ಮೂಲಕ ಈ ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ನೆರವೇರಿಸಲೆಂದು ಹಾರೈಸು 
ತ್ತೇವೆ. ಕನ್ನಡವನ್ನು ಸಂಪದ್ಭರಿತವಾಗಿಸುವ ಈಖ ಪ್ರೀತಿಯ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದವ 


ಲ್ಲ ಅಭಿನಂದನಾರ್ಹರು. ಅವರ ಸೇವೆ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ನಡೆಯಲೆಂದು ಪೆ ೈಸುತ್ತೇವೆ. 


ಕುಲಪತಿ ನಿವಾಸ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇಮಠ 
ಧಾರವಾಡ ಕುಲಪತಿಗಳು 


ಮುನ್ನುಡಿ 


ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ, ಕನ್ನಡಿಗರ ಆಶೋತ್ತರ 
ಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿದೆ. ಬೋಧನೆ, ಸಂಶೋಧನೆ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಕಟನೆ ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಮೂರು ಕಣ್ಣುಗಳು. ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ಕೀರ್ತಿ ಈ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠಕ್ಕಿದೆ. ವಚನ ವಾಜ್ಮಯ, ಜೈನ ಹಾಗೂ 
ವೈಷ್ಣವ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಜನಪದ ಹಾಗೂ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಾಪನದ ಜೊತೆಗೆ, ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಲು ನೆರವಾಗುವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ, ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾಸ 
ಲಾಗಿರುವ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ ಈಗಾಗಲೇ ನೂರಾರು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿ 
ವಿಕ್ರಮ ಸಾಧಿಸಿದೆ. ವಿವಿಧ ಕಾಲೇಜುಗಳ ಹಾಗೂ ವಿಶ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು 
ಮತ್ತು ಇತರ ತಜ್ಞರು ಈ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಭಾಗವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಠ್ಯ 
ಪುಸ್ತಕ, ಪೂರಕ ಗ್ರಂಥ ಹಾಗೂ ಜನಪ್ರಿಯ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಉಪಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡ ವಾಜ್ಮಯ ಆಧುನಿಕ ಜ್ಞಾನವಾಹಿನಿ 
ಯಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರೌಢ ವ್ಯಾಸಂಗ, ಹಾಗೂ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತಾಯ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಲು, ಆಧುನಿಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರತ್ತ ಹರಿಸಲು ನೆರವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯೇ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ, 
ಕನ್ನಡವೇ ಆಡಳಿತ ಭಾಷೆಯಾಗಿ, ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯದ ಈ ಕಾರ್ಯ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ 
ಸೇವೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯ ಇನ್ನೂ ಭರದಿಂದ ಸಾಗಲೆಂದು ಆಶಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ ಎಂ. ಎಸ್‌. ಸುಂಕಾಪುರ 
ಕೆ,ನಿ.ನಿ ಧಾರವಾಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು 


ಪೀಠಿಕೆ 


ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯವು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿರುವ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ಪ ರ ಕಟನೆಯ 
ಡ್‌ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರುವದು ಹೆಮ್ಮೆಯ "ಸಂಗತಿ. ನಾ ಶಿಕ್ಷಣದ ಎಲ್ಲ ಹಂತ, 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವೇ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾಧ್ಯ ಮವಾಡುವ ಕಾಲ ಬಹುದೂರವಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಮ್ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಕಾರ್ಯಪ್ರ ವೃತ್ತ ರಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದು 
ಬಂದ ಬ್‌ ನಡೆಯಬೇಕಾದ ದಾರಿಯೇ ನಿಡಿದಾಗಿದೆ. ಪಠ ಪವಿ ಕ ris 
'ಯದ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡುತ್ತಿರುವ ಕುಲಪತಿ ಡಾ. ಆರ್‌. 
ಹಿರೇಮಠ ಅವರಿಗೆ ಮತ್ತು ಕುಲಸಚಿವ ಶ್ರೀ ಕೆ. ಪಿ. ಸ ತ ಅವರಿಗೆ ಕಟ್ಟ 
ವಂದನೆಗಳು. ಪ್ರಕಟನೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆರವಾದ ಪ್ರಕಟನಾ ವಿಭಾಗದವರಿಗೂ ನಮ್ಮ 
NE 

ಸ್ತುತ ಮಾಧವ ಪ್ರಣೀತ "ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ'ದ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೃತಿಯ 

ಹ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮೈಸೂರಿನ ವಿದ್ವಾ ನ್‌ ಶ್ರೀ ಇಮ್ಮಡಿ ಶಿವಬಸವಸ್ವಾ ಮಗನು 
ಪೂರೈಸಿ ತಾತ್ತಿ ನ ಮತ್ತು ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆ ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳ ತಿರುಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿ ಮಹದುಪಕಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ತೌಲನಿಕ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಭಾರತೀಯ . 
ದರ್ಶನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ನಗೆ ಇದು ಅತ್ಯುಪಯುಕ್ತವಾದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕವಾಗಿದೆ. 
ಜಟಿಲವಾದ ತಾಶ್ವಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ ವಿವೇಚನೆ, ಅತ್ಯ 5೫ ಸರಳ ಹಾಗೂ ಸುಂದರ ಗದ ದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ ಪೂಜ್ಯ ನ € ಇಮ್ಮಡಿ ಶಿವಬಸವಸ್ಥಾ ಮಿಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಹೃ ತ್ಬೂ ರ್ವಕ 
ವಂದನೆಗಳು. ಅನುವಾದಿತ ಮಲ ಹಸ್ತಪ್ಪ ತಿಯನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾ )ಧ್ಯಾಪಕರಾದ 
ಮೈ ಸೂರಿನ ಡಾ. ಜಿ. ಮರುಳಸಿದ್ದಯ್ಯ ನವರು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ತಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚು ಗೆ ಸಾ 
ದ್ದಾರೆ. ಹಸ ಸ್ವಪ್ಪತಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಸೂ ಚನೆ ನೀಡಿದ ಕರ್ನಾಟಕ ಎಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಲಯದ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ತೆ 
ವಿಭಾಗದ ಮುಖ್ಯ ಸ್ಥ ರಾದ ಡಾ. ಕೆ. ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ ಅವರು, ಆ ಜಿ ಪಂಡಿತ. 
ರಾದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಜ್‌ ಂಡದೀ ಕ್ಷಿತರಿಗೂ ನಮ್ಮ ವಂದನೆಗಳು. | | 

ಭಾರತ ಸರಕಾರದ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಕಲ್ಯಾ ಣ ವಿಭಾಗವು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಮಟ್ಟ ದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಕಟಿಸ ುವ ಯೋಜನೆಗನುಗುಣವಾಗಿ 
ಕರ್ನಾಟಕ "ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಲಯದ. ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲ 
ಯವು ಈಗ ಸ್ರಂಥವನ ಸ್ನ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಪುಸ್ತ ದ ಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ಸರಕಾರವು 
ನಿಯಂತ್ರಿತ ದರದಲ್ಲಿ ಪೂರೈಸಿದ ಕಾಗದವನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿದ. ಕರ್ನಾ "ಟಕ ರಾಜ್ಯ 
ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ವಂದ; ನೆಗಳು. 

«ಸ್ಥರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ ಹದ ಭಾವಪೂರ್ಣವನ್ಹ್ನದ ಮುಖಚಿತ್ರವನ್ನು ಬರೆದುಕೊಟ್ಟ 


ಸೀಠಿಕೆ IX 


ಕಲಾವಿದ ಶ್ರೀ ಎಂ. ಈ. ಗುರು ಅವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ನೆನಕೆಗಳು. ತುಂಗಭದ್ರಾ ತೀರದೆ ಹಂಪೆ, 
ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದ ಮೂಲ ಕ್ಷೇತ್ರ ಅಲ್ಲದೆ, ಬಣ್ಣಗಳು ಏಳಾದರೂ ಅವುಗಳ 
ಮೂಲ ಶುಭ್ರವಾದ ಬೆಳಕು ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ, ಅಂತೆಯೇ ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳು ಎಂಬ 
ತತ್ವವನ್ನು ಮುಖಚಿತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪುಸ್ತಕದ ಕರಡಚ್ಚುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿದ ಮೈಸೂರಿನ 
ಪ್ರಾಚ್ಯವಿದ್ಯಾ ಸಂಶೋಧನಾಲಯದ ವಿದಾ ಸನ್‌ ಎಂ. ಎಸ್‌. ಬಸವರಾಜಯ್ಯ ಅವರಿಗೆ, 
ಈ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆರವಾದ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯದ ಕಲಾವಿಭಾಗದ ಮೇಲಿ 
ಚಾರಕ ಅಧ್ಯಾಪಕರಾದ ಪ್ರೊ. ಬಿ. ಸಿ. ಜವಳಿ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನ ಸಹಾಯಕರಾದ 
ಶ್ರೀ. ಬಿ. ವ್ಹಿ. ಯಕ್ಕುಂಡಿಮಠ ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೆ ವಂದನೆಗಳು. ಮುದ್ರಣ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ನೇರವೇರಿಸಿದ ಮೈಸೂರ್‌ ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌ ಆಂಡ್‌ ಪಬ್ಲಿಷಿಂಗ್‌ ಹೌಸಿ; 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕರ ಮತ್ತು ಇನ್ನುಳಿದ ಸಿಬ್ಬಂದಿಯ ಸೇವೆಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ ಎಸ್‌. ಎಂ: ವೃಷಭೇಂದ್ರಸ್ಥಾಮಿ 
ಕರ್ನಾಟಿಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ನಿರ್ದೇಶಕರು 
ಧಾರವಾಡ. 3 


ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ 7, 1976 


ಮೊದಲ ನುಡಿ 


ಶಿಕ್ಷಣವು ಮಾತೃಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಆಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಶಿಕ್ಷಣವೇತ್ತರ 
ಹಾಗೂ ಭಾಷಾತಜ್ಞ ರ ನಿಶ್ಚಿತ ನಿಲವು. ಇದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ 'ಮಹತ್ತರವಾದ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಆಯಾ ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳು ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯವಂತೂ ಈ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಪಠ್ಯ 
ಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯವೆಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನೇ ತೆರೆದು ತನ್ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಸಂಪತ್ತು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಅದು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕು 
ಎಂಬ ಘನತರ ಆಶಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೀಮಂತ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಈ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯವು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡು ಈಗಾಗಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿಗಳ 
ಹಲವು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ, ಅದರ ಸಾರಸ್ವತ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ತೋರಿಸಿದೆ. 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ, 
ವ್ಯಾಕರಣ, ತರ್ಕ ವೇದಾಂತ, ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳ . ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಅನುವಾದಿತವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕ 
ಪ್ರಖರತೆಯ ನಿಜವಾದ ಆಳವನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳತ್ತಲೇ ಧಾವಿಸಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದಲ್ಲೂ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಮಥನ ಮಾಡಿರುವ ನೂರಾರು ಗ್ರಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದು ದುಸ್ತರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾದ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ 
ವೈಚಾರಿಕ ಸಾಮ್ಯ-ವೈಷಮ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದ ಸ್ಥಾನ, ಬೃಹತ್ತು- -ಮಹತ್ತು ಈ ಎರಡರ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಹಿರಿದಾದುದು. ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಮೌಲಿಕ ಕೃತಿಯಾದ ಇದರ ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅನೇಕ ಮೇಧಾವಿ 
ಪಂಡಿತರುಗಳಿದ್ದರೂ, ನನಗೆ ವಹಿಸಿ ಮಹದುಪಕಾರ ಮಾಡಿದ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ನಾನು ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿರುವೆ. ಇಂಥ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿ 
ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿ, ಈ ಗುರುತರ ಕಾರ್ಯ ನೆರವೇರಲು ಬೆನ್ನೆಲುಬಾಗಿ 
ನಿಂತ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಡಾ. ಎಸ್‌. ಎಂ. ವೃಷಭೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಯವರಿಗೆ 
ಆಭಾರಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗ 
ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಅನೇಕ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಪರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಿ ದಿಗ್ವರ್ಶನ ಮಾಡಿಸಿದ 


ಕಾ 
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ವಿದ ೈದ್ವರೇಣ್ಯರಾದ ಪ್ರಾಚ್ಯವಿದ್ಯಾಸಂಶೋಧನಾಲಯದ ಪಂಡಿತರತ್ನ ಶ್ರೀ ಕೆ. ಎಸ್ಟ್‌ 
ವರದಾಚಾರ್ಯರು ಮೈಸೂರು ಇವರಿಗೆ ನಾನು ಚಿರಯಣಿ. ಉಪಯುಕ್ತ ಸಲಹೆ 
ಗಳನ್ನಿತ್ತ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗದ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾದ ಡಾ॥ ಜಿ. ಮರುಳಸಿದ್ದಯ್ಯನವರು, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರಾದ ಹಾಕೆ ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿಯವರು ಹಾಗೂ 
ಅದೇ ವಿಭಾಗದ ಪರಿಣತ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಮಾರ್ತಂಡ ದೀಕ್ಷಿತರ ನೆರವನ್ನು 


ಬಿ ಸ ದಿಪ 
ಇಲಿ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಶ್ರೀ ಕುಂದೂರು ಮಠ ಇಮ್ಮಡಿ ಶಿವಬಸನಸ್ನಾಮಿಗಳು 
ಮೈಸೂರು ಿ 


ಅನುವಾದವನ್ನು ಕುರಿತು 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಷೆಗೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಹಾಗಾ ಮಾಧುರ್ಯವಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೆ ಗಹನವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ಅತ್ಯಂತ ಕಡಿಮೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಬಹುದಾದ ಮಹೋನ್ನತ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಶಬ್ದ 
ಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವುದು ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಅಧಿಕ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪದಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಇರುವಷ್ಟು ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲೂ ದೊರೆಯಲಾರವು. ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಎಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ ಹರಿದು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪದಗಳು 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಇದರ ಮತ್ತೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಾಹಿತ್ಯ. ಈ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪುಷ್ಪವಾಗಿ ಬೆಳೆದಂತೆ ಯಾವ ದೇಶೀಯ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಆಯಾ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆಗಳು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಬಹುಪಾಲು ಪದಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಬಂದಂಥವು. ಆಯಾ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವು ಪರಿಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಪದಗಳನ್ನೇ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಾಗ 


ಮೂಲದ ಆಶಯವು ಸರಿಯಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆತ್ಮ, ` 


ಪರಮಾತ್ಮ, ಮೋಕ್ಷ, ಆಕಾಶ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ, ಮುಂತಾದ ಪದಗಳು. ಆದರೆ ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬಳಸಿದ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಪದಗಳನ್ನು, 
ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದಿಸುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. / ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸದೃಶವಾದ 
ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ 'ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವನ್ನು "ತ್ವ' ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತ್ರಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮ ವಸ್ತ್ರತ್ವ; ಎಲ್ಲಾ ಶುಕ್ಲ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಧರ್ಮ ಶುಕ್ಲತ್ಹ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಇದನ್ನೇ ಬಟ್ಟೆತ್ವ ; ಬಿಳುಪುತ್ವ 
ಎಂದು ಅನುವಾದಿಸಿದರೆ ಆಗ ಅದು ಅನುವಾದದ ವಿಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಭಾಷೆಯ 
ಕಾದಂಬರಿಯ ಅನುವಾದಕ್ಕೂ ಕವಿತೆಯ ಅನುವಾದಕ್ಕೂ ಅಂತರವಿರುವಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅನುವಾದದಲ್ಲೂ ಅಂತರವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಇಂತಹ ಕಡೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅದೇ 
ಪದಗಳನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಕೆಳಗಡೆ ಟಿಪ್ಪೆಣಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. ಮೂಲದ ಆಶಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಲು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕಾದ ಅಂಶವನ್ನು ( . ೨» ಈ ಆವರಣದ 
ಮೂಲಕ ತೋರಿಸಿದೆ. ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಣೆ ಅನಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಕಡೆ ಮೂಲದ ಆಶಯ 
ವನ್ನು ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು [. ] ಈ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ i 
ಲಾಗಿದೆ. ಇ 


ಅನುವಾದನನ್ನು ಕುರಿತು ೫111 


ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಶಗಳು ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ 
ಅಭ್ಯಂಕರ ವಾಸುದೇವಶಾಸ್ತ್ರಿ ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಆದರೂ 
ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದಲ್ಲೂ : 
ಅದರದೇ ಆದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆ, ಸ್ತರೂಪವು ಅರ್ಥವಾಗದ 
ಹೊರತು ಆಯಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು ಕಠಿಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಂತಹ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ನೀಡಿದೆ. ಅವು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಆವರ್ತನೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು 
ಅರಿಯುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರುವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಕೋಶದ 
ಮುಂದೆ ವಿವರಣೆ ಇರುವ ಪುಟಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. 
. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ 
ಆಕರವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವು ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಕಗಳು ಪ್ರಥಮತಃ 
ಎಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಠ ಕ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ 'ಭಸ್ಮೀಭೂತಸ್ಯ 
ದೇಹಸ್ಯ' (ಪುಟ 3) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ. ಇದರ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಇದು ಯಾರಿಂದ ರಚಿತವಾಯಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದು ಕಠಿಣ. ಕೆಲವೆಡೆ 
ಸಾಯಣ-ಮಾಧವರೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇಂಥ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದರೂ, ಪ್ರಕೃತ ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಆ ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರು ಭಿನ್ನರು ಎಂಬಂಶವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಮಹೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಪುಟ 230) 
ಆದರ ಈಗ ನಮಗೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಯಾವುದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಾಗಲೀ ಅಥವಾ 
ಮಹೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಾಗಲೀ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಸರ್ವದರ್ಶನ 
ಸಂಗ್ರಹಕಾರರು ಹೇಳಿರುವ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳು ಇನ್ನೂ ದೊರಕಿಲ್ಲ. 

ಮೂಲಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ. ಪೂನಾ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸಂಶೋಧನಾಲಯದವರು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ 
ಪ್ರತಿಯನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಆನಂದಾಶ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತವಾದ ಕೃತಿಯ ಸಹಾಯವನ್ನು 
'ಪಡೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಈ ಎರಡು ಪರಿಷ್ಕೃತ ಮುದ್ರಣದ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲೂ 
ಅಸಮಂಜಸವೆನಿಸಿದ ಕಡೆ ಆಕರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಶುದ್ಧವಾಗಿರಬಹುದಾದ: 
ಪಾಠವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ (ಉದಾ: ಪುಟ 84,167, ಇತ್ಯಾದಿ). ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯದ, ಕನ್ನಡ ಓದುಗರಿಗೆ ಸುಲಭ ಗಮ್ಯವಾಗುವಂತೆ, ಮೂಲಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ; ಅನುವಾದ : ಸರಳವಾಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ವಿವರಣೆ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ನೂತನ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನೀಡ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಗದ್ಯ ಶೈಲಿಯನ್ನೂ ಬಳಸಿರುವುದರಿಂದ, ಇಂದಿನ ಓದುಗರೂ 
ಕೊಂಚ ಶ್ರಮವಹಿಸಿದರೆ, ಸರ್ವದರ್ಶನಗಳ ಸಕೃತ್‌ದರ್ಶನ ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 
ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮನ್ವಯದ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಕನ್ನಡ ನಾಡು, ಸರ್ವಧರ್ಮದ 


೫1೪ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ತತ್ತ್ವ-ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ-ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ನೀಡಿದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ, ಹಾಗೂ 
ಕನ್ನಡ ಜನ ಈ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು, ಇದರ ನೂತನ ಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಸ್ವಾಗತಿಸುವರೆಂದು ನಂಬಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೂ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾನವ ಸಹಜವಾದ ಬುದ್ಧಿ ದೋಷದಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನ್ಯೂನತೆಗಳು ಆಗಿರಬಹುದು. 
ಅದನ್ನು ಅರಿತವರು ತಿಳಿಸಿದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಸರಿಪಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. ತತ್ತ್ತಪ್ರಿಯರಾದವರು, ತೌಲನಿಕ ತತ್ತ ಎ ಶಾಸ್ತ್ರದ 


ದ್ರ 
ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳು, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನದ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳು, ಈ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ 


ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸುವರೆಂದು ನಂಬುವೆ. 


ಇಮ್ಮಡಿ ಶಿನಬಸನಸಾ ಿನಿಂಗಳ್ಳು: 


ಪರಿವಿಡಿ 


ಹಾರೈಕೆ 

ಮುನ್ನುಡಿ 

ಪೀಠಿಕೆ ... ನ ಸ 
ಮೊದಲ ನುಡಿ 

ಅನುವಾದವನ್ನು ಕುರಿತು 

ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಸೂಚಿ 

ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಿಚಯ 
ದರ್ಶನಗಳ ತೌಲನಿಕ ಸಮಿಕ್ಷೆ 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ ... 
ಭೋಗವೇ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ 
 ದೇಹನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಮತಸ್ವರೂಪ 
 ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಗಾ ನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಸಮನ ನ ಹಾಗೂ ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ, ನ ಸಾಧ್ಯವಿ ವಿಲ್ಲ 
ಉಪಮಾನದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾ ಪ್ವಿಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಉಪಾಧಿ ಸ ರೂಪ ಳ್‌ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಉಪಾ ಧಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನ್ನೋ ನಾ ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷವಿದೆ 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ 
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೫೪1 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ಕ್ರಮಿಕವಾಗಿಯೂ ಸ್ಥಾಯಿವಸ್ತುಗಳು ಅರ್ಥಕ್ಸಿ ತ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಲಾರವು 
ಏಕಕಾಲದ ನಿಯಮದಿಂದಲೂ ವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಕ್ಟಿ ಯಾಕಾರಿತ್ವ ವಿಲ್ಲ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸಾಧಕ ಪ್ರಸಂಗ ಮತ್ತು ತದ್ವಿಪರ್ಯಯ ಅನುಮಾನಗಳು 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಸ ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಸಾಮಾನ್ಮಧರ್ಮದ ಖಂಡನೆ 
ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಸ್ನ ರೂಪ 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಶೂನ್ಯ ವಾದ 
ಶೂನ್ಯತತ್ವದ ಸ್ಥ ರೂಪ 
ವಸ್ತು ಗ್ಗ ಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಶ್ವವು ಸ್ವ ಪ್ನದಂತೆ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 
Ss 
ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥದ ಖಂಡನೆ 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಪರಮಾಣುಸ್ವ ರೂಪ ಖಂಡನೆ 
ಟಾ ನವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರ ಕಾಶಿಸುತ. ದೆ 
ವಸ: ಸ್ತು ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಅನಾದಿವಾಸ ಸನೆಯೇ : ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಸನೆಗಳ ನಾಶವೇ ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನ 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಮತ ... 
ಆಂತರಿಕವಾಗಿರುವುದೇ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ RE ದೆ 
ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೂ ಸತ _-ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ-ಅನುಮೇಯ 
ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತಿವಿಜ್ಞಾ ನ 
ವಾಸನಾಸ್ವರೂಪ 
ಜ್ಞಾ ನದ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳು 
ಪಂಚಸ್ಕಂಧಗಳು 
ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಯೋಪ ನಿಬಂಧನಸ್ವ ರೂಪ 
ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನಸ್ವ ಇ 
ವೈಭಾಷಿಕಮತ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಹಾಗೂ ಸವಿಕಲ್ಪ ಕಜ್ಜಾ ನ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾ ಫ್ಲಿನವೇ ಪ ಕ್ರಮಾಣ 
ಶಿಷ್ಯರ ಬುದ್ಧಿ ವಾಗಿ ಉಪದೇಶವೂ es 
ದ್ವಾ ತು ಪೂಜೆ 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಬೌದ್ಧಮತ 
ಆರ್ಹತದರ್ಶನ ಸ ಇ 
ಬೌದ್ಧ ರ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ ಖಂಡನೆ ... iP 
ರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವೇ ಸತ್ತೆಯಲ್ಲ 


ಪರಿವಿಡಿ ೫೪11 


ನಿರನ್ವಯನಾಶ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ MC ಕಃ | ಸ 94 
ಹ ಇಲ್ಲದೆ ಸಂತಾನವಿರು ವುದಿಲ್ಲ ತ 95 
ಗ ಕೃತಕರ್ಮನಾಶ-ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲ ಈ ಚ ಬಬ ಭಾ ಸಜ 96 
ಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾ ಹ್ಯ-ಗ್ರಾಹಕಭಾವವೇ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಕ ನ್ನ 98 
ತತ ಜಾ ನವು ಸಾಕಾರವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ¥- ಮಿ. 99 
'ಜ್ಞಾನ ಸಾಕಾರವಾದದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಜಡತ್ತ ವೂ ಗ್ಗ | ಹೀತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ el 
ಸರ್ವಜ ಸ್ಲನಾದ ಅರ್ಹತನ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಎ ಜಿತು 
ಸರ್ವಜ. ಸ್ಲನಾದ ಈಶ ೈರನೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ px ನ ಹನಿ ಸಗ YE 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸ ಇಷ KS eT 
ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ಪ ಬಾ ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ... eT 
ಸಾವಯವದ ಐದು ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಖಂಡನೆ ಥಃ £2409 
ಈಶ್ವರನು. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ ಹ ಸವ ನ Nb 
ರತ್ತತ್ರೆಯಗಳ ವಿಚಾರ 1“ 8% HB HN 1 
ಸಮ್ಮ ಕ್‌ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅದರ ಐದು ಪ ಪ್ರಭೇದಗಳು ... ಇಷ್ಟ SS 
ಸಮ್ಮ ಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ ಮತ್ತು ಐದು ಮಹಾವ್ರತ ಧಿ ಸ ಜಾ 
“ಜರಾ ಬ ಸ ಬಾ Ey RY 
ತತ್ವಮಾಮಾಂಸೆ ಟು ಬ Cl ಸ ಹಬ ಉತ್ತಿ! 
ಅಸ್ತಿಕಾಯಸ್ವರೂಪ ತ ಅ ಣಾ; “ಕಿ 
'ಜೀವಾತ್ಮ ವಿಚಾರ ಜ್‌ ಸ್ರ ಹ 2 
ಎ ರೂಪ... Fi op. WR ESL wl 
ವೈಲಕ್ಷಣ ಸ್‌ ಇತ ಜು ತ Sp 
ಸ ತತ್ವಗಳು ಗ ಚ ಸಜ ನು ಸತ್ಕಾರ ಇ1ಸ, 
'ಆಸ್ಪವ ಸ್ವರೂಪ ... ಡೆ Ade ಗ್‌ AIO 
ಕಷಾಯದ ಸ್ವರೂಪ ಕ ek ಷೆ Nan 0! 
ಬಂಧದ ಪ್ರಭೇದಗಳು Nu 74 ಸ. REI 
ಸಂವರ ತತ್ವ wel Ms (ಕ ತೆ “AIS 
ನಿರ್ಜರಾ ತತ್ವ Rd ಸಸ Ss po Re 
ಮೋಕ್ಷ ವಿಚಾರ ... ವ “ಸ ಸಹ LI 
ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಸ್ವರೂಪ ಸ ಥ್ರ. ಫ್‌ ಭಕ 42 
ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ . . ಸ W (4 151-206 
ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಖಂಡನೆ ೆ ಜ್‌ Fy RR | 
ಆತ್ಮವು ದೇಹ ಪರಿಮಾಣವಲ್ಲ ಸೆ ಲಿ Wk ಗ್‌ ಕತ್ತಿ 
ವೇದ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಜೆ  ನಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ ... ಈ ASE 
ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನದ ಬು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಟಿ 14 ANTS 
ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಅದ್ವೈತದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ... ಸ A ಗ್ಗ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಬಗ FA ALES 
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೫೪1! ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಅನುಮಾನವೂ ಭಾವರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ... ಬಾ 1866 
ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ವಿಧ--ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗುಣ 24 ಇ ಲ 168 
ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಗುಣಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ a 1169 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯು 'ಭಾವರೂಪ ಎಂ ಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಸ ಜರ 170% 
ಮಾಯಾಶಬ್ದ ಕೈ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ | ಹ REMIT 
ಅಜಾ ಸಿನವು ತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. i YT 
'ತತ್ತ್ವವ ಮಸಿ' ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ತ | TT 
ತತ್ವ ತೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು--ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ತ TY 
ತತ್ತ ಮಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಾ ಸ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ--ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ ei 
ಜೀಪ-ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿದೆ ಹ ಸ ಜ.0. 11, 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ... ಈ LTS 
ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನಲ್ಲ ಬ ತ ಕ ಹಿ5%0175 
ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ... ಕ್ಯ: ಫೆ ತ ಭಾ ಕಹತ 
ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ ಸ್ವರೂಪ 2 ಸಹ ತ್ಸ TE SIRT 
ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಹಾಗೂ. ನಾನಾತ್ವ ನಿಷೇಧ `` ಬ ELIS 
ತತ್ವಮಾಮಾಂಸೆ Lp ಜೆ ಸ ತ ಜರ ಟು 
ಚಿದ್ವಸ್ಸು ಪ ವಿನ ಸ್ವರೂಪ Se ಹ ಹ ಹ RIT 
ಅಚದ್ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವ ರೂಪ RT ಕೊ ಫ್‌ MS 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪ ಇ i ರ SUSY 
ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ A ಗಳ್‌ ಡ್‌ Ws LSS 
ಜೀವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನು ಚ್‌ ಎ ಬಜ ಜು ೬! 
ಅಚಿತ್‌ ಅಥವಾ ಜಡವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಇ. ಸ WET 
ಈಶ್ವರನ ಪಂಚಮೂರ್ತಿಗಳು ಕ್ಷ ತ ಹಿ ಕ 
ಐದು ವಿಧವಾದ ಉಪಾಸನೆ 4 ಈ ಶೆ 2696 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಮೊದಲನೆ ಸೂತ್ರದ ವಿವರಣೆ ... ಲ REI 
ಕರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ We, OA 
ಭಕ್ತಿಯ ಅಂಗಗಳು ed pp AREY 
ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ--ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ. ಕೆ A PE. 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ Mn” ಸ ಗ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ... 3 ಎ... 204 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಮನ್ನ ಕೈಯ ಹ ಳ್‌ ಬೂ US 
ಪೂರ್ಣಪ್ರ ಜ್ಞ ದರ್ಶನ ವ ಟ್ಛ ne 207-244 
ದ್ವೈತಮ ತಕ್ಕೂ ಸ ಭಸಸುದನುತಕ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಷಮ್ಯ ಹೋ ಗ] 
ಭೇದಜ್ಹಾ ನವು ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ಪ ಮಾಣಸಿದ್ಧ ವಲ್ಲ 4 a NO 
ಭೇದವು.ಪ ಬ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ ದೆ ಫಾ ತಿ ಭ್‌ 2106 
ಧರ್ಮಭೇದವಾದದಿಂದಲೂ ಬೇದವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ... Wa, ಜಾಟ್‌ ಟಿ 


ಅಫುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದ್ದು ಮಿ ವತ 316 


ಪರಿಪಿಡಿ | XIX 


ವಿಷ್ಣುವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ... AK ಸ ಗ ಜು 
ಸೇವೆಯು ಮೂರು ವಿಧ ಹ eb ನಾ BLE 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಚ ಪಣ I 
ಮಾಯಾ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ತ ಡ್‌ ತ 2 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಮಾಯೆ ps ವಲ Es 
ಭೇದವು ಐದು ವಿಧ 1 ಬ yi hr 2224 
ಮೋಕ್ಷವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ es 220 
ತತ್ವಮಸಿಯ ಅರ್ಥ ಗ ಟ್ರ 2 222 
"ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿವರಣೆ ಹ ir 231 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದನಂತರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ ಪ್ರಪಂಚಜ್ಞಾನ ತಾನಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ ... 233 
“ವಾಚಾರಂಭಣ' ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ... Rk ಜು 333 
ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದ ಖಂಡನೆ ತ್ರ ೩೬೫11335 
ಮಿಥ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ ... ಜಗತ 938 
ಮೊದಲನೆಯ 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸೂತ್ರದ "ವಿವರಣೆ ಸ ಟಟ Khe ಲಂ 
ಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ ರ್‌ 239 
ಸತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 240 
ಶಾಸ್ತ್ರಸಮನ್ವಯ \ “ಲ A Al 
ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದರ್ಶನ y 254-262 
ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ |. 245 
ಪಾಶುಪ ತಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಗುರುಸ್ವರೂಪ *;,., 246 
ಒಂಭತ್ತು ಗಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ . ೆ 247 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದಗಳ ವಿವರಣೆ ... ಶ್ಯ nha” «47 249 
ದುಃಖಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಅದರ ಭೇದ ಜೆ ಇ ಜಗು 
ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಹ ಡಿ 4; NODE 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ನ ಣಿ ವ pei SRS 
ಕಾರ್ಯನಿರೂಪ ಣೆ ಸ ಫಿ ಜು ಇಡ 
ವಿವೇಕಪ್ಪವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅವಿವೇಕ ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಯ ಸ್ವ ಆನ ಸ ey 
ಪಶುಸ್ವರೂಪ ಕ pe pe ಶವ ೩ ee 
ಕಾರಣ. ನಿರೂಪಣೆ 1 ಫಿ sk ಜಾ 3. (98ಕ 
ಯೋಗ ನಿರೂಪಣೆ yA 3 '. ATES 
ವಿಧಿ ಸ್ವರೂಪ ... ಖೆ 186. io ಸರಿ 
ದ್ವಾ ರಚರ್ಯೆಯ ಸೆ ಸೈರೂಪ ಗೆ ಸ pe ss ARSE 
ಗುಣಭೂತ ಎಧಿಸ್ವ ರೂಪ ತ > ಹ ನ.16 
ಸಮಾಸ ಭುಂತಾದವುಗಳ ಡಡ) ಚ: | ಜಿ ಕಿತ 
ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೊಡನೆ ತುಲನೆ ... we ಎ ...... 257 
ಕರ್ಮನಿರಪೇಕ್ಷನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಕಾರಣ ೪ 2% ಜೀ ಲಿ 


ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರವೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಥೆ. ಸ ಗಭ. 


XX ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಶೈವದರ್ಶನ ಭ್ಯ ಕಿ? | 263-286 
ಶೈ ವಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಮೂರು ವ ಹ KR ೫೪೫ 263 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಶೈವಾಗಮದ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳ ವಿಷಯ ಚತ 47264 
ಫತಿಪದಾರ್ಧ ನಿರೂಪಣೆ Ph 41 ನ GS 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ದಿ ೫ ಲ ES 
ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದರೂ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರ We ಹ ee 267 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರವಿಲ್ಲ ... ಷ್ಟ 1 ಟಿ... 269 
ಧ್ಯಾ ನಕ್ಕ ಸ್ಕರ ಶಿವನಿಗೆ ಆಕಾರ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ : FR ಇ R70 
ವ ನಿರೂಪಣೆ ix ನತ: wk e272 
ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಮತ ಖಂಡನೆ ತ ಬಾ 2೪೬: 1: 273 
ಅದ್ದೆ ತೆ ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ ಖಂಡನೆ ೫4 4 1 
ಜೀವಾತ್ಮರು ಮೂರು ವಿಧ ಬ ಹ prt I ATS 
ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲ ಜೀವರ ಸ್ವರೂಪ ... ಬ ಪ ಸಾತ್‌ 76 
ಪ್ರ ಳಯಾಕಲ ಜೀವಾತ್ಮ] ನಸ ರೂಪ ಸ 131 ITE 
ಷಾ ರದಲ್ಲಿ ಎನುವ ಪುರ್ಯಷ್ಟಕದ ವಿಚಾರ ನ ಇರ ಬಿ79 

ಶಪದಾರ್ಥ "ನಿರೂಪ ಣೆ nes ಹ PE ARI 
ಬಲ, ಮಾಯಾ, ಕರ್ಮ, ಪಾಶಗಳ ಸ್ವರೂಪ ನ ೫ ನಾ 385 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆರು ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ xy ೫೫3286 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನ ಸ 2 RE 287-307 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಸ IT ಇಸ ಜಳ 
ಆತ್ಮತುಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರೇ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕು ... ಷೆ 80 
ದಾಸಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಹ ಶ್‌ 4 ೫447 :: 290 
ಪರಮೇಶ್ವರತ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ TR ಕ್ಟ ಫೆ UID 
ಪ್ರತ್ಯಬಿಜ್ಞೆ ಯ ವಿವರಣೆ ತ ಎ 11 ಜಳ ಸ 203 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಪ್ರಯೋಗ 1 ಈ 4 294 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣ ಆ] ಸ 21೬.7 1೩35 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಸ a 1293 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ ಬೆಳಗುತ್ತವೆ. ... ಹ 1 pO 
ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪ ... ಬ ನ fe ಸ 
ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 300 
ಶಿವನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಬಲ್ಲ ಸ: ಬ 401 
ಈಶ್ವರನು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರ ... 3 ha Ry: 
ದೃಕ್ಕಿ)ಯಾಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಕಾಸವೇ ಮುಕ್ತಿ A ಸ ತಲಿ 
ಬದ್ದನಿಗೂ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರ 2 ತ ಹ. IU 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ 4 $4 LE AI 
ಕಾಮಿನಿಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಸಮರ್ಥನೆ ty ಜ್ಯ ತಿಂತ 


ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಸಾಧ್ಯ wk ಸ “08 


ಪರಿವಿಡಿ ೫೫1 


ರಸೇಶ್ವರದರ್ಶನ ... pe ಸ್ಯ ನ 308-320 
ರಸವು ಮೋಕ್ಷಹೇತು Ry ಸ, FR: JE 
ಶರೀರ ಸ್ಥಿರವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ ಸ ಧೆ ನ ಜೂ 
ನಿತ್ಯವಾದ ದೇಹವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು Ny ಕೆ I 
ರಸವು ಶಿವ-ಶಕ್ತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಜು: ಧ್‌ ನ Lf, 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ರಸದಿಂದಲೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ (WE ನ EF 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಎರಡು ವಿಧ ... ಕ 1 NE 
ಪಾದರಸದ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ... ಸ A ETD 
ರಸವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮಾಡುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ... ರ 3 
ದೇಹವೇಧ ಮತ್ತು ಲೋಹವೇಧ ... ಸ ಸತ್ತ 13 
ನಿತ್ಯಶರೀರವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕ : ... 2 ಸ್‌ ಟಟ, 
ರಸಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ ಕ ಜ್‌ ಚಟ 
ಶರೀರ ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದದ್ದು ... ರ ಟೆ 6 
ರಸವು ಮುಪ್ಪು-ಸಾವನ್ನು ದೂರಮಾಡುತ್ತದೆ ಗ ಸಸ ಬಡಾ 31% 

ಔಲೂಕ್ಕದರ್ಶನ ... ಸ 321- 362 
ಪರಮಾತ ನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದಲೇ ದುಃಖ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತ ದೆ ಸ 321 
ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನವೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಾಧನ ' ಪ ತ ಎಜಿ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ ಭಾ ಕ CE 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉದ್ದೇಶ, ಲಕ್ಷಣ, ಪರೀಕ್ಷೆ ... 3 ಹ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆ ಗಣನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾದ ಕ್ರಮವಿದೆ ೫. NRRL 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆರೇ, ಏಳಲ್ಲ ತ ೪ರ Ea 

ತಮಸ್ಸು, ಸಾದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು, ಶಕ್ತಿ--ಇವು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ ನ: ಹ 1; 
ದ್ರವ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ. ಸ ಚ್‌ ಸ ಜತ 
ಗುಣದ ಲಕ್ಷಣ ಳು ಯ 4 ಟೆ: ಆಜಿ 
ಕರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ' ... ಸ್‌ ಆ | OVER. 5 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ 3 ಒಳ ಟ್‌ ಇನ್ನ 32 
ವಿಶೇಷದ ಲಕ್ಷಣ ... Fer ಗಾ we SH 
ಸಮವಾಯದ ಲಕ್ಷಣ sy py ಟಟ ಹ 
ಪೃಥಿವೀ ಲಕ್ಷಣ ... ಜೇ ಸ 4 ಬ 3385 
ಜಲದ ಲಕ್ಷಣ ಹಳ ಗ 2 ತ ಟು 
ತೇಜಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣ ... ಆಕ 4 ಕ್‌ ಮ 
ವಾಯುವಿಸ ಲಕ್ಷಣ ... Re Pp ೪4 4 SII 
ಆಕಾಶದ ಲಕ್ಷಣ ... KE £44 NS TY 
ಕಾಲದ ಲಕ್ಷಣ ಬ; ೫1 ಹಳೆ 2 BSH IIS 
ದಿಕ್‌ ಲಕ್ಷಣ Ne ಭೆ '` ಸ hi 31339 
ಆತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ ಹಃ ye ಹ 1 ೪ ಬಾ 


ಮನಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣ ... bls ಬ Kye ಬ ಟಿ40 


೫೫1 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ಗುಣಗಳ ಭೇದ ಬೆ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣ ಟೆ ಸ ಜಡ ಹೇ ತಿಕೆರಿ 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದ ಕ ಛೆ ಚ ತ ವಿಸ 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ಭೇದ ... ಎಕ; ಕ ತ ve HAN 
ದ್ವಿತ್ವೋತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿವೇಚನೆ ಪ್ರ ಸ ತೆ ಲ್‌. 
ದ್ವಿತ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮ ನ ಇ (ಜಥ ರಾ ಬಿಚೆ 
ಆನೇ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ವೆ. ರ್ನ La IA 
ತ್ತವು ನಿವೃತ್ತಿ "ಯಾಗುವ ಕ್ರಮ EIS 
ತ್ಹಾದಿಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆರಾ ಪ್ರ ಬ ಎರಾ ತೆಗೆ 
Ce ಲಕ್ಷಣ ಸ ಎ i eT 
ಪಾಕಜ ಪದಾರ್ಥದ ಉತ್ಪತ್ತಿ or a ಹ ಹ 34S 
ವಿಭಾಗಜ ವಿಭಾಗದ ವಿಚಾರ ಸ್‌ ಓಸಿ ಸ sus NIA 
ಕಾರಣಾಕಾರಣ ವಿಭಾಗಜ ವಿಭಾಗ ... ತ ಹತ್ತಿ ISS 
ಅಂಧಕಾರದ ವಿಚಾರ ಫ್‌ ಪಃ mir 3334 
ಅಂಧಕಾರವು ಕಪ್ಪು ಎನ್ನುವುದು ಭಿ ತ್ತ ಇಂ ASS 
ಅಂಧಕಾರಜಾ ನವು ಮಾನಸಪ್ಪತ್ತ ಕವೂ ಅಲ್ಲ ವ ಸ ST 
ಪ ್ರಕಾಶಾಭಾವವೇ ಆಂಧಕಾರ gy ಜ್‌ ಲ ಟೆ? 
ಬೆಳಕನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊ ಹ ಬೆಳಕು ಬೇಕಿಲ್ಲ RS 
ಇವ, ಸ್ವರೂಪ ತು ತೆ ಇಸಿ ADS 
ಅಕ್ಷಪಾದದರ್ಶನ ... ಸ್ಯ ಸ ಹ್‌ 363-407 
ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯ ಸ್ಕಿ ಕ ಸ IE 
ಪ್ರಮಾಣ ಲಕ್ಷಣ .:. ಜ್‌ ಸ ಮೂಲಾ ಭಜ ಜ್‌ 
ಪ್ರಮಾಣ ವಿಭಾಗ 1 ಧಿ ಲವ 
ಪ್ರಮೇಯ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಹ ಭೇದಗಳು EN ಸಿ ಇಸ 
ಹಯ Ae Ne ಕ. \ ಜ್‌ EE 
ಪ್ರಯೋಜನ ನಿರೂಪಣೆ A ಫೂ ಪೊ ಬ 0368 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸ್ವರೂಪ ಜಿ ಬ KR ಎಫ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ನ A ಜಃ ಹ ಜ್‌ 
ಅವಯವ ಸ್ವರೂಪ ನಾ ಸ್‌ ತ್ತೆ ಜ| 
ತರ್ಕ ಸ್ವರೂಪ ಸ ಕೆ KN EC eT 00380 
ನಿರ್ಣಯ ನ್‌ ನ ಛಃ ಸ GTO 
ವಾದ ಬಾ ಸ ಹ SN 3386 
ಜಲ್ಬ ಕ ಸೆ ಸ್ನ ಬ ಸಿ 
ವಿತಂಡ ಲ ಫು A ಈ TO: 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ನಿರೂಪಣೆ EC ne Le. ಪೀ RT 
ಭಲಸ್ವರೂಪ Re > hy ಎ NS 
ಜಾತಿಸ ರೂಪ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದಗಳು ಚ ಕ ಘಡಿ 
ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ ನಗಳು: ... ಕ ಹನ ಳು ಸಾ 


ಪರಿವಿಡಿ ೫೫11] 


ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಔಚಿತ್ಯ ಭಃ ಸ್ಯ yA 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ... ನಜ RL AES 
ಪ್ರಪಂಚವು ದುಃಖಸ್ವರೂಪ (ಸ ಜ್ರ ಬಗ್ಗೆ ಹರ) 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದುಃಖವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ ತ ... rg RNR 
ಆತ್ಮೋಚ್ಛೇದವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಖಂಡನೆ. ... ರಜಾಕ 
ಈೋಗಾಜಾರ ಮತದ ಖಂಡನೆ ... ಕ ಜ್ಞ; 9 
ಜೈನರ ಮುಕ್ತಿಸ್ಟ ರೂಪ ಖಂಡನೆ ... I Fe NN 
TE. ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪ ಖಂಡನೆ ಚ ಜಿ ಫಿ: 393 
ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಮೋಕ್ಷಸ್ವರೂಪ ಖಂಡನೆ ತಕ, 4 93 
ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ... 3% 30s 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಅಲ್ಪ, ದುಃಖವು ಅಪಾರ  ... RST 
“ಈಶ ರಾನುಗ್ರಹದಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ದುಃಖವು ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ ಹಿಸ್‌ 06 
ಈಶ್ವರನಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ--ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೫0 2233399 
ಈಶ್ವ ರಾಸ್ತಿ ತ್ರ ಕ್ಕೆ ಜೇನೂ ಪ ಶ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಗೆ ತಾಸ ರಟ 
ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಈಶ್ವ ನ್‌ ಕಾರಣನಲ್ಲ -ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ... ಕಜ್ಜಿ 403 
ಜಗನ್ನಿ ರ್ಮಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ಲ ಗ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ $404 
ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾ ನೆ-ಸಿದ್ದಾಂತ' «4% 2495 
ಈಸ್ಟ ರ ಹಾಗೂ ಆಗಮ--ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಆನೊ, ೇನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷವಿಲ್ಲ ಕಬ 1) 
_ಜೈಮಿನಿದರ್ಶನ ... ತ ನ ತ 408-461 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ Kl ಷಿ We AOR 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ... ಹ ಖಿ 0 408 
ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ಟೆ ಮ ಎ ಪಿಟ 08 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ... ಗ ಜಿ eer 
ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ಚ್ಚ ಗಿ ದ ಜಿ 
'ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾ "ಯದ ವಿಷಯ ... ತ ಪ Ss 
ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ... ಸ್‌ ed 2 
ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ... ಕ 1 AD 
ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ಸಾ ಗಈ ARI 
ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ... ಸ ತ AE R413 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ಫ್‌ " ಸ TES 
'ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ಎ ಎ! ALA 
ಮೊದಲ ಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕರಣ ನಿರೂಪಣೆ ... Jr kid 
ಭಾಟ್ಬಮತದಂತೆ ಅಧಿಕರಣ ನಿರೂಪಣೆ ಸಿ ಸಸ ತೆಳಗೆರೆ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರಂಭವು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪ ಕ್ಷ $y “ಜ.೪6 
ವೇದಾಧ ್ಯಯನವು ವಿಧಿರೂಪವಲ್ಲ ... ಹ್‌ RAT 
ಅಧ್ಯಯನವು ನಿಯಮವಿಧಿಯೂ ಅಲ್ಲ 1) ತ 41S 


ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಗೆ ವಿಶ್ವಜಿದ್ಯಾಗದಂತೆ ಫಲ ಸ ಇ ಈ 42D 


ಸುಲ) ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಪ್ರಭಾಕರಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸ ಜಿ; ಯು 1430 


ಪ್ರಭಾಕರಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭೆ ಹ $2 
ವೇದವು ಪೌರುಷೇಯ--ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ . ಕೆ ಸಾ 33 
ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಪೌರುಷೇಯವಲ್ಲ ಜೆ RAIS 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ... SIS 
ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಇ ₹5836. 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಜಪ rp 
ಈಶ್ವರನು SAE ವೇದವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಕ ATE 
ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ... ಸ 2438 
ವೇದವು ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ $e 7 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವು ಶಬ್ದಾನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಜ್ರ; v1 441 
"ಇದು ಅದೇ ಗಕಾರ' ಎನ್ನುವುದು ಸಾಜಾತ್ಯಾಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಲ್ಲ ... 442, 
ವರ್ಣಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕವೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ '... ರ್ಟ ಜಾಟಕಿಕೆ 
ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದೆ ... ಭಾ ಟಿ 
ಭೂಷಣಕಾರಮತದ ಖಂಡನೆ ಸ ಟ್‌ : ಇ ಸೆ! 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದದ ನಿರೂಪ Br wk ಸ. AY 
ಸ್ವತಃಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದರೇನು? ಸ ಸ We: SAMAR 
ಅಭಿಹಿತಾನ್ವ ಯವಾದ ಮತ್ತು ಅನಿ ತಾಭಿಧಾನವಾದ ತಿರು ERLE 
ಪಾಣನಿದರ್ಶನ 4; ಸ ಗ 462-498. 
ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಕ ಕಾರಣ ಗ ಜ್ಜ NRE 
ಶಬ್ದಾ ನುಶಾಸನ ಪದದ ಔಚಿತ್ಯ ... ಸ್‌ ಬಕರಾ ಜ್ಟ್ಸ್ಟ್ಪ [ 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನ ಚ me pp ANA TD 
ವ್ಯಾ 'ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್‌ ಅಭ್ಯುದಯ ದ ಷೆ RATE > 
ಶಬ್ದವು ಚೈತನ್ಮಸ್ವರೂಪ ಹ ಜ್‌ Rs ಯು 8 
ಶಬ್ದವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಕನ್‌ ಕ A Wr ATE 
ಪದವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ Wh ವಳ TT 
ಸ್ಫೋಟತತ್ವ ದ ಬಗೆಗೆ ನೈಯಾಯಿಕರ ಆಕ್ಷೇಪ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹ 
ಸ್ನೊ ಟವು ಜನ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ನಿತ್ಯತತ್ವ Ke ATI 
ಸ್ಫೋಟಶಬ್ದದ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಚ ee ಬ 48 
ಸ್ಫೊ ಟದ ಬಗೆಗೆ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಆಕ್ಷೇಪ--ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ... ಉಳ [ಚ 
ಕೇವಲ ವರ್ಣಸಮೂಹವು ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು ue 484 
ವರ್ಣಗಳು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಇರಲಾರವು  ... ಬಾತ RARK 
ವರ್ಣವು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ... ಹ Ne ದ 
ಸತ್ತೆಯೇ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಜ್ಯ ಶ್ಯ ಜತ 
ಪರಮಸತ್ತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ wk ಥಿ 22212488 
ಸತ್ತೆಯೇ ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮ ಮ ತ FN 490 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ ಎ ವ್ವ MIL 
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ಜಾತಿಯೇ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೆನ್ನುವ ವಾಜಪ್ಯಾಯನರ ಮತ ಬ 1೫೩೩36 
ಪಾಣಿನಿಗೆ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಎರಡೂ ಪದದ ಅರ್ಥ ಹ AO 
ಅಖಂಡಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಮೂಲ . ಕ ೨.೬. 1496 - 
ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಫ್ತಿ. ... Ry ಕ್‌ ACT 
ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ FY. 4 ತ ಜೆ 499-517 
ಕೇವು ಪ ಪ್ರ ಕೃ ತಿತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪ ಕಃ ky wr SO 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ವಿಕ ತಿ ಎರಡೂ ಬಸವ ತತ್ವ ಸ ಸಹ RN, 
ವಿಕೃತಿ ತತ್ವಗಳು ಇ ಧ್ಯ 4 Ne PRY 
ಭರ ನ ರೂಪ ಕ್‌ ಕ ಹ ಸ ) 
ಪ್ರಮಾಣ ಗಳು ಮೂರೇ A AE po ಸುಜ". 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ ನಾಲ್ಕು ವಾದಗಳು ಜ್‌ ಶಿ Pv RSE 
ಬೌದ್ಧರ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ತ ಸಾಥಿ ರ ಸ್‌ 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ... ಗ್‌ ಘಃ 5 80ರ 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ... ಚೆ ಟಟ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ 1; SE 
ಕಾರಣವು ಸತ್ತಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವೂ ಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ 4 1. 
ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವರ್ತವಲ್ಲ ... ಹ ಕಿ ಜ್‌ 
ಸತ್ವರಜಸ ep ರೂಪ ಲ Weep 
ಪ್ರ ಕ ತಿಯು ಜಡವಾಗಿದ್ದ ಗ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತ ಈ ನ fs ಲ್ಸ 
ಪ್ರ ಪಕ ೈತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ- _ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ ಜ್ಯ ದ್ಯ PT 
| ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರ ಸಂಬಂಧ pe ಗೆ ವ್‌ ನ್ಯ ತಳಗ! 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ನಿವೃತ್ತಿ ಎ ಸ ಕೆ ಕ 
ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ ... i ಸ ಕ 518-594 
ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ ... ಕ; ಟೆ EE 623 
ಬುದಿ )ಿಸಂಪರ್ಕದಿಂದಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ದುಃಖ . 4. ಸ NASD 
ಪುರುಷನು ಕೈ ವಲ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ರೀತಿ ಭಂ ಬ! ತಟ ್‌2ತ 
ಯೋಗದ ಮೊದಲ ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವಿವರಣೆ ಸ ತ್‌ ಜಳ ಟ್‌ 
ಶಮಾದಿಗಳ ಅನಂತರ ಎಂಬುದು ಅಥಶಬ್ದಾರ್ಥವಲ್ಲ "ಲ 2 520 
ಅಥ ಶಬ್ದವು ಮಂಗಲಾರ್ಥದ್ಕೊ ೀತಕವಲ್ಲ ಘು ಕ my EEO 
ಮಂಗಲವು ಅಥಶಬ್ದ ದ ವಾಚಾ ರ್ಥವೂ. ಅಲ್ಲ ಲಕ್ಕಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ ... eg AND 
ಪ್ರಾರಂಭ ಎಂಬುದೇ ಅಥಶಬ್ದಾ ರ್ಥ ॥ ಲ ಚ 4 ಎರಕ 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ ಚೀ ವು ತ್ರ ಯುಗ 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿರುವ ಸಂಬಂಧ ತ. cl 536 
ಯೋಗಶಬ್ದದ ವಿವೇಚನೆ ತ ih ಭು IT 
ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಯವೇ ಸಮಾಧಿ ಕ ವ ಸ ಚೀ ಇಸ 
ಯೋಗಶ್ಪಬ್ಚ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿ" ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಚ Mp 
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ಸಮಾಧಿಯೇ ಯೋಗಶಬ್ದಾರ್ಥ. -ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇ ಟು 1೫ 540 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧವೇ ಯೋಗಶಬ್ದದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಾರ್ಥ ಕ ಜ್‌ ಕಕ್ಕೆ! 
ಚಿತ್ತವೇ ಪರಿಣಾಮಿ-ಪುರುಷನಲ್ಲ ... ಸೆ 2 ಹ ್ಸ”್ಗ 
ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಹ ಜಾ ಚರ ಕತತ 
ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಚಿತ್ತದ ಧರ್ಮಗಳೇ ತೊ oe pC: 
ಪರಿಣಾಮದ ಮೂರು ಪ್ರಭೇದಗಳು ಧ್‌ A Bf 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ಯೋಗವಲ್ಲ ... Ne ಪಸ | 
ಯೋಗದ ವಿಘ್ನಗಳು A ನಾ ಇ. SAS 
ಸಮಾಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಶೊ ಭೇದ ಸ 8 ee ಸಿ 
ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ, ತಸಮಾಧಿಯ ಭೇದಗಳು ತ ದ ಆಗ ಟಿ 
ಆಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ಸತಸಮಾಧಿ ಹ ರ ಶಕೆ ma 2110 
ಅವಿದ್ಕಾ ಶಬ್ದದ ವಿವೇಚನೆ 1 ಮಾ ಕ ಸ ಗು 00 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ... ಸ್ಟ ಷ್ಟ ತ ತು ತ್ತೆ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪ ಕ್ಕ ಸ ಕ Hs, 
ವಿವೇಕಿಯು ಎಲ್ಲವನ್ನು ದುಃಖವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ £4 ಹ್ಮ ್ಯ। 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ತ f ಜ್‌ ಮ (ಗ 
ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ ಜಾ ದೆ ಶೇಷ ಇವುಗಳ ನೈ ಹ we KS 
“ಅನುಶಯಿ` ಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನ ಹ ಸೆ ಜಾ ಸ ಜಾತಿ 
ಅಭಿನಿವೇಶ ನಿರೂಪಣೆ ಚತ ತ ತ IE 
ಕರ್ಮವಿಪಾಕ ಮತ್ತು ಆಶಯಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಹ ಕ pd ಬಲಿತ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಂದ ಸ ೃತ್ತಿನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ... ೨. 564 
ವೈರಾಗ್ಯಸ್ವರೂಪ ಇ ಶೀ 3 ES Lr 
ಯೋಗಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವು ಆವಶ್ಯ ಕ ಕೆ ಡ್ಯ et ಕೆ 
ಕ್ರಿಯಾಯೋಗದ ಸ್ವರೂಪ ve ನಿ ಕ v3 
ಮಂತ್ರ: ಜೇದಮತು. ಅದರ ವಿವೇಚನೆ A ಹ ೬೦೫೫೫67 
ಲೆಗಮೋಕ್ತ ವಾದ ಮಂತ್ರಗಳೇ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮಂತ್ರಗಳು ಡೆ A [IST 
ಮಂತ್ರಗಳ ಹತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ... ಕ ಸಿ SER 
ಪ್ರಣಿಧಾನ ಸ್ವರೂಪ ೫೯ NK ಸ pS) 
ಲಕ್ಷಣಾ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದ ಫು ಜ್‌ ಕ STL 
ಯೋಗಾಸನ ಸ್ವರೂಪ ಹೇ 4 ಸ REST 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ... ಸ ಫ್‌ ಸ 1M 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ನಿರೂಪಣ ಹ ಇ: ಗ್‌ 
ಚಿತ 3 ನಿರೋಧದಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಪಾ ದೆ ಜೇ +4: 686 
ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಧಾರಣಾ 0 ೫% ಖ್‌ ST 
ಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದಾಗುವ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು ಕ ಜ್‌ PASS 
ಯೋಗಿಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ $4: 2 1 ಆ 8 
ಮಧುಪ್ರತೀಕಾಸಿದ್ಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ ... ನ 4% 2೪೪೯3590 ' 


ಪರಿಪಿಡಿ ೫೫೪11 


ವಿಶೋಕಾಸಿದ್ದಿ ್ಲಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಗಾನ ತಾ ಗ 3 390 
ಸಂಸ್ಕಾ ರಶೇಷಸಿ ಸಿದ್ಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ ... ನ್‌ ೪: 1] 
p ಕವಲ್ಪಸ್ಪರೂಪ ಬ FAR ಕ್ಯ ತೆ «44° 392 
ಶಾಂಕರದರ್ಶನ ೬ “4 ye <4 595-723 
ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಪ್ರಕೃತಿ-ಪರಿಣಾಮವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಸ ೬.೬ 1. 595 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಟೆ ೪4; 396 
ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ತ ಇ ೬೪. 598 
ಪುರುಷನ ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಾಂ ತ್ಮೆ DS 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯೇ ಬಂಧವನ್ನು ಂಟುಮಾತ್ತ ದೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ ರ 2600 
ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವರ್ತ ಕ್ಸಿ ತ ತ ve ಟೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ ... ಕ ಬೆ ಗಾ 93 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕೆ? ಬೇಡವೇ? ಫಹ ೪ 44.605 
ಆತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ ... SOG 
ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮವಾದ ನಿರಾಕರಣ ... A wR 44" 607 
ಮನಸೆ ಸೀ ಆತ್ಮವಲ್ಲ 1) ಕ್ಯ $i 608 
ಪ ಕ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ 6. "(ಂ್ದೃ್ಪಿ್ಪ ರ 609 
ಸಂಸಾರ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 4 “ ಎ ve 610 
ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಅತ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಪ್ರಯೋಜನವಲ್ಲ ಟ್‌ ೬೬೪. 1610 
ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು ೪ 1೪.1 ೪೯ 13 
ಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ ೫ 4% 85616 
ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕ ಮತದವರು ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಸರಿಯಲ್ಲ e617 
ಆತ್ಮಧರ್ಮವನ್ನು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 1 ೪೩೪ 618 
ಶರೀರವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ . ... ೪೫೩೩619 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದಲೂ ಭೇದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ 2೫೪ ಸ ೪೫623 
ಜೈನರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ... ಹ NEI 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಣು ಪರಿಮಾಣವಿಲ್ಲ ... ಇಲ್ಲ ಇ ಸ FE ಗೆ40ತೆ 
ಎ ಮಜಾ ನವೇ ಆತ್ಮ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ pd ಜ್ನ Yn) 
ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ ವು ಪ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅದ್ಯಾಸ ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡುತ್ತದೆ ... ೪ 626 
ಆತ ತತ್ವವು ಯಾವುದು ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇದೆ ಸ್ಯಾ 4038623] 
ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಜಿಜ್ದಾ ಸಾಧಿಕರಣವನ್ನೆ € ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ ಭು 22628 
ಬ್ರ ಹೆ ಹನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮವೇ ಪ ಶ್ರಮಾಣ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ } PTY 
ಶು ಪತಿಯು ಅಜ್ಞಾ ನನಾಶಕವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ: ವು ಪ್ಪ ಕ್ರಮೇಯವಾಗುತ್ತ ಡೆ 11೫1630 
ವೇದವು ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷ . 2:೫, 631 
“ನಿನಗೆ ಗಂಡು ಮಗುವಾಯಿತು' ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥ ಬೋಧಕವಲ್ಲ EE 
ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ... ೩21633 
“ನಿನಗೆ ಗಂಡು ಮಗುವಾಯಿತು' ಎಂಬುದು ಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ... ... 634 
ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯೇ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ ಸ್ರ ಯೋಜನ ಈ 21೪-೬635 


೫೪1! ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂ 


ಹ 


ಗೆ 
J 
ಕಾವಾ ಗಳು ವಿಧಿರೂಪವಲ್ಲ 
"ದಾ ದಾಂತವಾಕ್ಕ, ಗಳು ಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪರವೇ 
ನ ಷ್ಟ ವಿವರ್ತಸ್ವರೂಪ ಹ 
ಅಧ್ಯಾಸವು ಎರಡು ನರ ಹಾಗೂ ಸೋಪಾಧಿ 
ಪ್ರಭಾಕರನ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಲ್ಲ 
ವಸ್ತು ವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಭ್ರಾ ಂತಿಯು ಗ್ರ ಹಣ- ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನ 
ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರಬಹುದು j As 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ ಇವೆರಡರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ . 
ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
“ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧಜ್ಞಾ ನದ ವಿವರಣೆ 
ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ... 
ಎತ ವಿವರಣೆ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಂದ ಅಖ್ಯಾತಿ ತಿವಾದದ ರ್‌ 
ಪಾ ಭಾಕರರ ಡೆ ಬದ ವಿವರಣೆ ಆ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಭೇದದ ಅರಿಎಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ 
ಆರೋಪವನ್ನೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಘಾತದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ : 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ - ತ್ತಿ “ಮೂಡುವುದು ಅರೋಪಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಾತ್ಮಕ ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಆರೋಪಾತ್ಮಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವೇ ಆಧಾರ ' 
ಮೋಹವು ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲುದು 
ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಹವಲ್ಲ 
ಮಾಮಾಂಸಕರ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತ ದೋಷವಿದೆ 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿಯ ಖಂಡನೆ 
ಯೋಗಾಚಾರಮತದ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ಖಂಡನೆ 
ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಅಸದ್‌ವಸ್ತು ವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು wad ವಲ್ಲ 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಖಂಡನೆ 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಏಕವೇ? ಅನೇಕವೇ? 
ರಜತದ ತೋರಿಕೆಯು ಅಂತಃಕರಣವೃ ತ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆನ್ನು ವುದು ಔಪಚಾರಿಕ 
ಸತ್ತೆಯು ಮೂರು ವಿಧ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಮಾಯೆ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ ಎರಡೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲ 
ಆವರಣಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಾಗ ಅವಿದ್ಯೆ, ವಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಾಗ ಮಾಯೆ: 


' ಪರಿವಿಡಿ 


ಭಾವರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
“ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಾನಾ, ಧಾವನ ್ನ್ನು “ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
'ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬುದು ಜ್ಲಾ.ನವಿಶೇಷಾಭಾವವನ್ನೂ 'ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
'ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಿಷೇಧದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ... ೪ 
ಅಜ್ಞ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಿಷೇಧವೇ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು 
ಅವಿದ್ಯಾಸಾಧಕ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಾರ್ಥಕತೆ 
ಅವಿದ್ಯಾಸಾಧಕ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ ಬ 
ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು 
ಶಾಕ್ತ ಮತ ನಿರಾಕರಣೆ | 
ಸಂಸಾರವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ ಸ ಕ್‌ ಸ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬುದು 'ಅನುಮಾನ ಸಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ € ಪ್ರಮಾಣ .. 
ಸೇತದರ್ಶನ ಮಾತ ಶ್ರದಿಂದಲೇ ಪಾಪನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ " 
ಸ ಅನಾದಿ 4 4: ಸ 
ರಾಜಪುತ್ರನ ದೃ ಷ್ಟಾಂತ AE 
ಜೀವಾತ್ಮ “ಪರಮಾತ್ಮ ರ ಅಭೇದವು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮ ತವಾದದ್ದು 
ಜಯಾ ಲ ಸಾಧಿಕರಣದ ಉಪಸಂಹಾರ ಮತ್ತು ಅನುಬ ೦ಧ 
ಜನ್ಮಾದ್ಯ ಸ್ಯ ಯತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ ಪ ತಿಪಾದನೆ 
ಸ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣ ಸ್ಟ ಸ 
ಸ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಗುರಿ 


ಅನುಬಂಧ ಥು 1 £44 rs 


ತ.ಸಂ.ದೀ. 
ತತ ಸಂ, 
ತ.ಸೂ. 
ತಂ. 
ತಂ.ವಾ. 
ತಂ.ಸಾ. 
ತಾಂ.ಬ್ರಾ. 
ತ್ಲೆ 


ಲ 
ತೆ ೈ.ಆ. 


ಅಮರಕೋಶ. 
ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹ. 

ಆಪಸ್ತಂಬ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ. 
ಈಶೋಪನಿಷತ್‌. 
ಈಶ್ವರಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾವಿಮರ್ಶಿನೀ. ' 
ಯಗ್ವೇದ. 

ಕಠೋಪನಿಷತ್‌, 
ಕಾಶಿಕಾ. 
ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶ 
ಕಾವ್ಯಾದರ್ಶ. 
ಕಿರಣಾವಳಿ. 
ಕೌಶೀತಕೀ ಉಪನಿಷತ್‌, 
ಖಂಡನಖಂಡಖಾದ್ಯ. 
ಗಣಕಾರಿಕಾ. 
ಗೀತೆ. 
ಗೌತಮಸೂತ್ರ, ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನ ಭಾಷ್ಯ. 
ಚಿತ್ಸುಖೀ. / 
ಜೈಮಿನಿಸೂತ್ರ. 
ತತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿ. 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶ. 
ತತ್ವಮುಕ್ತಾಕಲಾಪ. 
ತತ್ವವಿವೇಕ. 

ತ್ವವೈಶಾರದಿ. 
ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹ. 
ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹದೀಪಿಕೆ. 
ತತ್ವಸಂಗ್ರಹ. 
ತತ್ವಾರ್ಥಾಧಿಗಮ ಸೂತ್ರ. 
ತಂತ್ರಾಲೋಕ. 
ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ. 
ತಂತ್ರಸಾರ, 
ತಾಂಡ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 
ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್‌. ಫಿ 


ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕ. se 


ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಸೂಚಿ 


ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. 


ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ. 


ಧಾತುಪಾಠ. 
ನಿರುಕ್ತ. 
ನೀತಿಶತಕ. 


ನ್ಯಾಯಕಲಿಕಾ. 

ನಾ ;ಯಕಂದಳಿ. 
ನ್ಯಾಯಕುಸುಮಾಂಜಲಿ, 
ನ್ಯಾಯಬೋಧಿನೀ. 
ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯ. 
ನ್ಯಾಯವಾರ್ತಿಕ. 


ನ್ಯಾಯಸಾರ. 


ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ. 


ಪಾಣಿನಿಶಿಕ್ಷಾ. 


ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರ. 
ಪಾಶುಪತಸೂತ್ರ. 


ಗಾದ್‌ 
ಪ್ರದೀಪ. 


ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕಾ. 
ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದಭಾಷ್ಯ. 


ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದ ಭಾಷ್ಯ-ವ್ಯೋಮವತೀ. 


ಪ್ರಮಾಣವಾರ್ತಿಕ. 


ಪ್ರಮಾಣಸಮುಚ್ಚಯ. 
ಜ 


ಭಾಮತೀ. 
ಭಾಗವತ. 


ಭಾಟೃದೀಪಿಕಾ. 
ಭಾಷಾ ಪರಿಚೆ ನೇದ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ. 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್‌. 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಮಾಧ್ಯಂದಿನ. 


ಮಹಾನಾರಾಯಣ. 
ಮಹಾಭಾರತ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ. 


ಮಹಾಭಾಷ್ಯ. 
ಮನುಸ್ಮೃತಿ. 


ಮಾಂಡೂಕ್ಕಕಾರಿಕಾ. 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ವೃತ್ತಿ. 


ಮಾಮಾಂಸಾ ನ್ಯಾಯ ಪ್ರಕಾಶ. 


ಮುಕ್ತಾವಳಿ.' 
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~ 


ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್‌. 
ಯೋಗಸೂತ್ರ. 
ಯೋಗಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ. 
ರಸಾರ್ಣವ. 
ರಸಹೃದಯ, 
ರಾಮಾನುಜಭಾಷ್ಯ. 
ಲಂಕಾವತಾರ ಸೂತ್ರ. 
ಲಿಂಗಪುರಾಣ. 
ವಾರ್ತಿಕ. 
ವಾಕ್ಕಪದೀಯ. 


ವಿವೇಕ ಚೂಡಾಮಣಿ. 
ಎಷ್ಟು ಪುರಾಣ. 
ವಿಷ್ಣು ತತ್ವ ವಿನಿರ್ಣಯ. 
ವಿವೇಕ ವಿಲಾಸ. 
ವೀತರಾಗ ಸ್ತುತಿ. 
ವೇದಾಂತ ಕಲ್ಪತರು. 
ವೇದಾಂತಪರಿಭಾಷಾ. 
ವೇದಾಂತಸಂಗ್ರಹ. 
ವೇದಾಂತಸಾರ. 
ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರ. 
ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯ, % 
ಶಾರದಾತಿಲಕ. 

ಸ್ತ್ರದೀಪಿಕೆ. 

ಶಾಬರಭಾಷ್ಯ. 
ಶಿವಸೂತ್ರ 
ಶ್ರೀಭಾಷ್ನ. 
ಶ್ರೆ ಶ್ರೀ ತಾಶ್ವ ಶ್ರೈತರೋಪನಿಷತ್‌ £ 
ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ. 
ಷಡ್‌ದರ್ಶನಸಮುಚ್ಚಯ (ಹರಿಭದ್ರ). 
ಸಂಕ್ಷೇಪಶಾರೀರಕ. ಕ 
ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ. 
ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕಾ (ಗೌಡಪಾದ). 
ಸಾಂಖ್ಯತತ್ವ ಕ ಕೌಮುದಿ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕೌಮುದೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಯ 
ಸಿದ್ಧಾ ) ಂತಶಿಖಾಮ ಣಿ, 
ಸ್ಕಾದ್ವಾದಮಂಜರಿ. 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 


ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ “ಜಾ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ೨೦೦ ವರ್ಷಗಳಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಜಯನಗರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವವಾದದ್ದು. ಸನಾತನ 
ec ಹಾಗೂ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯು ಸಶಿ ಶಿಸಿಹೋಗದಂತೆ, ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ ಅದನ್ನು ದೇದೀಪ್ಯ 
ಮಾನವಾಗಿ ಬೆಳಗಿಸಿದ ಕೀತಿನ ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಗೀತ, ಸಂಸ್ಕೃತ, 
ಧರ್ಮ, ಶಿಲ್ಪಕಲೆ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಪುನರುತ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದುದು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲೇ. 
ಇಂತಹ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದವರು ಮುಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳನ ಪ್ರಾಂತಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು ಹಾಗೂ ಸಾಮಂತರು. ಇವರು ತುಂಗಭದ್ರೌನದಿಯ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 
'ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಸುತ್ತಾ ಕಾರ್ಯನಿರತರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ . 
ರೆಂದರೆ ಹರಿಹರ ಮತ್ತು ಆತನ ಸಹೋದರರಾದ ಬುಕ್ಕ, ಕಂಪಣ, ಮಾರಪ್ಪ, 
ಮುದ್ದಪ್ಪ. ಇವರು 1336ರಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರವನ್ನು ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆಂದು ಶಾಸನಾಧಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.! 

ಈ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಮಾಧವ, ಸಾಯಣ ಹಾಗೂ ಭೋಗನಾಥ ಈ ಸೋದರತ್ರಯರು 
ವಿಜಯನಗರದ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾದವರು. 
ಸಾಯಣ ಮತ್ತು ಆತನ ಸಹೋದರನಾದ ಮಾಧವನು ಬುಕ್ಕರಾಜನಿಗೆ ಮಂಶ್ರಿಯಾಗಿ 
ದ್ದ ರು ಎಂಬ ಅಂಶವು ಅವರ ತಂಗಿಯ ಮಗನಾದ ಲಕ್ಷ್ಮೀಧರನು ಬರೆದ ಶಾಸನದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ? ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಯಣ ಹನ ಪರಾಶರಸ್ಮ ತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರಚಿಸಿ 
ರುವ ಮಾಧವನ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಿಂದ ಆತನ ವಂಶದ ಇತಿವ ತವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ LAE ಹಾಗೂ ಫ್ರೀಮತಿ ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನಿಸಿದವನು. ಭಾರದ್ವಾಜ ಗೋತ್ರ, ಬೋಧಾಯನ ಸೂತ್ರ, ಯಜುಶ್ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದ 
ವನು. ಈ ಅಂಶವು ಶಾಸನಗಳಿಂದಲೂ ದೃಢಪಟ್ಟಿದೆ.4 

ಹದಿನಾಲ್ಕನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬ ರು ಮಾಧವರಿದ್ದ ರು ಎಂಬುದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಹಾಗೂ ಸಸ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ರಾವ್‌ಬ ಹದ್ದೂರ್‌ ನರಸಿಂಹಾ 


ಲ 
ಅತ್ಯ 


1 Karnataka Through the Ages, p. 532 
MS (181.11. 62. 


8 ಶ್ರೀಮತೀ ಜನನೀ ಯಸ್ಯ ಸುಕೀರ್ತಿಃ ಮಾಯಣಃ ಪಿತಾ । 
ಸಾಯಣೋ ಭೋಗನಾಥಶ್ಚ ಮನೋಬುದ್ಧಿಸಹೋದರೌ ॥ 
ಯಸ್ಯ ಬೋಧಾಯನಂ ಸೂತ್ರಂ ಶಾಖಾ ಯಸ ಚ ಯಾಜುಷೀ | 
ಭಾರದ್ದಾ ಜಂ ಕುಲೇ ಜನ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸ ಸಹಿ SH ॥ 

4 Epi. ಸ iii, 118. 


XXXIV ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಚಾರ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭಾರದ್ವಾಜ ಗೋತ್ರದ ಮಾಯಣ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀಮತಿ 
ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ವಿದ್ಯಾತೀರ್ಥ ಹಾಗೂ ಭಾರತೀತೀರ್ಥರ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಮಾಧವ ' 
ನೊಬ್ಬ. ಅಂಗೀರಸ ಗೋತ್ರ ದ ಮಾಚಾಂಬಿಕಾ ಮತ್ತು ಚೌಂಡಭಟ್ಟ ದಂಪತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನಿಸಿದ ಕಾಶೀವಿಲಾಸ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಶಿಷ್ಯಫಾದ ಮಾಧವನೊಬ್ಬ. ಈತನೂ ಸಹ 
ವಿಜಯನಗರದ ಬುಕ್ಕರಸನ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದು ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.3 
ಈತನು ಶುದ್ಧ ಶೈ ವಸ ೦ಪ್ರದಾಯದವನು. ತನ್ನ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ತ್ರ್ಯಂಬಕನಾಥನನ್ನು' 
ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವನು. ಈತನು ಶೈವಾಗಮಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಸಮಸ್ತ ಶೈವಾಗಮಸಾರ 
ಸಂಗ್ರಹ ವೆಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದ ನೆಂದೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದ ನೆಂದೊ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ? ಈತನೇ ಸೂತಸಂಹಿತೆಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯದೀಪಿಕೆ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದವನು,* 


ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದ ಕರ್ತೃ: 


ಕೆಲವರು ಸಾಯಣನ ಸರ ಮಾಧವನೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದ ಕರ್ತೃ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಂಥಕಾರನೇ, ಗ್ರಂಥದ ಆಡಿಯಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಸಾಯೌಂವೆಂಬ ಕ್ಷೀರಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಕೌಸ್ತುಭಮಣಿಯಂತೆ ಜನಿಸಿದವನು ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಈತನು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಯಣವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನು. ಈತನ ಪೂರ್ಣ 
ಹೆಸರು ಮಾಧವ ಅಥವಾ ಮಾಧವಾರ್ಯ.* 
ಈತನು 'ಸಾಯಣನ ಸಹೋದರನಾದ ಮಾಧವನೇ ಆಗಿದ್ದ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು 
ಮಾಯಣ-ಮಾಧವನೆಂದೂ, 'ಮಾಯಣದುಗ್ದಾಬ್ಲಿಕೌಸ್ತುಭ'ನೆಂದೂ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿದ್ದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನು ಸಾಯಣನ ಅಗ್ರಜನಾದ 
ಮಾಧವಾಃ ಜಾರ್ಯನಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಯಣನ ತಮ್ಮನಾದ ಭೋಗನಾಥನು.ತನ್ನ ಉದಾ 
ಹರಣಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಹೋದರನಾದ ಸಾಯಣನನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ, ಅವನನ್ನು ಬಹು 
ವಾಗಿ ಪ್ರಶಂಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಕಂಪಣ, ಮಾಯಣ ಮತ್ತು ಸಂ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎ! 
ಮಕ್ಕಳಿದ್ದರು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ ಈ ಈ ಅಂಶವು ಸಾಯಣನಿಂದ ರಚಿತ ವಾದ ಅಲಂಕಾರಸುಧಾ 
vii 0.114.5., 8. 318 and E.C., XLV, P--6. 
A PON 58-281 
EVO TMS DDE 2722 
4 JO.R., Vol. 2೭11, pp. 292-340, Madras, 1940. 
5 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ, ಪೀಠಿಕಾಶ್ಲೋಕ 3. 
8 ವತ್ಸ ವ್ಯಂಜಯಂ ಕಪಣ ವ್ಯಸನಿತಾಂ ಸಂಗೀತಶಾಸ್ತ್ರೇ ತವ 
ಸೌಢಂ ಮಾಯಣ ಗದ್ಯ ಪದ್ಯ ರಚನಾಪಾಂಡಿತ್ಯ ಮುನ್ಮುದ್ರಯ । 
೦ ದರ್ಶಯ ಸ ಕ್ರ LER SN ವೇದೇಷ್ಟಿ ತ್ರಿ 
ಬ್‌ ಪ್ರತ್ರಾನುಪಲಾಲಯನ್‌ ಗೃಹಗತಸ್ಸಮ್ಮೋದತೇ ಸಾಯಣ 
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ಬಾತ್ಟಕ್ಕಾ 
(S| 
ಹ್‌ 
p) 


+ ್‌ 


ಸ್ತಾ ವನೆ ಕ XXXV 
ನಿಧಿಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ) ಮು ಕವಿತೆ ಮತ್ತು ಗದ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಿಷಾ ್ಸಾತನಾದ 


ಮಾಯಣ. ಕಾಂಚೀವರದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ Sa ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಆತನ ; ಸಹೋದರರು 
ಹಾಗೂ ಆತನ ಆಶ್ರಯದಾತರನ್ನು 'ಹೆಸರಿಸುವಾಗ ಮಾಧವನಿಗೆ” ಮಾಯಣ ಎಂದಿರು 
ವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ ಸಾಯಣನ ಮಗನಾದ ಮಾಧ 
ವನೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ರಚಿಸಿದವನು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರು.1 ಇವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮಾಯಣ ಎಂಬ ಪದವು ಮಾಧವ ಎಂಬುದರ ಅಪಭ್ರಂಶ. ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸ್ಮೃತಿರತ್ನ್ನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯನೂ, 
ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದ ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಏನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತನ್ನ ತಂದೆಯಾದ ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯನನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಆತನು ಜಗದ್ವಂದ್ಯ 
ನಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂಬ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಚ 
ಗಳಿಂದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ವಿವೇಕ, ಜೆ | ಮಿನೀಯನ್ಯಾ ಯಮಾಲಾವಿಸ್ತರ “ಮುಂತಾದವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದ ತ ಬ್ಬ. ಸ (ರಾದ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯನು, ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಕರ್ತೃವಾದ ಮಾಧವಾರ್ಯನ ಮ ಪ್ಪ. 

ಸ ಉಪಲಬ್ದ ವಿರುವ ಸ ದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹದ ಕರ್ತೃ ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನೇ ಹೊರತು 
ಮಾಧವನಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದವೂ 4 8 ಮಾಧವನು ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷ್ಣು ವಿಣೆಗ್ನ ಸೆಂಥದ ಆದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಮಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷ್ಣುವು ಕೇಶವಮಿಶ್ರನ 'ತರ್ಕಭಾಷೆಗೆ “ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾ 
ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವ ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನ ತಂದೆ.* ಈತನು ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮ 
ಯತಿಯ "ಪಂಚಪಾದಿಕಾವಿವರಣೆಗೆ' “ವಿವರಣವಿವರಣ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನು ವರದರಾಜನ ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾಸಾರಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
"ವಿವರಣ ವೆಂಬ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸದೆ ಅಕಾಲ 
ದಲ್ಲೇ ಮರಣವನ್ನಪ್ಪಿದ. ಈತನ ಶಿಷ ನಾದ ರಾಮೇಶ್ವರನು ಅದನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ. 


(೭೩೬ 


1 1/70. Anti., 1916, P. 20-21. 
2 Smrti Ratna: D. Cat. of Skt. MSS. in the Madras Govt. Oriental 
Manuscripts Library, Vol. XXVIL, 1937. 
ಅಮುಷ್ಕಾದಾಯುಷ್ಕಾನ್‌ ಭುವನಮಹಿತಾತ್‌ ಸಾಯಣವಿಭೋಃ 
ಸಮುದ್ರಾ ದುದ್ಭೂ ತಃ ಪ್ರಕಟಿತಕಲೋ ಮಾಧವವಿಧುಃ । 
ಸದನಂ ಯೋ ಮೂರ್ಧ್ನಾ ವ ಹತಿ ಸ ಭವೇದೀಶ್ವರಧಿಯಾ 
ಜಗದ್ದಂದ್ಯಃ ಖ್ಯಾತಿಂ ಭಜತಿ ಭುವಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಇತಿ ಚ 
8 ೮111100೧110. and the Authorship of Sarvadarshana Sangraha by 
Anantalal Thakura, Adyar Library Bulletin, Vol. XXV, P. 524. 
4 ಇತಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಹರರಾಯಪಾಲಿತೇನ ಸಹಜ ಸರ್ವಜ್ಞವಿಷ್ಣುದೇವಾರಾಧ್ಯ 
ತನೂಜೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನುಜೇನ ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟೇನ ವಿರಚಿತಾಯಾಂ ತರ್ಕಭಾಷಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಾಂ ಗ ತೇಜ್‌ ಇಡು 
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XXXVI ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 'ವಿವರಣ' ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಅನುಮಾನಭಾಗದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ 

ಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾ, ಅನ್ವಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಹೆಚ್ಚಿನ-ವಿಷಯ 
ನನ್ನ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಭಟ್ಟನು ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದ ಕರ್ತೃ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ : 
ಈಗ ಉಪಲಬ್ದವಿರುವ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೂ, ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳಾದ 
ವಿವರಣ ಮತ್ತು ತರ್ಕಭಾಷಾ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ 
ಮಾಧವನ ಸೂಚನೆಯ ಮೇಲೆ ಚೆನ್ನುಭಟ ನೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದ ಕರ್ತೃ್ರವಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಊಹಿಸಿದೆ. | 

ಈ ಮೇಲಿನ ವಾದವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ನಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಗ್ರಂಥದ ಆದಿಯಲ್ಲೇ 
ಕರ್ತೃವು ತನ್ನ ವಂಶವನ್ನೂ, ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನೂ ತಾನು ಬರೆದ ಕೃತಿಯ ಹೆಸರನ್ನೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಭಾಗ ಎಂದು ಆರೋಪಿಸದ ಹೊರತು ಮೇಲಿ 
ವಾದವು ಸಮರ್ಥನೀಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಪ ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನು ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಬೇರೊಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿರಬಹುದು. ಅದು ಇದುವರೆಗೂ 
ನಮಗೆ ದೊರಕಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. 
ಭಿನ್ನ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 

ಷಡ್‌ದರ್ಶನಸಮುಚ್ಚಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೇ ಹರಿಭದ್ರಹಾಗೂ ರಾಜಶೇಖರನಿಂದ ರಚಿತ 
ವಾದ ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. ಇನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೂ 
' ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನು ಬರೆದಿರುವ "ವಿವರಣ' ಹಾಗೂ ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾಪ್ರಕಾಶಿಕೆಗೂ ಇರುವ 

ಸಾಮ್ಯದ ವಿಚಾರ. ಭಿನ್ನವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳ ಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದು ಏಕಕರ್ತೃಕ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮಾಧ 
ವಾರ್ಯನು ಅದ್ವೈ ತಮತದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಅನುಯಾಯಿ ಎಂಬುದು ಶಾಂಕರದರ್ಶನದ 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥದ ಸಮಾಪನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿದಿತ 
ವಾಗುವ ಅಂಶ. ಹಾಗೆಯೇ, ಚೆನ್ನುಭಟ ನೂ ಶಾಂಕರಮತಾನುಯಾಯಿ ಎಂಬಂಶವನ್ನು 
ಆತನ ತಂದೆಯು ಬರೆದ ಆದ್ವೈತಮತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥದಿಂದಲೇ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಶಾಂಕರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ತರು ಬರೆದಿರುವ 
“ಭಾಮತಿ'ಯು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಉತ್ತರಕಾಲೀನ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿ ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ “ಭಾಮತೀ ಪ್ರಸ್ಥಾನ' ಎಂಬ 
ಒಂದು ಭಿನ್ನ ಪಂಥವನ್ನೇ ಸೃಜಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ವಿದಾ ಎಂಸರಿಗೆ ಗೊತ್ತಾದ ವಿಷಯವೇ. 

1 V.P. 156. 4.1.8., Vol. XXV P. 527. 

2 ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧವೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ 

ಸಕಲದರ್ಶನಶಿರೋತಲಂಕಾರರತ್ನಂ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಶಾಂಕರದರ್ಶನಂ ಸಮಾಪ್ತಮ್‌। 


ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆ 


೫೫೭೫111 


ಈ ಭಾಮತಿಯ ಪ್ರಭಾವವು ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನ ಹಾಗೂ ಮಾಧವನ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿದೆ 
ಎಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹಕಾರನು 
ಭಾಮತಿಯಿಂದ! ಹೇಗೆ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ನಾಲ್ಕಾರು ನಿದರ್ಶನ 


ಗಳಿಂದ ಮನಗಾಣಬಹುದು. 


ಭಾವುತೀ 
1. ತದ್ಯಥಾ ಮತ್ಸ್ಯಾರ್ಥೀ ಸಶಲ್ಕಾನ್‌ ಸಕಂಟ 
ಕಾನ್‌ ಮತ್ಸಾ ನುಪಾದತ್ತೇ। ಸ ಯಾವ 
ದಾದೇಯಂ ತಾವದುಪಾದಾಯ ನಿವರ್ತತೇ. 
ತಸ್ಮಾ ದ್ಹುಃಖಭಯಾನ್ನಾನುಕೂಲವೇದನೀ 
ಯಂ ಐಹಿಕಂ ವಾ ಆಮುಷ್ಠಿಕಂ ವಾ.ಸುಖಂ 
ಪರಿತ್ಯಕ್ತುಮುಚಿತಮ್‌'...ನ ಹಿ ಮೃಗಾಃ 
ಸಂತೀತಿ ಶಾಲಯೋ ನೋಪ್ಯಂತೇ । ಭಿಕ್ಷುಕಾಃ 


ಸಂತೀತಿ . ಸ್ಥಾಲ್ಕೋ ನಾಧಿಶ್ರೀಯಂತೇ 
(ಪುಟ 74) 
2. ಸ ಹಿ ಮೇನೇ ಯೇ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸತ್ಯಪಿ 


ಕಾದಾಚಿತ್ಕಾಸ್ತೇ ಸರ್ವೇ ತದತಿರಿಕ್ತಹೇತು 
ಸಾಪೇಕ್ಷಾಣ ಯಥಾ ಅವಿವಕ್ಷತ್ಯಜಿಗಮಿಷತಿ 
ಮಯಿ ವಚನಗಮನಪ್ರತಿಭಾಸಾಃ ಪ್ರತ 
ಯಾಃ ಚೇತನಸಂತಾನಾಂತರಸಾಪೇಕ್ಷಾಃ । 

| (ಪುಟ 544) 


ಈ 


ಟಿ 


3. ಸಂಕ್ಷೇಪತೋ - ಹಿ ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಬಾದ 
| ಲಕ್ಷಣಿಮುಕ್ತಂ ಬುದ್ಧೇನ 'ಇದಂ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಫಲಮ್‌' ಇತಿ.। "ಉತ್ಪಾದಾದ್ವಾ ತಥಾಗತಾ 
-ನಾಮನುತ್ಪಾದಾದ್ವಾ ಸ್ಥಿತೈವೈಷಾಂ 
ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಧರ್ಮತಾ' ಇತಿ । ಅಥ 
ಪುನರಯಂ ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಬಾದೋ 
ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಕಾರಣಾಭ್ಯಾಂ ಭವತಿ 
ಹೇತೂಪನಿಬಂಧ ತಶ್ಚ ಪ್ರತ್ಯಯೋ 
ಪನಿಬಂಧತಶ್ಚ | ಸ ಪುನರ್ದ್ವಿವಿಧಃ--ಬಾಹ್ಯ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶ್ಚ | ತತ್ರ ಬಾಹ್ಯಸ್ಕ ಪ್ರತೀತ್ಯ 
ಸಮುತ್ಬಾ ದಸ್ಯ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧಃ-ಯದಿದಂ 
ಬೀಜಾದಂಕುರೋ, ಅಂಕುರಾತ್ಪತ್ರಂ, 


ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ತದ್ಯತಾ--ಮತ್ಸಾ ರ್ಥೀ ಸಶಲ್ಕಾನ್‌, ಸಂಕಟ 
ಕಾನ್‌ ಮತ್ಸ್ಯಾನುಪಾದತ್ತೇ । ಸ ಯಾವದಾದೇ 
ಯಂ ತಾವದಾದಾಯ ನಿವರ್ತತೇ । ಯಥಾ ವಾ 
ಧಾನ್ಯಾರ್ಥೀ ಸಪಲಾಲಾನಿ ಧಾನ್ಯಾನಿ ಆಹರತಿ, ಸ 
ಯಾವದಾದೇಯಂ ತಾವದಾದಾಯ ನಿವರ್ತತೇ । 
ತಸ್ಮಾದ್ದು ಃಖಭಯಾತ್‌ ನಾನುಕೂಲವೇದನೀಯಂ 
ಸುಖಂ ತೈಕ್ತುಂ ಉಚಿತಮ್‌ । ನ ಹಿ ಮೃಗಾಃ 
ಸಂತೀತಿ ಶಾಲಯೋ ನೋಪ್ಯಂತೇ । ನ ಹಿ 
ಭಿಕ್ಷುಕಾಃ ಸಂತೀತಿ ಸ್ಥಾಲ್ಯೋ ನಾಧಿಶ್ರೀಯಂತೇ | 
(ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ, ಪುಟ 5) 
ತಥಾ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಸದ್ಭಾವೇ ಪ್ರಯೋಗಃ. ಯೇ 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸತ್ಯಪಿ ಕಾದಾಚಿತ್ಕಾಸ್ತೇ ಸರ್ವೇ 
ತದತಿರಿಕ್ತಸಾಪೇಕ್ಷಃ ಯಥಾ--ಅವಿವಕ್ಷತಿ ಅಜಿ 
ಗಮಿಷತಿ ಮಯಿ ವಚನಗಮನಪ್ರತಿಭಾಸಾ 
ವಿವಕ್ಷುಜಿಗಮಿಷು ಪುರುಷಾಂತರಸಂತಾನ 
ಸಾಪೇಕ್ಷಾಃ । 

(ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ, ಪುಟ 71) 
ಸಮುದಯೋ ದುಃಖಕಾರಣಮ್‌ । ತದ್‌ ದಿ ವಿ 
ಧಮ್‌--ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧನೋ ' ಹೇತೂಪ 
ನಿಬಂಧನಶ್ವ । ತತ್ರ: ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧನಸ 


ಲ ಶಿ 
ಸಂಗ್ರಾಹಕಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ 


'ಇದಂ ಪ್ರತ್ಯಯ ಫಲಮ್‌' ಇತಿ । ಇದ 
ಕಾರ್ಯ...ಕಸ್ಯಚಿದಿತಿಸೂತ್ರಾರ್ಥಃ । ಥ 
ಬೀಜಹೇತುರಂಕುರೋ ಧಾತೂನಾಂ ಷಣ್ಣಾಂ 
ಸಮವಾಯಾಜ್ಞಾಯತೇ । ತತ್ರ ಪೃಥಿವೀಧಾತು 
ರಂಕುರಸ್ಕ ಕಾಠಿನ್ನ್ಮಂ ಗಂಧಂ ಚ ಜನಯತಿ । 
ಅಬ್ಭಾತುಃ ಸ್ನೇಹಂ ರಸಂ ಚ ಜನಯತಿ । 


1 Brahma Sutra Bhasya, Ed. by Anantakrishna Sastri, Nirnaya 588೩೯ 


Press, 1938 


೫೫೦೭೪111 
ಪತ್ರಾತ್ಕಾಂಡಂ, ಕಾಂಡಾನ್ನಾಲೋ, ನಾಲಾ 
ದ್ಲರ್ಭೋ ಗರ್ಭಾಚ್ಛೂಕಃ, ಶೂಕಾತ್ಬುಷ್ಪಂ 
ಪುಷ್ಪಾತ್ಸಲಮಿತಿ !...ತತ್ರ ಬೀಜಸ್ಯ ನೈವಂ 
ಭವತಿ ಜ್ಞಾ ನಮಹಮಂಕುರಂ ನಿರ್ವರ್ತ 
ಯಾಮಾತಿ । ಅಂಕುರಸ್ಯಾಪಿ ನೈವಂ ಭವತಿ 
ಜ್ಞ್ಞಾನಮಹಂ ಬೀಜೇನ ನಿರ್ವರ್ತಿತಃ ಇತಿ।... 
ಯಥಾ ಷಣ್ಣಾಂ ಧಾತೂನಾಂ ಸಮವಾ 
ಯಾತ್‌ ಬೀಜಹೇತುರಂಕುರೋ ಜಾಯತೇ । 
ತತ್ರ ಚ ಪೃಥಿವೀಧಾತುಃ ಬೀಜಸ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ 
ಕೃತ್ಯಂ'ಕರೋತಿ, ಯತೋ$0ಕುರಃ ಕಠಿಣೋ 
ಭವತಿ ; ಅಬ್ಬಾ ತುರ್ಬೀಜಂ ಸ್ನೇಹಯತಿ, 
ತೇಜೋಧಾತುರ್ಬೀಜಂ ಪರಿಪಾಚಯತಿ, 
ವಾಯುಧಾತುಃ ಬೀಜಂ ಅಭಿನಿರ್ಹರತಿ... 
ಆಕಾಶಧಾತುರ್ಬೀಜಸ್ಕಾನಾವರಣಕೃತ್ಕಂ 
ಕರೋತಿ, ಖುತುರಪಿ ಬೀಜಸ್ಯ ಪರಿಣಾಮಂ 
ಕರೋತಿ । 


(ಪುಟ 526) 


4, ನಿರಸ್ತೋ ಮುಕ್ತಕಚ್ಛಾನಾಂ ಸುಗತಾನಾಂ 
ಸಮಯಃ | ವಿವಸನಾನಾಂ ಸಮಯಃ ಇದಂ 
\ 
ನಿರಸ್ಕತೇ | 


(ಪುಟ 559) 


5. ತತ್ರ ಜಗತ್ಕಾರಣಸ್ಯ ಯೇಯಂ ಸುಖಾತ್ಮ 
ಕತಾ ತತ್ಸತ್ವಂ; ಯಾ ದುಃಖಾತ್ಮಕತಾ 
ತದ್ರಜಃ; ಯಾ ಚ ಮೋಹಾತ್ಮಕತಾ ತತ್ತಮ 
ಇತಿ ತ್ರೈಗುಣ್ಯಕಾರಣಸಿದ್ದಿಃ । ತಥಾಹಿ-- 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ  ಭಾವಾಸ್ರೈಗುಣ್ಯವಂತೋನು 
ಭೂಯಂತೇ। ಯಥಾ ಮೈತ್ರದಾರೇಷುಪದ್ಮಾ 
ವತ್ಯಾಂ ಮೈತ್ರಸ್ಯ ಸುಖಮ್‌ । ತತ್‌ ಕಸ್ಕ 
ಹೇತೋಃ ? ತಂ ಪ್ರತಿ ಸತ್ವಗುಣಸಮುದ್ಧ 
ವಾತ್‌ | ತತ್ಸಪತ್ನೀನಾಂ ಚ ದುಃಖಮ್‌, 
ತತ್ಕಸ್ಯ ಹೇತೋಃ? ತಾಃ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಕಾ ರಜೋ 
ಗುಣಸಮುದ್ಭವಾತ್‌, ಚೈತ್ರಸ್ಯ ತು ಸ್ತೈಣಸ 

ತಾಮವಿಂದಶೋ ಮೋಹೋ ವಿಷಾದಃ, 

ತತ್‌ ಕಸ್ಯ ಹೇತೋಃ? ತಂ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಮಾಸ್ಪ 
ಮೋಗುಣಸಮುದ್ಭವಾತ್‌। 


ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ತೇಜೋಧಾತೂ ರೂಪಮೌಷ್ಣ 4” ಟ್ಲುೃ 
ವಾಯುಧಾತಃ ಸ್ಪರ್ಶನಂ ಚಲನಂ ಚ । ಆಕಾಶ 
ಧಾತುರವಕಾಶಂ ಶಬ್ದಂ ಚ| ಯತು 
ಧಾತುರ್ಯಥಾಯೋಗಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಕಮ್‌ । 
ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನಸ್ಯ ಚ ಸಂಗ್ರಾಹಕಂ 


ಸೂತ್ರಮ್‌-ಉತ್ಪಾದಾದ್ವಾ ತಥಾಗತಾನಾಮನು 


ತ್ಪಾದಾದ್ವಾ..*ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ತಾದಾ ದನುಲೋ 
ಮತಾ ಟ... 
ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದಸ್ಕ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನೋ 
ಯಥಾ--ಬೀಜಾದಂಕುರಃ, ಅಂಕುರಾತ್ಕಾಂಡಂ, 
ಕಾಂಡಾನ್ನಾಲಃ, ನಾಲಾದ್ಗರ್ಭಃ, ತತಃ ಶೂಕಂ, ` 
ತತಃ ಪುಷ್ಪಂ, ತತಃ ಫಲಮ್‌ ।ಟ ನ ಚಾತ್ರ 
ಬಾಹ್ಯೇ ಸಮುದಾಯೇ ಕಾರಣಂ ಬೀಜಾದಿ 
ಕಾರ್ಯಮಂಕುರಾದಿ ವಾ ಚೇತಯತೇ--“ಅಹ- 
ಮಂಕುರಂ ನಿರ್ವರ್ತಯಾಮಿ, ಅಹಂ ಬೀಜೇನ 
ನಿರ್ವರ್ತಿತಃ' ಇತಿ । 

(ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ, ಪುಟ 78-79) 


ತದಿತ್ವಂ ಮುಕ್ತಕೆಚ್ಛಾನಾಂ ಮತಮಸಹಮಾನಾ 
ವಿವಸನಾಃ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಸ್ಮಾಯಿತ್ವಮಾಸ್ಥಾಯ 
ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಪಕ್ಷಂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಿಪಂತಿ । 


(ಆರ್ಹತದರ್ಶನ, ಪುಟ 90) 


ತತ್ರ ಜಗತ್ಕಾರಣೇ ಯೇಯಂ ಸುಖಾತ್ಮತಾ 
ತತ್ಸತ್ವಂ, ಯಾ ದುಃಖಾತ್ಮಕತಂ ತದ್ರಜಃ, ಯಾ 
ಚ ಮೋಹಾತ್ಮಕತಾ ತತ್ತಮ ಇತಿ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಕಾರಣಸಿದ್ದಿಃ । ತಥಾ ಹಿ. _ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಭಾವಾ 
ಸ್ಯೈಗುಣ್ಯವಂತೋನುಭೂಯಂತೇ 1 ಯಥಾ 
ಮೈತ್ರದಾರೇಷು ಸತ್ಯವತ್ಕಾಂ ಮೈತ್ರಸ್ಯ ಸುಖ 
ಮಾವಿರಸ್ತಿ । ತಂ ಪ್ರತಿ ಸತ್ವಗುಣಪ್ರಾದುರ್ಭಾ 
ವಾತ್‌ | ತತ್ಸಪಶ್ಚೀನಾಂ ದುಃಖಮ್‌ । . ತಾಃ 
ಪ್ರತಿ ರಜೋಗುಣಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಾತ್‌ । ತಾಮ 
ಲಭಮಾನಸ್ಕ ಚೈತ್ರಸ್ಯ ಮೋಹೋ ಭವತಿ । ತಂ 
ಪ್ರತಿ ತಮೋಗುಣಸಮುದ್ಧ್ಭವಾತ್‌ । 


(ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ, ಪುಟ 511) 


1 


6. ಪದಾರ್ಥ ಏವ ಹಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥೇ ಸಮನ್ವೀ 
ಯತೇ। ಸ ಚ ವಾಚ್ಕೋವಾ ಲಕ್ಷೋವಾ? 
ನ ಚೇಹ ಮಂಗಲಮಥಶಬ್ದಸ್ಯ ವಾಚ್ಯಂ 
ವಾ ಲಕ್ಷ್ಯಂ ವಾ? ಕಿಂತು ಮೃದಂಗಶಂಖ 
ಧ್ವನಿವದಥಶಬ್ದ ಶ್ರವಣ ಮಾತ್ರಕಾರ್ಯಮ್‌। 

..ಅರ್ಥಾಂತರೇಷ್ವಾನಂತರ್ಯಾದಿಷು ಪ್ರಯು 
ಕ್ರೋಥಶಬ್ದಃ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರೇಣ 
ವೇಣುವೀಣಾಧ್ವನಿವನ್ಮಂಗಳಂ ಕುರ್ವನ್‌, 
ಮಂಗಲಪ್ರಯೋಜನೋ ಭವತಿ, ಅನ್ಯಾರ್ಥ 
ಮಾನೀಯಮಾನೋದಕುಂಭದರ್ಶನವತ್‌, 
ತೇನ ನ ಸ್ಕೃತಿವ್ಯಾಕೋಪಃ । 

- (ಪುಟ 48) 


7. ಆಂತರಾಃ ಖಲ್ಪಮಾ ಸುಖದುಃಖಮೋಹ 
ವಿಷಾದಂ ಬಾಹ್ಯೇಭೃಶ್ಚಂದನಾದಿಭ್ಯೋ ಅತಿ 
ಎಚ್ಛೆನ್ನಪ್ರತ್ಯಯಪ್ರವೇದನೀಯೇಭ್ಕೋ ವ್ಯತಿ 
ರಿಕ್ತಾ ಅಧ್ಯಕ್ಷಮಾಕ್ಷಂತೇ । ಯದಿ ಪುನ 
ರೇತ ಏವ ಸುಖದುಃಖಾದಿಸ ಭಾವಾ ಭವೇ 
ಯುಸ್ತತಸ್ತತ್ಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಹೇಮಂತ್ಕೇಪಿ 
ಚಂದನಃ ಸುಖಃ ಸ್ಕಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಚಂದನಃ 
ಕದಾಚಿದಚಂದನಃ । ತಥಾ ನಿದಾಫೇಷ ಪಿ 
ಕುಂಕುಮಪಜ್ಕಃ ಸುಖೋ ಭವೇತ್‌ | ನ 
ಹ್ಯಸೌ ಕದಾಚಿದಕುಂಕುಮಪಂಜ್ಕ ಇತಿ! ಏವಂ 


ಕಂಟಕಃ ಕ್ರಮೇಲಕಸ್ಕ ಸುಖ ಇತಿ ಮನು, 


-ಷ್ಯಾದೀನಾಮಪಿ ಪ್ರಾಣಭೃತಾಂ ಸುಖಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ।ಟ ನ ಹೈಸೌ ಕಾಂಶ್ಚಿತ್ರತ್ಯೇವ ಕಂಟಕ 
ಇತಿ। ತಸ್ಮಾದಸುಖಾದಿಸ್ವಭಾವಾ ಅಪಿ 
ಚಂದನಕುಂಕುಮಾದಯೋ ಜಾತಿಕಾಲಾವಸ್ಥಾ 
ದೃಪೇಕ್ಷಯಾ ಸುಖದುಃಖಾದಿ ಹೇತವೋ 
ನ ತು ಸ್ವಯಂ ಸುಖಾದಿ ಸ್ವಭಾವಾ ಇತಿ 
ರಮಣೀಯಮ್‌ । 

(ಪುಟ 491) 


8. ಅಯಮಭಿಸಂಧಿಃ--ನ ವಯಂ ಪ್ರಧಾನ 
ವದವಿದ್ಯಾಂ ಸರ್ವಜೀವೆಷ್ಟೇಕಮಾಚಕ್ಷ್ಮಹೇ, 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 


XXXIX 


ಮೃದಂಗಧ ೈನೇರಿವಾಥಶಬ್ದ ಶ್ರವಣಸ್ಯ ಕಾರ್ಯ 
ತಯಾ ಮಂಗಲಸ್ಯೆ ವಾಚ್ಯತ್ವಲಕ್ಷ ತ್ವೆಯೋರ 
ಸಂಭವಾಚ್ಚ | ಯಥಾರ್ಥಿಕಾರ್ಥೋ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥೇ ' 
ನ. ನಿವಿಶಶೇ ತಥಾ ಕಾರ್ಯಮಪ ನ 
ನಿವಿಶೇತ। ಅಪದಾರ್ಥತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌। ಪದಾರ್ಥ 
ಏವ ವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥೇ ಸಮನ್ವೀಯತೇ ಅನ್ಯಥಾ... 
ಕೃತೋ ಭವೇತ್‌ !...... ಮೈವಂ ಭಾಷಿಷ್ಕಾಃ- 
ಅರ್ಥಾಂತರಾಭಿಧಾನಾಯ ಪ್ರಯುಕ್ತಸ್ಯಾಥಶಬ್ದ 
ಸ್ಯ ವೀಣಾವೇಣ್ವಾದಿಧ್ವನಿವತ್‌ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರೇಣ 
ಮಂಗಲಫಲತೊ ೀಪಪತ್ತೇಃ 1 ಅಥಾರ್ಥಾಂತ 
ರಾರಂಭ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಧೀಫಲಕಸ್ಕಾಥಶಬ್ದ ಸ್ಯ ಕಥ 
ಮನ್ಯಫಲಕತೇತಿ ಚೇನ್ನ--ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ನೀಯ 
ಮಾನೋದಕುಂಭೋಪಲಂಭವತ್‌ ತತ್ಸಂಭ' 
ವಾತ್‌ । ನಚಸ್ಮ ಅತಿವ್ಯಾಕೋಪಃ 1 
(ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ, ಪುಟ 528-540) 


ಅಂತರಾಃ ಖಲ್ವಮಿಾ ಸುಖದುಃಖಮೋಹು 
ಬಾಹ್ಮೇಭೃಶ್ಚಂದನಾದಿಭ್ಯೋ ವಿಭಿನ್ನಪ್ರತ್ಯಯ 
ವೇದನೀಯೇಭ್ಯೋ ವೃತಿರಿಕ್ತಾ ಅಧ್ಯಕ್ಷಮಾಕ್ಷ 50 
ತೇ। ಯದ್ಯಮಾ ಸುಖಾದಿಸ್ವಭಾವಾ ಚವೇಯು 
ಸ್ತದಾ ಹೇಮಂತೆಯ್ಠಪಿ ಚಂದನಃ ಸುಖಃ ಸ್ಕಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ಚಂದನಃ ಕದಾಚಿದಚಂದನಃ, ತಥಾ ನಿದಾ 
ಫೇಷ್ಟಪಿ ಕುಂಕುಮಪಂಕಃ ಸುಖೋ ಭವೇತ್‌ । 
ನ ಹ್ಯಸೌ ' ಕದಾಚಿದಕುಂಕುಮಪಂಕ ಇತಿ। 
ಏವಂ ಕಂಟಕಃ ಕ್ರಮೇಲಕಸ್ಯೇವ ಮನುಷ್ಯಾದೀ 
ನಾಮಪಿಪ್ಪ್ರಾಣಭೃತಾಂ ಸುಖಃ ಸ್ಯಾತ್‌। ನ ಹ್ಯಸೌ 
ಕಾಂಶ್ಮಿತ್ವ್ರತ್ಯೇವ ಕಂಟಕ ಇತಿ । ತಸ್ಮಾಚ್ಚಂದನ 
ಕುಂಕುಮಾದಯೋ ವಿಶೇಷಾಃ ಕಾಲವಿಶೇಷಾದ್ಯ 
ಪೇಕ್ಷಯಾ ಸುಖಾದಿಹೇತವೋ ನ ತು ಸುಖಾದಿ 
ಸ್ವಭಾವಾ ಇತಿ ರಮಣೀಯಮ್‌ । 
(ಶಾಂಕರದರ್ಶನ, "ಪುಟ 595, 596) 


xl ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಯೇನೈವಮುಪಾಲಭ್ಯೇಮಹಿ, ಕಿಂ ತ್ವಿಯಂ 


ಪ್ರತಿಜೀವಂ ಭಿದ್ಯತೇ। ತೇನ ಯ 
ಸ್ಕೈವ ಜೀವಸ್ಯ ವಿದ್ಯೋತ್ಸನ್ನಾ ತಸ್ಯೈವ 


ಅವಿದ್ಯಾಪನೀಯತೇ, ನ ಜೀವಾಂತರಸ್ಯ ; 
ಭಿನ್ನಾಧಿಕರಣಯೋರ್ವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯಯೋರವಿ 
ೋಧಾತ್‌ | ತತ್ಕುತಃ ಸಂಸಾರೋಚ್ಛೇದ 
ಪ್ರಸಂಗಃ । 


(ಪುಟ 377) 


ಆಪಿ ಚಜೇಂದ್ರೀಯಾದೀನಾಂ ಸಮಾಚೀನಜ್ಞಾ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮುಪಲಬ್ದಮಿತಿ 
ಕಥಮೇಭ್ಯೋ ಮಿಥಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಸಂಭವಃ । 
ದೋಷಸಹಿತಾನಾಂ ತೇಷಾಂ ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯ 
ಯೇಃಪಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮಿತಿ ಚೇನ್ನ-ದೋಷಾ 
ಣಾಂ ಕಾರ್ಯೋಪಜನನಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಘಾತ 
ಹೇತುತ್ವಾತ್‌ 1 ಅನ್ಯಥಾ 
ಕೆ ಕುಟಜಬೀಜಾದ್ವಟಾಂಕುರೋ 
ಶೈತ್ತಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ । ಅಪಿ ಚ ಸ್ವಗೋಚರ 
ವೃಭಿಚಾರೇ ವಿಜ್ಞಾನಾನಾಂ ಸರ್ವತ್ರಾ 


(ಪುಟ 27) 


ನ ಹಿ ವಯಂ ಪ್ರಧಾನವದವಿದ್ಯಾಂ 
ಸರ್ವೇಷು ಜೀವೇಷ್ವೇಕಮಾಚಕ್ಷ್ಮಹೇ ಯೇ 
ನೈವಮುಪಾಲಭ್ಯೇಮಹಿ । ಅಪಿ ತ್ವಿಯಂ ಪ್ರತಿ 
ಜೀವಂ ಭಿದ್ಯತ್ರೇ । ತೇನ ಯಸ್ಯೆ ಅವ ಜೀವಸ್ಯ 
ವಿದ್ಯೋತ್ಸದ್ಯತೇ ತಸ್ಕೈವಾವಿದ್ಯಾ ಸಮುಚ್ಛಿ 
ದೃತೇ ನಾನ್ಯಸ್ಯ। ಭಿನ್ನಾಯತನಯೋರ್ವಿರೋಧಾ 
ಭಾವಾತ್‌ 1 ಅತೋ ನ ಸಮಸ್ತಸಂಸಾರೋ 
ಚ್ಛೇದಪ್ರಸಂಗದೋಷಃ । 

(ಶಾಂಕರದರ್ಶನ, ಪುಟ 601). 


ಕಿಂಚ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತೌ ಸಾಮಗ್ರೀ ನ 
ಸಮಸ್ತಿ! ಕಿಂ ಕೇವಲಾನೀಂದ್ರಿಯಾದೀನಿ ದೋಷ 
ದೂಷಿತಾನಿ ವಾ? ನಾದ್ಯಃ ತೇಷಾಂ ಸಮಾಚೀನ 
ಜ್ಞಾ ನಜೆನನಸಾಮರ್ಥಪಲಂಭಾತ್‌। ಅನ್ಯ 
ಥಾ ಸಮಾಚೀನಂ ರಜತಜ್ಞಾನಂ ನ ಕದಾಚಿದು 
ದಯಮಾಸದಯೇತ್‌ । ನ ದ್ವಿತೀಯಃ! 
ದೋಷಾಣಾಮೌತ್ಸರ್ಗಿಕಕಾರ್ಯಪ್ರಸವಶಕ್ತಿಪ್ಪತಿ 
ಬಂಧಮಾತ್ರಪ್ರಭಾವತ್ವಾತ್‌ 1 ನ ಹಿ ದುಷ್ಪಂ 
ಕುಟಜಬೀಜಂ ವಟಾಂಕುರಂ ಜನಯಿತುಮಾಷ್ಟೊ | 

(ಶಾಂಕರದರ್ಶನ, ಪುಟ 644, 645) 


ಹೀಗೆ ಮಾಧವನು ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿರುವಂತೆ ವಿವರಣ, ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾಕಾರರೂ 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಸಾಯಣನ ಸುತ ಮಾಧವನೆ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಹೇಳದೆ ವಿಧಿ ಇಲ್ಲ. 

ಮಾಧವನು ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 1ಸರ್ವಜ್ಞುವಿಷ್ಣುವುಯಾರಿರ 
ಬಹುದು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿದಾ ಿಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ- ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷ್ಣು 
ಎಂಬುದು ಮಾಧವನ ತಂದೆಯಾದ ಸಾಯಣನ ಬಿರುದು. ಶಾರ್ಜ್ಸ್ಗಪಾಣಿ ಎಂಬುದು 


ು 


13 ಶಾರ್ಜ್ಣಪಾಣಿತನಯಂ ನಿಖಿಲಾಗಮಜ್ಞ ಮ್‌ 


ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷು ಗುರುಮುನ್ನಯಮಾಶ,ಯೇಃಹವ್‌ 
«೫ ಣ ದ ಲ 


2 ಪುರಾ ಸೋಯಂ ವಿಷ್ಣು ರ್ಯದುಷು ನೃಪವೇಷಃ ಕೃತಿಕೃತೇ ಇ 


ಲ” "ಲ 


ಸ ಏವಾಯಂ ಜಾತೋ ದ್ರಿ ್ವಜವರಕುಲೇ ಸಾಯಣವಿಭುಃ । 
ನ ಚೇತ್‌ ಧರ್ಮಪ್ರೀತ್ಮೈ ಪುನರಧಿವಸನ್‌ ಮಂತ್ರಿಪದವೀ 
ಸುಖಾಕುರ್ವನ್ನಾಸ್ತೇ ವಿಬುಧಜನತಾಂ ಯಃ ಕಲಿಯುಗೇ ॥ 
ಅಮುಷ್ಮಾದಾಯುಷ್ಮಾನ್‌...... (ನೋಡಿ, ಅಟಿ. 3 ಪುಟ xxx) 


ಕಾ 


ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆ xl 


ತಂದೆಗೇ ಅನ್ವಯಿಸುವ ನಾಮಾಂತರ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಂದೆಯನ್ನು ಗುರು 
ವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಆತನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತಾನೇ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವನ್ನಿತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದ ಎಂಬುದು ಅಲಂಕಾರಸುಧಾನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ "ನ್ನ ತಮ್ಮನಾದ 
ಭೋಗನಾಥನ ಕೃತಿಯಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪತ ತನ್ನ “ತಂದೆ 
ಯಾದ ಸಾಯಣನನ್ನೆ € ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಈ ಮೇಲಿನದು ಸಂಭವನೀಯ ವಾದವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷು ವು ಶಾರ್ಜ್ಸ್ಗ 
ಪಾಣಿಯ ಮಗ ಎಂಬುದು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಅಂಶ, ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಗುರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆತಂದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ ಬಳಕೆ ಇದ್ದರೂ ಆ ಪದವು ವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಕಲಿಸಿದ ಗುರುವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ತಂದೆಗೇ ಅನ 5ಯವಾಗುವಂಥದಲ್ಲಿ. ಆಲ್ಲದೆ 
ಸಾಯಣನು ವಿಶಾಲವಾದ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅಮಾತೃನಾಗಿದ್ದುದೇ. ಅಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಃ ಯುದ್ಧ ರಂಗಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಹೋರಾಡಿ ವಿಜಯವನ್ನು ತರುತ್ತಿದ್ದ ವೇರಯೋಧನಂಬುದು ಸಾಹಿತ್ತಿ ರ 
ಹಾಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾದ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಅಂಶ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ತನ್ನ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡಲು ರಾಜಕಾರ್ಯದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಅವಕಾಶ 
ವಿತ್ತೇ ಎಂಬುದು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಬೇಕಾದ ವಿಚಾರ. ಹೀಗೆ ಉದಾಹರಿಸಿ 
ದುದು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ವಿವಿಧ ಅಭಿರುಚಿ ಹಾಗೂ ಶಕ್ತಿಯನ್ನರಿತ ಕೇವಲ ಪ್ರಚೋದನೆ 
ಯನ್ನೀಯುವ ಮಾತಾಗಿದೆ. 

ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಮಾಧವನು ಹರಿಹರನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಎಂಬುದು ಆತನ ಕೃತಿ 
ಯಾದ ಸ್ಮೃತಿರತ್ನದಿಂದಲೇ ಕಂಡುಬರುವ ಅಂಶ. ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಸರ್ವಜ್ಞವಿಷ್ಣು 
ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನಿದ್ದನೆಂಬುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಆತನೇ ತರ್ಕಭಾಷೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರಚಿಸಿದ 
ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನ ತಂದೆ ಎಂಬುದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಯಣ-ಮಾಧವನೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷ ವಿನಿಂದ ರಚಿತವಾದ “ವಿವರಣ ವಿವರಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೆ ೇಖಿಸಿದ್ದಾ ನಃ ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷ್ಣುವು 
ಎರಡನೆ ಹರಿಹರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಯಣನ ಸಮಕಾಲೀನನಾದ ಪ ಸಿದ್ಧ. ವಿದ್ವಾಂಸ. 


೩. ೮010108160 of Manuscripts, A 615, O.R.I. Mysore. 

2 ಇತಿ ಶ್ರೀ ರಾಜಾಧಿರಾಜಪರಮೇಶ್ವ ರವೈ ದಿಕಮಾರ್ಗಪ್ರಶಿಷ್ಠಾಪಕ-ಫ್ರೀ ವೀರ 
ಹರಿಹರಭೂಪಾಲಸಾಮ್ರಾಜ ಧುರೆಂಧರಸ್ಯ ಸ ಮ 
ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯವಿರಚಿತೇ ಸ್ಮ ಎತಿರತ್ನೇ ಸೆಂಪೂರ್ಣಮಾಹ್ನಿಕಮ್‌ । 

3 ಇತಿ ಶ್ರೀ ಹರಿಹರರಾಯಪಾಲಿತೇನ ಸಹಜ ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷ್ಟು ದೇವಾರಾಧ್ಯ 
ತನೂಜೇನ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನುಜೇನ ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟೇನ ವಿರಚಿತಾಯಾಂ 
ತರ್ಕಭಾಷಾವ್ಮೂಖ್ಯಾ ಯಾಂ.. (ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಸಮಾಪನ ವಾಕ್ಕ) 

4 ತದುಕ್ತ 6ಂಯವಿಕರಣೆ ಸಹಜಸರ್ವಜ್ಞಃ ವಿಷ್ಣು ಭಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯ್ಕಾ ಯೈಃ | 
(ಸರ್ವ ದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ, ಪುಟ 706) 


೪ 


೫111 ಸರ್ನದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ಈತನ ಬಳಿಯಲ್ಲೇ ಸಾಯಣನು ತನ್ನ ಮಗನಾದ ಮಾಧವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡಿಸಿರ 
ಬಹುದು. ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಮಾಧವನು ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಗುರುವಾದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಷ್ಟುವನ್ನು ನಮಿಸಿದ್ದಾನೆ. | 
ಮಾಧವನ ಕಾಲ: ಈತನು ಹರಿಹರನ ಅಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಎಂಬುದು ಆತನ ಸ 
ತ್ನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.1 ಈ ಹರಿಹರನು ಮೊದಲನೆಯ ಹರಿಹರನಂತೂ ಗ | 
ಲಾರ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತನ ಕಾಲ ನ ಒಂದನೆಯ ಬುಕ್ಕನ ಮಗನಾದ 
ಎರಡನೆ ಹರಿಹರನು 13'78ರಿಂದ-1404ರವರೆಗೆ ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಳಿದ. ಮಾಧವನ ತಂದೆ 
ಯಾದ ಸಾಯಣನು ಕಂಪಣನ ಪ್ರಧಾನ ಅಮಾತ್ಯ ನಾಗಿದ್ದ. ಎಂಬುದು ಆತನ ಗ್ರಂಥದಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ. ತಿಳಿದುಬರುವ ಅಂಶ.* ಬುಕ್ಕ ನೂ ಕಂಪಣನೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಭಿನ್ನ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನಾಳಿದವರು. ಇದೇ. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹರಿಹರನ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆದ 
ಚೆನ್ನುಭಟ್ಟನೂ ಜೀವಿಸಿದ್ದುದು. ಈತನ ತಂದೆಯಾದ ಸರ್ವಜ್ಞವಿಷ್ಣುವು ಮಾಧವನ 
ಗುರುವಾಗಿದ್ದ ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮಾಧವನು ವೇದಾಂತ 
ದೇಶಿಕರ ತತ್ವಮುಕ್ತಾ ಕಲಾಪ ದಿಂದ ಉದಾಪಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವರ ಕಾಲ 1268ರಿಂದ 
1369.7 « ಅವರ ಕೃತಿಯಿಂದ ಉದಾಹರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಆ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಭಾವವು ಹರಡಲು 
ಸಾಕಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳಾದರೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞದರ್ಶನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಆನಂದತೀರ್ಥರ ಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಅರಿಯ 


ಬೇಕು' ಎಂದಿರುವುದು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಜಯತೀರ್ಥರನ್ನೇ . 


ಕುರಿತುದಾದುದು ಎಂದು ಕೆಲವರು ಊಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಪರಿಚಯವಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದೇಶಿಕರ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉದಾಹರಿಸಿದಂತೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಕೆಲವು 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಯಶಃ ಮಾಧವನ ದೃಷಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜಯತೀರ್ಥರಿಗಿಂತ ಮುಂಚಿನ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರಾದ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ ಮತ್ತು 
ಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥ ಮುಂತಾದವರಿರಬಹುದು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮಾಧವನು ಸುಮಾರು 
14ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿದ್ದ ಎಂದು ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 


1 ನೋಡಿ: ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿ 2, ಪುಟ ೫ 

೩ ಡಾ| ಎಂ. ವಿ. ಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣರಾವ್‌ : ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸದರ್ಶನ, ಪುಟ 360. 

3 a ಗ್ರಂಥ, 361. 

ಸುಭಾಷಿತ ಸುಧಾನಿಧಿ, ಉಪೋದ್ಭಾ, ತಪದ್ದ ತಿ, ಪುಟ 3. ಸಂ॥ ಡಾ| ಕೆ. ಕೃ ಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿ ' 

5 ನೋಡಿ: ಅ.ಟಿಪ್ಪಣಿ, ಪುಟ xi 4 ಹಾಗೆಯೇ ಸುರೇಂದ್ರಲಾಲ್‌ 'ನೋಸ್ಟಾ ಮಿಯವರ 
ತರ್ಕಭಾಷಾ ಪೀಠಿಕೆ, ಪುಟ 3. 

6 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ, ಪುಟ 177, 184-85 

7 PP. N. Srinivasachari, Philosophy of Visistadvaita, P. 529. 

8B. N. KK. Sharma: .4 History of Dvaita School of Vedanta, Vol. 8, 
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ತ್ರಾ 


ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ೫1111 


ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿ ಮಾಧವ: ಸಂಸ್ಕೃತ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಾಹಿತ ವು ಮೂರು ಘಟ್ಟ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ ಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಎರಡ 
ನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಭಾಷ್ಯದ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಮೂರನೆಯ ಸ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ. ಡು] ಕೆಚಿಂತನೆಯು ಈ ರೀತಿ ವಿಮರ್ಶಾತ ಕವಾಗಿ, 
ವಿಸ್ತಾ ತ ಬೆಳೆದು ತನ್ನ ವಿರಾಷ್ರೂ ಪವನ್ನು ತಾಳಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರ ಕಿಯೊಂದು 
ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಪುಲವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಂದ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಜೈನದಾರ್ಶನಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಮವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದುದೇನಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧ 
ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪು ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲೇ ಬೆಳೆಯದಿದ್ದ 2 ತ್ರಿಪಿಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಪಾ ್ರರಂಭವಾಗಿ 
ತನ್ನ ದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಉಳಿದ ದರ್ಶನಗಳ ವೆ ಮೇಲೆ ಗಾಢವಾದ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಪ ್ರ ಶಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದ ಚಿಂತನಾಪ್ರವಾಹವೂ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಹರಿದು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರ ತ್ಯೇಕ ಪಂಥವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ತರ್ಕದ ಬುನಾದಿಯ ಮೇಲೆ ಸುವ್ಯ ವಸ್ಸಿ ತ 
ನ ಬೆಳೆದಿರುವುದನ್ನು ಜಾ ಇಂಥ ಒಂದೊಂದು ಸಃ ಪಂಥ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿರುವ ತಾತ್ರಿ ಎಕ ಚೆಂತನೆಯ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು 
ಆಯಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳನು ಸ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿ ನಿರ 
ಅರಿಯುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ಮೂಲ 
ಭೂತ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ ್ರಿತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಬೇಕಾದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟಾಯಿತು. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜಿನಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹರಿಭದ್ರಸೂರಿಯ 
` ಷಡ್‌ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಚಯವೇ ಮೊದಲ ಕೃತಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಆಯಾ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದರ್ಶನಗಳ ಸ್ವರೂಪದ ಪರಿಚಯ ದೊರೆತರೂ ಅದು ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದುದು ಕೇವಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ರೂಪದಲ್ಲೇ ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಖಂಡನಾರ್ಹ 
ವಾಗುವ ರೂಪದಲ್ಲೇ. 14ನೇ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ಇಂತಹ ಕೆಲವು ಸಂಗ್ರಹಗ್ರಂಥಗಳು 
ರಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ವಿವಿಧ 
ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸ ಲಾಗದುದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲು ಅವು ಸಹಾಯಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥವು ಮಾಧವನಿಂದ ರಚಿತವಾಯಿತು. ಇದು ದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಯಾವುದೇ ಗ ಸ)ಂಥಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಅತ ೦ತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕೃತಿರತ್ನ. ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ತಿ ಎಕ ಚೆಂತನಧಾರೆಯನ್ನು. 
ಅರಿಯಬಯಸುವ ತತ್ತ ಎಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆ ಜತೆ ಅಭ್ಯಾಸವು ಆವಾರ್ಯವಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ 
ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಇದನ್ನು ಮಿನರಿಸುವ. ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಗ ಸಂಥವು 
ಗೂ ರಚಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ 1! ಮಹತ್ವವೆಷ್ಟು ಎಂಬುದನ್ನು ಮನ 
ಗಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ, ಭಿನ್ನ ಪಂಥಗಳ ಪ್ರಮೇಯ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಮಾನಂ ಸ್ವರೂಪ 


ಹಕ್ಕೂ 


xliv ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಧವನು ಸಾಮಯಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ, ಭಾಸ್ಕರ, ವೀರಶೈವ ಮುಂತಾದ ದರ್ಶನ 
ಗಳ ಬಗೆಗೆ ಏನನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತಾಷಿಸಿಲ್ಲ. ಆತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ, ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯದಿರುವ ರಸೇಶ್ಚರ ಹಾಗೂ ಪಾಣಿನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಇತರ ದರ್ಶನಗಳ 
ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ತೊಡಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಉಗಮ ಹಾಗೂ 
ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಪಾಡಾದಂತೆತೋರುತ್ತದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯೋ 
ಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ: ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದೆ. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ವಿದ್ಯಾಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂ ಶಿ ಅಲ ೧ ಕ ಶಿ ಇ C3 ದ 

ಕೇವಲ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಮಾಮಾಂಸಾ ಇವು ಮಾತ್ರ ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಪುರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯಸ್ಮೃೃತಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದಂತಿದೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 

ದ ದ ೧. ಶಿ ಅಲ C8 ಇ 
ದಲಿ ಆನ್ನೀಕಕೀ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಗೇ ವಿದ್ಧೆಗಳ ಹೆಸರಿದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಆನ್ಲೀಕ್ಷಕೀ 

ಮಿ ವಜ [7 ಶಿ ವಜ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಹಾಗೂ ಲೋಕಾಯತ ಮತಗಳು ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ.« 
ಗಾ ಚ್‌ ತ ದ್‌್‌ ಜ್ತಿ ೩ ಸಥ 
ಅದರೆ ನ್ಯಾಯಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮಾತ್ರ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ಅನ್ವೀಕ್ಷಕೀ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಜಯಂತಭಟ್ಟನು ತರ್ಕದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಷಟ್‌ತರ್ಕೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ವೈಶೇಷಿಕ 
ನ್ಯಾಯ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಆರ್ಹತ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಚಾರ್ವಾಕಮತಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೆಸರಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ, ಯೋಗ ಹಾಗೂ ಮಾಮಾಂಸಾ ದರ್ಶನಗಳು ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ದರ್ಶನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ವಿಸ್ತೃತವಾದುದೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಮುಂದೆ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಎರಡು ರೀತಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದುದೂ ಉಂಟು. 
ದೈವವನ್ನು ನಂಬುವ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಆಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದೂ, ದೈವವನ್ನು ನಂಬ | 

| 
೩ ಛಾಂ. ೩-೧-೨ 
3 ಪ್ರರಾಣನ್ಯಾಯಮಿಾಮಾಂಸಾ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಾಂಗಮಿಶ್ರಿತಾಃ 
ವೇದಾಃ ಸ್ಥಾನಾನಿ ನಿದ್ಮಾನಾಂ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಚ ಚತುರ್ದಶ॥ (ಯಾ. ಸ್ಮೃ ೧-೩) 

3 Kane: History of Dharma 5051106, Vol, ೪, pp. 820, 920. 

4 ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗೋ ಲೋಕಾಯತಂ ಚೇತ್ಯಾನ್ವೀಕ್ಷಕೀ. (ಅ.ಶಾ. ೧-೨) 

5 ಸೇಯಮಾನ್ವೀಕ್ಷಕೀ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಭಿಃ ಪ್ರವಿಭಜ್ಯಮಾನಾ.... 


ಪ್ರದೀಪಃ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾನಾಂ ಉಪಾಯಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಾಮ್‌ | 


ಆಶ್ರಯಃ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಣಾಂ ವಿದ್ಯೋದ್ದೇಶೇ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾ ॥ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೧-೧-೧) 
9 ನ್ಯಾಯಮಂಜರಿ, ಪುಟ 9, ಸಂ॥ ಪಂಡಿತರತ್ನಂ ಕೆ. ಎಸ್‌. ವರದಾಚಾರ್ಯ, ಪ್ರಾಚ್ಯವಿದ್ಕಾ 


ಸಂಶೋಧನಾಲಯ, ಮೈ ಸೂರು. 


ಪ್ರಸ್ತಾ ವನೆ ೫1೪ 


ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನಾಸ್ತಿ ಕದರ್ಶನಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುವ ಖ್‌. ಆದರೂ 
ವೈದಿಕಸಂಪ್ರದಾಂ ಯದವರು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕ, ನಾಸ್ತಿಕ ಶಬ್ದ ಗಳ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪಿ 
ಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸಿ ದೈವವನ್ನು ನಂಬದ ಮಾಮಾಂಸಾ, ಸಾಂಖ್ಯ Be 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ತೆಕ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ವೇದವನ್ನು ಮಾನ್ಯ ಸ ಹ ದರ್ಶನ 
ಗಳನ್ನು ಆಸ್ತಿ ಕದರ್ಶನಗಳೆಂದೂ, ಅದನ್ನು ಮಾನ್ಯಮಾಡದ ಸ ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ 
ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದೂ ಕ: ಸಂಪ್ರದಾಯ ರಮ 

ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಧವನು ಸಮಕಾಲೀನ ಇತರ ದರ್ಶ ನಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸದಿರಲು, 
ಮುಖ್ಯ "ವಾದ ಕಾರಣ, ಆ ದರ್ಶನಗಳ ಸೆ ಸೈದ್ಧಾ ತಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಉಳಿದ ದರ್ಶನ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವ ಕ ತಿಗಳ ಈಗ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವಂತೆ ಆತನಿಗೆ 
ದೊರಕಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಆತನ 'ದೃಷಿ ಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯಾವುದಾದರೂ 
ದರ್ಶ ನಗಳಲ್ಲೊ ೦ದರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ವ ತ್ಯಾ  ಸದೊಡಸೆ. ಅಂತರ್ಗತವಾಗಬಹುದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಉಬೆ ಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಕೈ ಬಿಟ್ಟಿ ಬತ ಎಂಬ "ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇದೆ. 1 
ಈ ಬಗ್ಗೆ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೋಡಢನೆಯ: ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 

ಈ ಗ ಂಥದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಸ ದರ್ಶನಗಳು ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿವೆ-- 
(1) ಚಾರ್ವಾಕ (2) ಬ ಬೌದ್ಧ (3) ಅರ್ಹತ (4) ರಾಮಾನುಜ (5) ಪೂರ್ಣಪ್ರ ಜ್ಞ 
(6) ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ ‘(D ಶೈವ (8) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ (9) ರಸೇಶ್ವರ (10) 
ಔಲೂಕ್ಕ (11) ಅಕ್ಷಪಾದ (12) ಜ್ರ ಮಿನಿ (13) ಪಾಣಿನಿ (14) ಸಾಂಖ್ಯ (15) 
ದ (16) ಶಾಂಕರ; ಸ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದ ಸಿದ್ದಾ ಫಿ ನ್ನೂ 
ಆಯಾ ದರ್ಶನದ ನೆಲಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ನಿಂತೇ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿ 'ರುವು ದನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ, ಆ ದರ್ಶನವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಮುಂದಿನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿನ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿ ಅದನ್ನು 
ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ, ಮನಂಬುಗುವಂತೆ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿ ಅನು 
ಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಜೆ ನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತ 
ಕೃನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದ, ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದೆ 
ಅಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವು ಅನೇಕಾಂತ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಲ ದ್ದು ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿದೆ. 
ಇದರ ಮುಂದಿನ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಜೈ ನರ ) ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ವಸ್ತುವು 
ಸ್ಥಿ ರ ಎಂದು ಸ್ಕಾ ಪಿಸಿದೆ.ಇಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿವರಣಾ 
ತ್ಸ ಕಕ ಶ್ರಮವನ್ನು, ಅನುಸರಿಸದೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ನದ FN ವಾದಕ ಮವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಈ ಪದ್ಧತಿಯು ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ ೦ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು. ನ್ಯಾಯ 


1 ಡಾ| ಎಸ್‌. ಸಿ. ನಂದೀಮಠ : ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಚರಿತ್ರೆ, ಭಾಗ-೩ ; ಪುಟ 44-45 


xlvi ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗನಿಗೆ ಇದು ಅತ್ಯಂತ 
ತೊಡೆಕನಿಸಿದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ವಾದವು ಅತಿ ದೀರ್ಫವಾದಾಗ,ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷ ಯಾವುದು, ಅವಾಂತರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಯಾವುದು, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯಾವುದು? ಎಂಬ 
ಗೊಂದಲ ಉಂಟಾಗಿ ಎಲ್ಲೊ? ಪ್ಲ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಕ್ಲಿಷ್ಟ | ವೆನಿಸಬಿಹುದು. ಇದಕ್ಕೊ €ಸ್ಕರ 
ಹ ಕಡೆ ಟಿಪ್ಪ ಣಿಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವಿವರಣೆಯ ಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಆದರೆ ಗಹನವಾದ 
ತ _ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಪ್ರಚಲಿತ ನ್ಯಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹಗುರಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದು ನಿಜಕ್ಕೂ 
ಮಾಧವನ ಜಾಣ್ಮೆ. ಈತನ ಕೃತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದರೆ ಸ್‌ 
ಬಂಧುರವೂ ಆದ ಈತನ ಶೈ ಠಿ ಗಹನವಾದ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉತ್ತಮವಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಪ ್ರ ಶಿಪಾದಿಸಿರುವುದು ಈತನ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷತೆ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದರ್ಶನದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿ ವಿವರಿಸುವಾಗ ಅವನ್ನು 
ಆಯಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೇ ಪುಷ್ಟೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಆತನ ಅದ್ಭುತ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರತೀಕ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹವು ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳ ತಾತ್ತಿ «ಕ ನಿಲುವನ್ನು, ಒಂದೆಡೆ 
ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸಮರ್ಥ ರೀತಿಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ, ತತ್ತ ಎಜಿಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆ ಫು ಪ 
ಯುಕ್ತವಾದ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಏಕೈಕ ಶ್ರೇಷ್ಠಕೃತಿ ಇದು. 


ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಿಚಯ 


೧. ಷಡ್‌ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಚಯ: ಇದನ್ನು ರಚಿಸಿದವನು ಹರಿಭದ್ರಸೂರಿ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. 750). ಜೈನಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈತನ ಹೆ ಹೆಸರು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ 
ವಾದುದು. ವಿವಿಧ "ದರ್ಶನಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಪಸಲು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಈತನದೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ. ಅರ್ಧಮಾಗಧೀಯ ಆಗಮ ಗ್ರ ೦ಥಗಳಿಗೆ ಈತನೇ ಮೊಟ್ಟ 
ಮೊದಲಿನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಟೀಕಾಕಾರ. ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಈತನಿಗೆ ಅಗಾಧವಾದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ವಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಈತನು ರಚಿಸಿದ ದಿಜನಾಗನ ನ್ಯಾಯಪ್ರವೇಶದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ 
ವಿದಿತವಾಗುವ ಅಂಶ. ಜೈ ನದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತ ದರ್ಶನಗಳೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗ, ನ್ಯಾಯ- 
ವೈ ಶೇಷಿಕೆ, A -ಉತ್ತರಮಿಾಾಮಾಂಸಾ, ಎಂದು ವೈ ದಿಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನೆ ತ 
ಹೇಳು ವ ಪರಿಪಾಠಿಯುಂಟು. ಇದನ್ನು ಮಾರಿ ಬೌದ್ಧ, ನೈ ಬಾ ಸಾಂಖ್ಯ, ಜೈನ, 
ವೈಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ಜೈಮಿನೀಯ. ಇವು ಆರು ದರ್ಶನಗಳು ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ಕ ಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಆರೇ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳು (ಕಾರಿಕೆ 77). ಒಟ್ಟು 87 ಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆಯಾ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಮುಖ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ ನಿರೂಪಿಸಿ 
ದ್ದಾ ನೆ. ಇದಕ್ಕೆ 4 ಮಣಿಭದ್ರನ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹಾಗೂ ಗುಣರತ್ನ ನ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. 

೨. ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾ ಂತಪ್ರನೇಶಕ:: ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಜೈನಮುನಿಯೊಬ್ಬ ರಚಿಸಿದ. 
ಈತನು ರಾಜಶೇ ಚಾ ಪೂರ್ವದವನು. ಈತನ ಕಾಲ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. 
12ನೇ ಶತಮಾನ. ಕೃತಿಯು ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, 
ಜೈನ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಬೌದ್ಧ, ಮಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ಲೋಕಾಯತ ದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ಹರಿಭದ್ರನ 
 ಷಡ್‌ದರ್ಶನಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನೇ ಬಹುಪಾಲು ಹೋಲುತ್ತದೆ. 

೩. ವಿವೇಕ ವಿಲಾಸ: ಇದು ವಾಯಡಗಚ್ಛದ ಜಿನದೇವಸೂರಿಯ ಶಿಷ್ಯನಾದ 
ಅಚಾರ್ಯ ಜಿನದತ್ತಸೂರಿಯಿಂದ ರಚಿ ಸಭ ಮತ್ತೊಂದು ಕೃತಿ. ಇದು ಶ್ಲೋಕ 

ನಿಬದ್ಧ ವಾದದ್ದು. ಇದರ ಕಾಲ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. 1200. ಇದರ ಎಂಟನೆಯ ಉಲ್ಲಾಸ 
ದಲ್ಲಿ “ಷಡ್‌ದಶ್ಶನವಿ ಕಾರ ಎಂಬ ಭಾಗವಿದೆ. ದರಲ್ಲಿ ಜೈನ. ಬೌದ್ಧ, ಮಾಮಾಂಸಾ, 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಶೈವ ಹಾಗೂ ಚಾರ್ವಾಕ. ಈ ದರ್ಶನಗಳ ಪ ಪರಿಚಯವಿದೆ. ನ್ಯಾ ಯ-ವೈಶೇಷಿಕ 


1 Chukhamba Sanskrit Series, Varanasi. 

2 Ed. Munisree Jambu Vijaya, Jaina Sahitya Vikasa Mandali, Bomaby, 
1964. 

3 Published by Saraswthi Granthamala Karyalaya, Agra, 1924. 
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ವನ್ನು ಶೈವದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಿರುವುದು ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿ. 
ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಾಧವನು ಇದರಿಂದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

೪. ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಂಗ್ರ ಹ:: ಇದು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಅಭ್ಯಸಿಸಿದವರಿಗೆ ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕೃತಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಯಾರೋ ಒಬ್ಬರು ಅಥವಾ 
ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮಠಾಧಿಕಾರಿಯೊಬ್ಬರು ಇದನ್ನು ರಚಿಸಿರಬಹುದು. ಇದು 
ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ ಸಂವಾದಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದು ಒಟ್ಟು ಸಹಸ್ರ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಶಿಷ್ಯನ 
ಮನದಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಅದ್ವೈತಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಇಡೀ ಗ್ರಂಥದುದ್ದಕ್ಕೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಇದು ಪುರಾಣದ ಶೈಲಿಯ 
ಲ್ಲಿದೆ. ಗೀತೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. (ಶ್ಲೋಕ 459) ಸರ್ವವೇದಾಂತ.ಸಿದ್ದಾಂತಸಾರ ಸಂಗ್ರಹ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಯಾವ ದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿಲ್ಲ. 

೫. ಸರ್ವದರ್ಶನ ಕೌಮುದಿ : ಇದು ಮಾಧವಸರಸ್ವತಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಿನ, ದೇಶ, ವಂಶವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಈತನ 
ಊರು ಸೋದಾಸ್ಕಪುರಿ ಅಥವಾ ಸೋದಾನಗರಿ. ದಕ್ಷಿಣದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿರಾಜಮಾನವಾಗಿ 
ರುವ ಗೋಕರ್ಣಕ್ಷೇತ್ರದ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿದೆ. (ಇದು ದಕ್ಷಿಣಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿದೆ). ಇದರ 
ರಾಜ ಅರಸೇಂದ್ರ. ಇಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಿಯಾದ ಮಾಧವಸರಸ್ವತಿಯು ವಾಸವಾಗಿದ್ದ. ಈತನು 
ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿದ. ಈತನು ತತ್ತ್ವಚಿಂತಾಮಣಿಯ ಮೇಲೆ ಮಯೂಖಮಾಲಾ, : 
ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಿಗೆ ಮಿತಭಾಷಿ, ಉದಯನನ ನ್ಯಾಯಕುಸುಮಾಂಜಲಿಗೆ ಮಂದಾನು 
ಕಂಪಿನೀ, ವಾಸಿಷ್ಠಕ್ಕೆ ವಾಸಿಷ್ಠ ಪಂಚಿಕಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಅಭಿನವಸಪ್ತ 
ಪದಾರ್ಥಿ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. 14ನೇ 

ತಮಾನ. ಈತನೂ ಸಹ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ-ಅವೈದಿಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿ 
ವೇದಪ್ರಮಾಣವಾದಿಗಳನ್ನು ಶಿಷ್ಟರೆಂದೂ, ವೇದವನ್ನೊಪ್ಪದವರನ್ನು ಅಶಿಪ್ಟರೆಂದೂ 
ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕ, ತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಇವುವೆ ದಿಕಮತಗಳು. 
ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧ-ವೈಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ನೈಯಾಯಿಕ. ತಂತ್ರವನ್ನು ಶಬ್ದಮಾಮಾಂಸಾ 
(ವ್ಯಾಕರಣ) ಮತ್ತು ಅರ್ಥಮಿಾಮಾಂಸಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿ, ಎರಡನೆಯದನ್ನು ' 
ಮತ್ತೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡ (ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ) ಜ್ಲಾನಕಾಂಡ (ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಾ) 
ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಂಗಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಸೇಶ್ವರ, ಮತ್ತು ನಿರೀಶ್ವರ 


1 ಪ್ರಕಾಶನ: ವಾಣೀವಿಲಾಸ ಮುದ್ರಣಾಲಯ, ಶ್ರೀರಂಗ 1912. 
2 Edited by K. Sambashiva Sastry, Anantasayanm Sanskrit Series, 
1938. ಈ 
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ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಚಾರ್ವಾಕ, ಜೆ ೈನ, ಬೌದ್ಧ. -ಇವು ಅವೈದಿಕ ದರ್ಶನಗಳು. ವೆ ಓಶೇಷಿಕ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರುವುದು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ 1 ಜೆ ನದರ್ಶನವು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗದೆ ವೈಶೇಷಿಕಮತದ ವಿಪರ್ಯಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿ 
ಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ--ಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾ ಸದಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನೊಪ್ಪುವ 
ಜೈನರ ಮತವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ.ಈತನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯವೆಂದರೆ ವಾರ್ತಿಕ, ವಿವರಣ ಮತ್ತು ವಾಚಸ್ಪತಿಯ ಕೃತಿಗಳು.1 

೬. ಷಡ್‌ ದರ್ಶನ ಸಮುಚ್ಚಯ : ಇದು ಜೈನನಾದ ರಾಜಶೇಖರಸೂರಿಯಿಂದ 
ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈತನು ತಿಲಕಸೂರಿಯ ಶಿಷ್ಯ. ಮಹಮ್ಮದ್‌ಷಾಹಿಯಿಂದ ಗೌರವಿತ 
ನಾಗಿದ್ದ ಮಾಹಣಸಿಂಹನಿಂದ ಪೋಷಿತನಾದವನು ಈತ. ಈತನು ಉದಯನನ 
ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈತನ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. 13ನೇ ಶತಮಾನ. ಹರಿಭದ್ರನನ್ನೇ 
ಅನುಕರಿಸಿದರೂ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಒಟ್ಟು 180 
ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಜೈಮಿನಿ, ಯೋಗ, ವೈಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ಸೌಗತ.- 
ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಸ ರೂಪವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳದೆ--ಅವರು ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಜನರು 
ವಿಶ್ವಾಸವಿಡಬಾರದು ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯೌಗಮತವೆಂದರೆ 
ಶೈವಮತ (ಶ್ಲೋಕ 84) ಪಾತಂಜಲಪ್ರಣೀತಯೋಗದರ್ಶನವಲ್ಲ. ವೆ ೈಶೇಷಿಕದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು ಪಾಶುಪತಮತ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದ ಶೈವರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. 

೭. ಷಡ್‌ ದರ್ಶನ ನಿರ್ಣಯ :* ಆಚಾರ್ಯ ಮೇರುತುಂಗನು ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ರಚಿಸಿದವನು. ಇದರಲ್ಲೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ಮಾಮಾಂಸಾ (ವೇದಾಂತವೂ 
ಸೇರಿ) ಸಾಂಖ್ಯ, ನೈಯಾಯಿಕ, ವೈಶೇಷಿಕ _ಈ ಆರು ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತ, ಪುರಾಣ ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆ. ಇದರ ಕಾಲ (ಕ್ರಿ.ಶ. 14ನೇ ಶತಮಾನ). 

೮. ಪ್ರಸ್ಥಾನಭೇದ : ಇದರ ಕರ್ತೃ ಅದ್ವೈತಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಬರೆದ ಮಧುಸೂದನ 
ಸರಸ್ವತಿ (1650 ಕ್ರಿ.ಶ). ಯಾಜ್ಞವಲ್ಮ್ಯನು ಹೇಳಿದ-ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳು, ಶಿಕ್ಷಾ, 
ವ್ಯಾಕರಣ, ನಿರುಕ್ತ, ಛಂದಸ್ಸು, ಜ್ಯೋತಿಷ, ಕಲ್ಪ--ಈ ಆರು ಅಂಗಗಳು ಮತ್ತು 
ಪುರಾಣ, ನ್ಯಾಯ, ಮಾಮಾಂಸಾ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಈ ನಾಲ್ಕು ಉಪಾಂಗಗಳು--ಹೀಗೆ 
ಒಟ್ಟು ಹದಿನಾಲ್ಕು ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಅಂತರ್ಗತ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 

೩ ಪ್ರಕಾಶನ : ಯಶೋವಿಜಯ ಜೈನಗ್ರಂಥಮಾಲೆ, ವಾರಾಣಸೀ. 

3 Royal Asiatic Society, Bombay Branch No. 1666. 


(Photostat Copy Lalbhai Vidya Mandir, Ahamadabad.) 
4 Publihsed by Sri Vanivilasa Press, Srirangam 1912. 
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ಸಾಂಖ್ಯ, ಪಾತಂಜಲ, ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಠ ಪ ವ ಮುಂತಾದ ಮತಗಳನ್ನು ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈತನ ದ್ಧ ಪ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಭೇದ" 
ಗಳು, ಚಾರ್ವಾಕ, ಹಾಗೂ ಜೈನ ಇವು ನಾಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನದ. ಆರು ಫ್ರಸ್ನಾನಗಳು. ವೇದ 
ವನ್ನು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡದಿರುವುದನಿಂಡ ಇವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಕೂಡದು. 

೯. ಸರ್ವಮತಸಂಗ್ರ ಹಃ ಮಹಾಮಹೋಜೂಧ್ಯಾ, ಯ ಗಣಪತಿಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಇದನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿದರು. ಗ ಕರ್ತೃ ಯಾರು ಎಂಬುದು. ತಿಳಿಯದು. ಮೊದಲಿಗೆ ಅಭಾವ 
ಮತ್ತು ಸಂಭವವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಒಟ್ಟು ಎಂಟು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ಈತನ ಪ್ರಕಾರ ವಿಚಾರಶಾಸ ವು ಎರಡು ವಿಧ -ವೈ ದಿಕ ಹಾಗೂ ಅವೈ ದಿಕ. 


ತಾರಕ 


| 
ಔಪನಿಷದರು ಪೌರಾಣಿಕರು 
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೧೦. ಸರ್ವಮತಸಂಗ್ರಹನಿಲಾಸ * ಕರ್ತ್ರೃವೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಾವೇರಿ ದಡ 
ದಲ್ಲಿರುವ ತಿರುವಿಶಲೂರ್‌ ಗ್ರಾಮದ ರಾಮಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಾ ಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಇವರ ಶಿಷ್ಯ ರಾದ ಅದೇ ಗ್ರಾಮ ನಿವಾಸಿ ನೀಲಮೇಫ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಅರ್ವಾಚೀನ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಎಪ್ಪತ್ತೈದು ಶ್ಲೊ ೀಕಗಳಲ್ಲಿ 

ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮೊದಲು ಹೇಳಿ ಅನಂತರ ತಾವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದಾ ey ಅದ್ವೆ ಹ 
ಮತದಿಂದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಯಾದವಪ್ಪ ಕಾಶಮತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಂ ಇ | 


1 Sanskrit series, Trivandram, 1918. 
2 Publisher: G. A. Natesan & ಛಿಂ., Madaas, 1918. 


ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಿಚಯ || 


ದ್ದಾರೆ. ಆ ಕ್ರಮ ಹೀಗಿದೆ--ಅದ್ವೈತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, ಮಾಧ್ವ, ಶ್ರೀಕಂಠ, 
ಪಾಂಚರಾತ್ರ, ವಲ್ಲಭ, ವ್ಯಾಸ, ಭಾಸ್ಕರ, ನಿಂಬಾರ್ಕ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ವೈಶೇಷಿಕ, 
ನ್ಯಾಯ, ಶಾಕ್ತ, ಬೌದ್ಧ, ಜೈನ, ಚಾರ್ವಾಕ, ಭಾಟ್ಬ, ಪ್ರಭಾಕರ, ವೈಖಾನಸ, ಮತ್ತು 
ಯಾದವಮಿಶ್ರ. ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆ ಇದ್ದರೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೌಢಿಮೆ ಇಲ್ಲ. 

ಇದೇ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ, ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಮ॥ : ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯರ ಮಾನಮೇಯರಹಸ್ಕ್ಯಶ್ಲೋಕ 
ವಾರ್ತಿಕಸಂಗ್ರಹ, ದರ್ಶನೋದಯ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಪಾದಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರ ದಾ ದಶದರ್ಶನ 
ಸೋಪಾನಾವಳಿ ಮುಂತಾದ ಕ ಗತಿಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾದುವು. 


ದರ್ಶನಗಳ ತೌಲನಿಕ ಸಮಾಕ್ಸೆ 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಚರ್ಚಿಸಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನುಪ್ಪ ಧಾನ 
ವಾಗಿ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಬಹುದು. 1) ಪ್ರಮಾಣ. 2) ಪ್ರಮೇಯ. 
ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ವಿಷಯಗಳು ಇವು--ಜಗತ್ತು, ಜೀವಾತ್ಮ, ಪರ 
ಮಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಈಶ್ವರ, ತತ್ವ, ಬಂಧ, ಸಾಧನಮಾರ್ಗ, ಮುಕ್ತಿ. ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
(1) ರ (11) "ಭೌದ್ಧ “i ಆರ್ಹತ (1) ರಾಮಾನುಜ (೪) ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ 
(೪1) ಶೈವದರ್ಶನಗಳು ..! ಔಲೂಕ್ಯ (ವೈಶೇಷಿಕ) (೫11) ಅಕ್ಷಪಾದ (ನ್ಯಾ ಯ) 
(ix) ಜೈಮಿನಿ (೫) ಪಾಣಿನಿ (x1) ಸಾಂಖ್ಯ (೫1) ಪಾತಂಜಲ (ಯೋಗ) (xiii) 
ಶಾಂಕರ. -ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹದ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಬಹು 
ಪಾಲು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಅಂಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ನಕುಲೀ 
ಪಾಶುಪತ, ಶೈವ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು, ಹ ಸೌಲಭ್ಯ ಹಾಗೂ ಜ್‌ 
ಸಮಾನಾಂಶಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಶೈವದರ್ಶನಗಳು ಎಂಬ ಒಂದೇ ಹೆಸ ರಿನಿಂದ ಕರೆದಿದೆ. 
ರಸೇಶ್ವರ ದರ್ಶನದ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವೈವಿಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಮಾಣ 


ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಾಧನ ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅದೇ ಪ್ರ ಮಾಣ. 
ಈ ಪ್ರ ಸ ಮಾಣದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು "ಆರಿಯುತೆ ಶೇವೋ ಅದೇ ಪ್ರಮೇಯ. ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೇವೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮತವಿದ್ದರೂ, 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಐಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ. ಪ್ಪ ್ರಮಾಣದ 
ಸ ರೂಪ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ವೈವಿಧ್ಯ ವಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ರೆಲರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವನ್ನೊ ಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. SS ಪ ಕ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ನ ಸ್ವ ರೂಪದ 
ಬಗೆಗೇ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಇದರ ವಿಸ್ತಾ ರವಾದ ವಿವೇಚನೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನಗತ್ತ. 

ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದ ಏಕೈಕ ಸ ಸಾಧನವೆಂದರೆ ಪ ತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ. | 
ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಥ್ಲಾನವೇ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನ. ಬೌದ್ಧ ರು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲದೆ 'ಅನುಮಾನವನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕೆ 'ಕಾರ್ಯ- -ಕಾರಣಭಾವವೇ ಆಧಾರ. ಶಬ್ದವು ಇವರ. ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಜೈನರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯ ಕ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಮೂರೂ ಪ ಮಾಣವೇ, 


ರಾಮಾನುಜಮತವೂ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೊಬ್ಬದೆ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಅನು 


ದರ್ಶನಗಳ ತೌಲನಿಕ ಸವಿಶಾಕ್ರೆ 1111 


ಮಾನವನ್ನವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಅನುಮಾನವು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವನ್ನವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. 
ಈ ಎರಡೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ. ಮಾಧ್ವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದ ಎರಡನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುವುದು ' 
ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಅನುಮಾನವೆನಿಸಿದಾಗ 
ಮಾತ್ರ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಶ್ರುತಿಯ ಸಹಾಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವು ಯಾವುದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಾಧಿಸ 
ಲಾರದು. ಶೈವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಮೂರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ. ವೈಶೇಷಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನವೆರಡೇ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಶಬ್ದವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವಾಗದೆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ. ನೈಯಾಯಿಕರು ಉಪಮಾನ 
ವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಾಲ್ಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ನಾಲ್ಕರ ಜೊತೆಗೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಐದೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರ 
ಮಾಮಾಂಸಕರೂ, ಇವುಗಳೊಡನೆ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಆರೆಂದು ಭಾಟ್ಬ 
ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹಾಗೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಮತಭೇದವಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಅದು ಪ್ರಮೇಯ ಸಾಧನ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಅದು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, “ಹಗಲು ಊಟ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ದೇವ 
ದತ್ತನು ಪುಷ್ಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿ ಭೋಜನರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವು 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸ 
ಕರು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದು ಕೇವಲ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವೇ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ 
ಮತ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಖಚಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೆ ಹೊರತು, ಅವು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 


ಜಗತ್ತು 


(1) ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯುವಿನ ಸಮಷ್ಟಿರೂಪವೇ ಜಗತ್ತು. ಜಗತ್ತಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ವಿನಾಶ, ಮುಳ್ಳಿನಲ್ಲಿರುವ ಮೊನೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಆಗುವಂತೆ ಸಹಜ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಚಾರ್ವಾಕರು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವನ್ನೊಪ್ಪದೆ 
ಆಕಸ್ಮಿಕವಾದವನ್ನೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 

(ii) ಬೌದ್ಧರು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ -ಮಾಧ್ಯಮಿಕ, ಯೋಗಾಚಾರ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಮತ್ತು 
ವೈಭಾಷಿಕ. ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 


ಲಲ ೧೨ 


liv ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಅದು ಕೇವಲ ತೋರಿಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವರಿಗೆ ಶೂನ್ಯವಿವರ್ತ 


ವಾದಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದವರು--ಎಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನವೇ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ . 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ, ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ 
ಇವರಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನವಿವರ್ತವಾದಿಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದ ಇಬ್ಬರೂ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯತೆ 
ಯನ್ನೊಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶಾತ್ಮಕವಾದ 
ನಾಲ್ಕು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಣುಗಳ ಸಂಘಾತವೇ ಈ ಜಗತ್ತು. ಇವರೂ ಸಹ ಚಾರ್ವಾಕರಂತೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ವಿನಾಶ ಸಹಜಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಇವರಿಗೆ ಸಂಘಾತವಾದಿಗಳೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಆದರೆ ಚಾರ್ವಾಕರಂತಲ್ಪದೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ 
ಭಾವವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೂ ಕಾರಣಸಂಘಾತವೇ ಕಾರ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

(11) ಜೈನಮತದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಪುದ್ಧಲ 
ದಿಂದಲೇ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿದೆ. ಪುದ್ಗ ಲವೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಮೂಲ ಧಾತುಗಳು. 
ಭೂಮಿ, ಜಲ, ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದವು ಪುದ್ದಲದ ಸ್ಥೂಲ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು, ಇವು ಭೌತಿಕ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಆಧಾರ. ಇವು ಸದಾ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ರೂಪ 
ಹಾಗೂ ಆಕಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಚಾರ್ವಾಕ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ದರಂತೆ ಇವರೂ 
ಸ್ವಭಾವವಾದಿಗಳೇ. ಇವರು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾಂತವಾದಿ 
ಗಳು. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರ ತತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನದ 
ಪರಮಾಣು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕಿಂತ, ಜಡವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇವರ ದೃಷ್ಟಿ ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದು. ಇ 

(iv) ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ್ತು, ಚೇತನ ಹಾಗೂ ಅಚೇತನಾತ್ಮಕ 
ವಾದುದು. ಇದರ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ವಿನಾಶವು ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಚೇತನನು ನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದರೂ ಅಚೇತನದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೊಳ 
ಗಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಹಾಗೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ, ಅಚೇತನ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ. ಚೇತನವೆಂದರೆ ಜೀವ. ಅಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಇದೆ. ಒಂದು ತತ್ವ ' 
ಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ. ಇದನ್ನೇ ಸಮಷ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಚೀಕರಣಸೃಷ್ಟಿ. 
ಇದನ್ನು ವ್ಯಷ್ಟಿಸೃಷ್ಟಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪಂಚಭೂತಗಳು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಮಿಶ್ರಣವಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಮಿಶ್ರಸಂಯೋಜನೆಯನ್ನೇ 
ಪಂಚೀಕರಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಸ್ತುವಾದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಥೂಲಶರೀರವಿರುವಂತೆ ಜಗತ್ತು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 

(೪) ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿ 
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'ಕಾಮವೇ ಈ ಜಗತ್ತು. ಇದರ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೂ ವಿನಾಶವು ಈಶ್ವರನಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆ ಇವರುಸಂಪೂರ್ಣ ಭೇದವಾದಿಗಳು. ನೆ ಯಾಯಿಕ 
ರಂತೆಯೇ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. 

(೪1) ಶೈವದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಶಿವನು ಕೇವಲ 
` ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. ಶಿವನ ಶಕ್ತಿಯೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ. ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಇವರು ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆ ಆರಂಭವಾದಿಗಳು. ಜಗತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಬಂಧಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು "ಪಾಶ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಶುಪತಶೈವದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನಿರ 
ಪೇಕ್ಷನಾದ ಈಶ್ವರನೇ .ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಶೈವಮತದಲ್ಲಿ ಶಿವನ 
'ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕಾರಣ. 

(೪1) ಔಲೂಕ್ಕ ಅಥವಾ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಂತೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿದ್ದ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಚಲನೆಯುಂಟಾಗಿ ದ್ವ್ಯಣುಕೆ, 
'ತ್ರ್ಯ್ಯಣುಕ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಒಂದುಗೂಡಿ ಈ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. ಪರಮಾಣುಗಳೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ; 
ಜಗತ್ತು ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕವಾದುದು. ಇವರು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಿಗಳು. ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಇವರ ಅಭಿಮತ. 
| (111) ಅಕ್ಷಪಾದ ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯಮತವು ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೈಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ಸಮಾನತಂತ್ರ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

(10) ಜೈಮಿನಿ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಮತದವರು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ 
ಮತ್ತು ವಿನಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಅದು ಅನಾದಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಂತದರ್ಶನೆಗಳಂತೆ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವೂ 


 ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಈಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದ 


ಕಾಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಸ್ತುಗಳು ಬರಬಹುದು ಹೋಗಬಹುದು. 

(x) ಪಾಣಿನೀಯರು ಶಬ್ದವಿವರ್ತವಾದಿಗಳು. ಅಂದರೆ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅದೆ ತ 
ಮತದಂತೆ ಮಿಥೈ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಶಬ್ದವೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ತೋರಿಕೆ 
ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಸ್ಥೂಲಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಅಖಂಡವಾದ, 
ನಿತ್ಯವಾದ, ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಸ್ಫೋಟವೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲ. ಇದನ್ನೇ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

(೫) ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಂತೆ ಸತ ಶೊ ರಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ತಮಸ್ಸು ಎಂಬ ಶ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
“ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣ. ಇದು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ 


vi ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಇದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮೂರು ಗುಣ 
ಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ತ್ರಿಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೇ ಪ್ರಳಯ, ವಿಷಮಾ 
ವಸ್ಥೆಯೇ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿ. ಈ ದರ್ಶನವೂ ಸಹ ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಪ್ರಕೃತಿ ತಾನಾಗಿಯೆ ಪುರುಷನ” ಸಾನ್ನಿಧ್ಯಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಒಂದೇ. ಪುರುಷನ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

(i) ಪಾತಂಜಲ ಅಥವಾ ಯೋಗಮತವು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ತತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಅವನು ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು 
ನೇಶ ರಸಾಂಖ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ. ಅಂದರೆ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಕರ್ಮ, 
ಕರ್ಮಫಲ ಹಾಗೂ ಆಶಯ ಇವುಗಳಿಂದ ಎಂದಿಗೂ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗದವನು. 

(xii) ಶಾಂಕರಮತವು ಬ್ರಹ್ಮವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ. ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಈ ತೋರಿಕೆಗೆ ಆಧಾರ - 
ಈ ತೋರಿಕೆಯನ್ನೇ ಭ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದೇ ಅವಿದ್ಯೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಈಶ್ವರನೆಂದೊಪ್ಪಿ ಈತನೇ 
ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಇವರು ಮೂರು ಸತ್ಯವನ್ನೊಪ್ಪಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಬೆಳ್ಳಿಯು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದೂ, ಅಂಗಡಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ರಜತವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದೂ, ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೂ ಸಹ ಕೇವಲ ಮಂದಾಧಿಕಾರಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, 
ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ. ಉಳಿದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಪ್ನ 
ದಂತೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಭ್ರಮೆಯೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪಂಚೀಕರಣ ' 
ಸ್ಪಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಶ್ರಿವ ತ್ಯರಣ 


2 ಮಿ ಅ 
ತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೩ 


(ಸ 


ಜೀವಾತ್ಮ 


ನಾನು ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವುದೇ ಜೀವಾತ್ಮ. "ನಾನು ಅರಿಯು 
ತ್ತೇನೆ' ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅದು ಆಧಾರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಚೇತನನೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ' 
ವಾಗುವ ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು ಯಾವುದು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇದೆ. | 

(0) “ನಾನು” ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು ದೇಹವೇ ಹೊರತು, 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು 
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ವಾಯು ಇವುಗಳ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಮಾಣದ ಮಿಶ್ರಣವೇ ಶರೀರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳ ಮೇಲನದಿಂದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಮಾದಕಶಕ್ತಿಯಂತೆ ಚೈತನ್ಯಶಕ್ತಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ದೇಹವು ಅಳಿದರೆ ಈ ಚೈತನ್ಯವು 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಶ ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎರಡೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ದೇಹವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. | 

(1) ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಚಾರ್ವಾಕಮತದಂತೆ ಆತ್ಮ ತತ್ವದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯ 
ಲಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವು ಇವರು ಒಪ್ಪಿರುವ "ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದ'ದ ಅಡಿಪಾಯದ 
ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿದೆ. ಈ ವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಸದೃಶ 
ವಾದ ಅಥವಾ ವಿಸದೃಶವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವೂ ಒಂದು ಕ್ಷಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು 
 ವೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದಿಗಳು. ಇವರ ಪ್ರಕಾರ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಸಂವೃತಿಯಿಂದಲೇ 
ನಾನು ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ನಾನು ಎಂಬುದರ ಲಯವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ . 
ಬೌದ್ಧ ಪ್ರಭೇದವಾದ ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಧಾತುವೇ ಜೀವಾತ್ಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಆತ್ಮವು ಶುದ್ಧಚೈತನ್ಯವೇ ಹೊರತು ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ. "ನಾನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ' 
ಮುಂತಾದ ಅನುಭವಗಳು ಸಂವೃತಿಯಿಂದಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಸಂತಾನವೂ ಅನೇಕವಾದುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮರೂ ಅನೇಕ. ಜೀವಾತ್ಮರು 
ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ನಿತ್ಯರೇ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಕರಲ್ಲ. , ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಹಾಗೂ 
ವೈಭಾಷಿಕರಿಗೂ ಈ ವಾದವೇ ಸಮ್ಮತ. 

(11) ಜೈನಮತದಲ್ಲಿ 'ಆತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರಂತೆ ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲ. 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಬೆಳಕಿನಂತೆ ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸ ಸ ೈಭಾವವುಳ್ಳವನು. ಯಾವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸುತ್ತಾನೆಯೋ ಆ ಶರೀರದ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಈ ಜೀವಾತ್ಮರೂ 
ಅನೇಕ. 

(೪) ಜೀವನು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಾಗಿದ್ದು ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ಚಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು 
ಅಣು ಪರಿಮಾಣ, ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ದ್ರವ್ಯವೇ ಹೊರತು ಗುಣವಲ್ಲ. ದೀಪ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಪ್ರಭೆಯು ದ್ರವ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದನ್ನೊಂದಾಶ್ರಯಿಸಿರುವಂತೆ ಧರ್ಮಭೂತ 
ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮರೂಪವಾದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ. 
ಆತನು ಎಂದೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಶರೀರ-ಆತ್ಮವು ಒಂದನ್ನೊಂದು 
'ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರದಂತೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರ.: ಇದನ್ನೇ ಶರೀರ- 
ಶರೀರಿಭಾವವನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಬದ್ಧ, ಮುಕ್ತ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದರಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮರನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇವರು ಎಂದೂ ಕರ್ಮಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿದವ 

೫ 


viii ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ರಲ್ಲ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ನಿತ ಸಂಸಾರಿಗಳು ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ದ್ದಾರೆ. 

(1) ಮಾಧ. ಮತದಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರ-ಶರೀರಿಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳಲ್ಲೂ ಜೀವಾತ್ಮನು ಸಮಾನನೇ. ಆದರೆ ಜೀವಾತ್ಮರ ಸ್ನ ರೂಪವೇ 
ತರ-ತಮಭಾವವನ್ನುಳ್ಳದ್ದು . ಜೀವಾತ್ಮರು ಅಣುವಾಗಿದ್ದರೂ ಅಣುಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಸ್ಪರ ತಾರತಮ್ಯ ಉಂಟು. ಜೀವಾತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನಾ 
ಶ್ರಯನಲ್ಲ. ಧರ್ಮವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ ಅಂತಃಕರಣಧರ್ಮವೆ ಹೊರತು 
ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. 

(11) ಜೀವಾತ್ಮರು ಅನಂತ; ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ವಿಭುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳೆ ವರು. ಆದರೂ 
ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಲತ್ರಯಾವೃತರಾಗಿ ಅಣುಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕಿಂಚಿಜ್ಞ 
ರಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಪರವಶರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜೀವಾತ್ಮರು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವೇ ಹೊರತು 
ಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯರಲ್ಲ. ಕೆಲವು: ಜೀವಾತ್ಮರು ನಿತ್ಯಸಿದ್ದರಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಧೀನ 
ರಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವಾತ್ಮರನ್ನು “ಪಶು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

(111-1111) ವೈಶೇಷಿಕಮತ ದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ ನು ವಿಭುಪರಮಾಣವಳ್ಳೆ ವನು ಮತ್ತು 
ಸ್ವತಂತ್ರ. ಜ್ಞಾ ಸಕ್ಕ ಆಶ್ರಯನೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪ ನಲ್ಲ--ಜೀವಾತ್ಮ ರು ಅನೇಕ. 
ನೈ ps ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ ರೂಪವು ಸಮ್ಮತ. 
ಜ್‌ ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು ್ಸಿ, ಬುದ್ದಿ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕಷಗರ ಸವತೆ ಜೀವಾತ್ಮ. 

(1) ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟ ರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸ ಹಾಗೂ ಅಬೋಧಾತ್ಮ ಕ 
ಅಲ್ಲದೆ ಈತನು ವಿಕಾರಿ, ವಿಭು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ, ಆತ್ಮನು ಮಾನಸಪ್ರತ ಕ್ಷಗೋಚೆರನಲ್ಲ. | 
ಅನುಮಾನಸ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಊ ಊಹಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಾಭಾಕರ 
ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ. | 

ಯ ವೈಯಾಕರಣರು ಶಬ್ದವಿವರ್ತವಾದವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ' 

ಪ್ರತ್ಯೆ €ಕ .. ತ್ವವಿಲ್ಲ. 

ai) ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನವು ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪುವುದರಿಂದ, ಅವನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವ 

ರ್ಹತೆಯು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗುಂಟು. ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮತದ ಪುರುಷತತ್ವಕಿ ಕ್ಕಿ ಜ್‌ ಜೀವಾತ್ಮನು ಬೇರೆ ಏನಲ್ಲ. 

(xi) ಸಾಂಖ್ಯ ಮಠದಲ್ಲಿ ಆತ ನನ್ನೆ € ಪುರುಷ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಪುರುಷನು ಶುದ್ಧ 
ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವೇ ಹೊರತು ಚೈ ತನ ಕ್ಕ ಆಶ್ರಯನಲ್ಲ. ಈತನೇ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮ. 
pe ಬುದ್ದಿ ಯ ಸಂಪರ್ಕದ ಜ್ಞಾ ತೃವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. .ಈತನು ಪ ಪ್ರ ಕೃತಿಗಿಂತ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವಾಗಿ ಭಿನ್ನ. ಜೀವಾತ್ಮ ವ್ರ ಸನ AES ವೂ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ಸಂಘ 
ದಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇ ಮತದಲ್ಲಿ: ಪುರುಷರು ಅನೇಕ. ಆದರೂ: he ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ. 


(೬111) ಶಾಂಕರಮತದಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ,ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತ 
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ವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಬುದ್ದಿ ಎಂಬ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೇ | 
ಜೀವಾತ್ಮನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈತನು ಅವಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸ ಭೋಕ್ತ್ಯ ಎನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಜೀವ-ಬ ಹ್ಮರಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ದ ನೀರಿರುವ ಬೇರೆಬೇರೆ ಪಾತ್ರೆ ಗಳಲ್ಲಿಪ್ಪ ಲೀ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯರಿರು 
ವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಅನೇಕ ಜೀವಾತ್ಮರಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಉಪಾಧಿ 
ಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಕಾಶಗಳಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರಯೋಗ್ಯ ಮಾಗುವ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಅನೇಕ ಜೀವಾತ್ಮರಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಸ್ರತಿಬಿಂಬವಾದವೆಂದೂ, 
ದಿ ಅವಚ್ಛೇದವಾದವೆಂದೂ ಹೆ ಹೆಸರು. ವನ್ನು ಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಬೇಪ ಸ್ವರೂಪತಃ ನೋಡಿದಾಗ ಸಾಕ್ಷಿ ಎನಿಸಿಕೆ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. 


ಪರಮಾ ತ್ಮ ಅಥವಾ ಈಶೈರ 


(1) ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕನಾದ ರಾಜ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಭುಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ. ಸುಖ- -ದುಃಖಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ ಬಾವದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 

(11) ಬೌದ್ದ ಮತವು ವೇದಾಂತಮತಗಳಂತೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥ ತಿ, ಸಂಹಾರಕರ್ತ 
ನಾದ ಅನಾದಿ ಸಾ ನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪಿಲ್ಲ. ರಾಗ- ಬ್ವೇಷೆಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿ, 
ಕರ್ಮ ವಿಮುಕ್ತ ಪಾಗಿ ಗ ಸಂನರ್ನಾತಸನು ಹೊಂದಿದ ಆತ ಸೇ ಈಶ್ವರ. ಇವನೇ 
ಬುದ್ಧನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ತನ್ನ ವಂದ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಬಹುದು. 

(ii) ಜೈನರೂ ಬೌದ್ಧ ರಂತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನೊಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧ "ರಂತ ಲ್ಲದೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಆತ ಒತತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಪ ನ 
ಯೊಬ್ಬ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲ. ತಸ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವನನ್ನೇ ಜಿನ, ತೀರ್ಥಂಕರ, ಅರ್ಹತ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. 

hit ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಈಶ್ವರನು ಬೇರೆ. ಈತನೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಜ್ಜ ಸ್ಥಿತಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣ. ಈತನು ನಿತ್ಯ, ಅನಾದಿ, ದಯಾವಾತ್ನ ಲ್ಯಾದಿ ಸರ್ವಗುಣ 
೧ರ್ಣ. ಅದ್ವೈತಮತದಂತೆ ಕೇವಲ ನಿರ್ಗುಣನಲ್ಲ, ಎಕಾ ಅಲ್ಲ, ನಿರ್ವಿ 
ಸನೂ ಅಲ್ಲ. ಜವಾತ್ಮ ಹಾಗೂ ಪ್ರಪಂಚ ಈತನ ಶರೀರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವನು 
ಯ ರ್ಮಾಮಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಬಕ ನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರವೆಂದಿದ್ದಾರೆ. 
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೪) ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ತತ್ವವು ರಾಮಾನುಜಮತದಂತೆಯೇ 
ಆದರೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಶರೀರ-ಶರೀರಿಭಾವವನ್ನೊಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರ 


Ix ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ, ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಸಂಪೂರ್ಣಭೇದ 
ವಾದಿಗಳು. ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನ. | 

(೪1 ಶೈವಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಶಿವನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈತನು ಸೃಷ್ಟಿ, 
ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ತಿರೋಧಾನ *ಮತ್ತು ಅನುಗ್ರಹ ಎಂಬ ಪಂಚಕೃತ್ಯಗಳುಳ್ಳವನು. 
ಇವನು ಶಿವ, ರುದ್ರ ಮುಂತಾದ ಅಷ್ಟಮೂರ್ತಿಸ್ವರೂಪನು, ಶಿವನು ಪಾರ್ವತಿ ಪತಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರು ಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರಿಯಲ್ಲ. ಶಿವನು ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮರಹಿತನಲ್ಲ. 
ಪಾಶುಪತಮತದವರು ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶೈವಪ್ರಭೇದವಾದ ವೀರಶೈವದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮಾರಿ 
ರುವ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೋಲುವ ತತ್ವಾತೀತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಶಿವನೆಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇವರು ಸಗುಣ-ನಿರ್ಗುಣ ಸಾಮರಸ್ಯವಾದಿಗಳು. 

(೪11) ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತೃವೆಂದೊಪ್ಪಿದೆ. ಈಶ್ವರನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಈಶ್ವರನೇ ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ. 

(1111) ನ್ಯಾಯಮತದವರಿಗೆ ಮೇಲಿನ ಅಂಶವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ದರ್ಶನವು 
ಪ್ರಮಾಣಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ 
ಅನಾದಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ ಓವನ್ನೊಪ್ಪ ತ್ತಾರೆ. 

(೧0 ಮಾಮಾಂಸಕರು ಅನಾದಿಸಿದ್ದನಾದ, ಜಗತ್ಕರ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪಿಲ್ಲ. 
ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸೇಶ ಶ್ರ ರಮಾಮಾಂಸಕರೆಂದೂ, ಇವರಿಗೆ ನಿರೀಶ ್ರರವಿವಾಮಾಂಸಕರೆಂದೂ 
ಹೆಸರು. ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡು 
ವಂಥಹವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 

(x) ಪಾಣಿನಿಮತದವರು ಶಬ್ದವಿವರ್ತವಾದಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಸ್ಫೋಟವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಇವರ ' 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ. ಇದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲ. | 

(x1) ಪಾತಂಜಲಮತವು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಆಲಂಬನವನ್ನಾಗಿ ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪಿದೆ. ಸಾಧನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಯುಕ್ತನಾದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಘ್ನಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ದೂರಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ತನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ; ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮಗಳಿಂದ ದೂರನಾದವನು. 
ಉಳಿದ ದರ್ಶನಗಳಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಪುರುಷ- 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಯೋಗ ಹಾಗೂ ವಿಯೋಗ ಈಶ್ವರನಿಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವ. 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ. 

(xii) ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಅಸಮಾನತೆಯಿಂದ 
ಉದ್ಭವಿಸುವ ವೈಷಮ್ಯ-ನೈರ್ಫೃಣ್ಯ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಆತನು ಭಾಗಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವರಿಗೆ ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯರೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. 


ತ್ರಾ 
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(xii) ಶಾಂಕರಮತದಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತೆ ಪ ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ವಾದ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯಾಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧ ಚಿನ್ಮಾತ್ರತತ್ವವನ್ನೇ ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಉಪಹಿತವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಈಶ್ವರ. ಇವನೇ 


ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ. 
ತತ್ತ 


(1) ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಾಯು ಇವೇ ನಾಲ್ಕು 
ತತ್ವಗಳು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದ 
ಯಾವುದೇ ತತ್ವವನ್ನೂ ಇವರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 

(1) ಮಾಧ್ಯಮಿಕಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಶೂನ್ಯವೇ ತತ್ವ. ಇದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತತ್ವ. 
ಸದ್ರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಸದ್ರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. ಉಭಯರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. ಅನುಭಯ 
ರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಸಂವೃತಿ (ಅವಿದ್ಯೆ) ಯಿಂದಲೇ ನಡೆಯು 
ತ್ತದೆ. 

ಯೋಗಾಚಾರ ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಚಿದ್ದಾತುವೇ ಪರಮತತ್ವ. ಇದೇ ಸಂವೃತಿ 
ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆ. ಇದು ಕ್ಷಣಿಕ. ಈ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ನಾನು' ಎಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು 
ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನದ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನ. | 

ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಹಾಗೂ ವೈಭಾಷಿಕ ಮತದವರು ಚಿದ್ದಾತುವಲ್ಲದೆ ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, 
ಸ್ಪರ್ಶವೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ತತ್ವಗಳನ್ನೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಆಕಾಶತತ್ವವನ್ನೂ ಗುಣ-ಗುಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 

(ii) ಜೈನರ ತತ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವ ಎಂದು 
ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದೆ. ಜೀವದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣ ಪ್ರಜ್ಞೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಜೀವಗಳು ಪ್ರಜ್ಞಾರಹಿತ ವಸ್ತುಗಳು. 
ಇವು ಐದು ಬಗೆ. -ಪುದ್ಧಲ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ. ಪುದ್ಧಲವೆಂದರೆ ವಸ್ತು 
ವನ ಉಪಚಯ ಹಾಗೂ ಅಪಚಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪರಮಾಣು. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸದ್ಗುಣ ಹಾಗೂ ದುರ್ಗುಣ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಗತಿಶೀಲವಾದದ್ದು ಧರ್ಮ, ಸ್ಥಿತಿಶೀಲವಾದದ್ದು ಅಧರ್ಮ. ಇವು ಅಗೋಚರವಾದ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು. ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡುವುದೇ 
ಆಕಾಶದ ಸ್ವಭಾವ. ಇದರ ಅಸ್ತಿತ ಶೈ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಅನಂತ.ಭೌತಿಕವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಆಕಾಶವನ್ನುಲೋಕಾಕಾಶವೆಂದೂ, 
ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲದ ಶೂನ್ಯವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಅಲೋಕಾಕಾಶವೆಂದೂ ಕರೆಯು 


[ii ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನಿತ್ಯ 
ಸತ್ಯ. ಈ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ ಕಾಲತತ್ವ. ಇದು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು 
ಅನಂತ. ಆದರೂ ವ್ಯಾ ಪಹಾರಿಕವಾಗಿ ವರ್ಷ, ತಿಂಗಳು, ದಿನ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವುಂಟು. 

(iv) ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌, ಈಶ್ವರನೆಂದು ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತತ್ವವನ್ನು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದೆ. ಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಜೀವತತ್ವ, ಅಚಿತ್ತೆಂದರೆ ಜಡ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಅಥವಾ ಶ್ರಿಗುಣತತ್ವವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹದು ಸಾಂಖ್ಯ ರ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕದಂತಲ್ಲ ದೆ 
ತ್ರಿಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯನಾಗರತ್ತಿ ದೆ. ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ, "ಇನ್ನೊ ೦ದು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು 
ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಪಂಚಭೂತಗಳು ಹೀಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ತತ್ವಗಳಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಇದು ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ನು ಹೋ ರಿದರೂ ಪಂಚಭೂತಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಎರಡು ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಅಂತರವಿದೆ. ಅಹಂಕಾರವು ಮೂರು ವಿಧ ಸಾತಿ ಶಿಕ, ರಾಜಸ ಮತ್ತು 
ತಾಮಸ. ಸಾತ್ವಿಕಾಹಂಕಾರದಿಂದ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ತಾಮಸಾ 
ಹಂಕಾರದಿಂದ ಶಬ್ದತನ್ಮಾತ್ರ--ಇದರಿಂದ ಆಕಾಶವೂ, ಆಕಾಶದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶತನ್ಮಾತ್ರ-- 
ಇದರಿಂದ ವಾಯುವೂ, ವಾಯುವಿನಿಂದ ರೂಪತನ್ಮಾತ್ರ ಇದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೂ, 
ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ರಸತನ್ಮಾತ್ರ--ಇದರಿಂದ ಜಲವೂ, ಜಲದಿಂದ ಗಂಧಕ 
ರಿಂದ ಪೃಥಿವಿಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಇದು ರಾಮಾನುಜಮತದ ಸೃ ಹ್ಮು. 
ತಾಮಸಾಹಂಕಾರದಿಂದ ಐದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆಯಾ 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಭೂತಗಳು `ಒಟ್ಟಾ ಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ' 
ಕ್ರಮ. ರಾಜಸಾಹಂಕಾರವು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಇಬ್ಬರಿಗೂ 
ಸಮ. ಈಶ್ವರತತ್ವವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದೆ. (ಪುಟ x1) | 

(೪) ಮಾಧ್ವರು ಹತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೊಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅವು ಇಂತಿವೆ. ದ್ರವ್ಯ, 
ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ವಿಶಿಷ್ಟ, ಅಂಶ, ಶಕ್ತಿ, ಸಾದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಅಭಾವ. 
fhe ಕೆಲವು ನ್ಯಾಯ-ವೆ ಶೇಷಿಕದೊದನೆ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 

ವ್ಯವು ಇಪ್ಪತ್ತು ವಿಧ ಈಶ ರ, ಲಕ್ಷ್ಮಿ, ಜೀವ, ಅವ್ಯಾಕೃತ, ಆಕಾಶ, ಪ್ರಕೃತಿ, 

ಸಂ ಮಹತ್ತತ ತ್ರ, TR ಬುದ್ಧಿ, ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯತನ್ಮಾತ್ರ, 
ಭೂತ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಅವಿದ್ಯೆ, ವರ್ಣ, ಅಂಧಕಾರ, ವಾಸನೆ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. 

ವ್‌ ಭಾಗಿ ವಿಧ “ವೈ ಶೇಷಿಕರು ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಶಮೆ, ದಮೆ, 
ಕೃಪೆ, ತಿತಿಕ್ಷಾ, ಸೌಂದರ್ಯ ಮುಂತಾದುವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಸದ್ಗು ಣಗಳೇ ಗುಣಗಳು. 

ಕರ್ಮ ವು ಮೂರು ವಿಧ ವಿಹಿತ, ನಿಷಿದ್ದ ಮತ್ತು ಉದಾಸೀನ. ಪಾಪ ಮತ್ತು 
ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ ಕರ್ಮ. ನ್ಯಾಯಮತವು ಹೇಳುವ 
ಉತ್ಕೇಷಣ, ಅಪಕ್ಷೇಪಣ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮವು ಉದಾಸೀನಕರ್ಮದ ದಲ್ಲಿ ಜು 

ಸಾಮಾನ್ಯವು ಎರಡು ವಿಧ--ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯಭೇಫೆ ಹಾಗೂ ಜಾತ್ಯುಪಾದಿಭೇದ. ಭೇದ 
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ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ವಿಶೇಷ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು "ವಿಶೇಷ'ವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಈ "ವಿಶೇಷ'ವೇ 
ಕಾರಣ. 

ವಿಶೇಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹಸ್ತ, ಪಾದಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಸಮಗ್ರ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪದಾರ್ಥವೇ ಅಂಶಿ. 

ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಮಾಧ್ವರ ವಾದ. 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತವನ್ನು ಹೋಲಿದರೂ, ಮಾಧ್ವಮತದಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವು 
ಅನಂತ. ನಿತ್ಯಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಉಂಟು ಈ ಮತದಲ್ಲಿ. 

ಅಭಾವವು ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ 
ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ. 

ಶಕ್ತಿಯು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ-ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿ, ಆಧೇಯಶಕ್ತಿ, ಸಹಜಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
- ಪದಶಕ್ತಿ. 

(11) ನಕುಲೀಶ ಪಾಶುಪತ ಶೈವಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ, ಯೋಗ, ವಿಧಿ ಮತ್ತು 
ದುಃಖಾಂತ ಎಂಬ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಜೀವ, ಜಡ ಎರಡೂ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ವಿದ್ಯಾ, ಕಲಾ ಮತ್ತು ಎಂದು ಮೂರು ತೆರನಾಗಿದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರಗಳು ಈಶ್ವರನಿಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಆತನೇ 'ಕಾರಣ' 

ಪದ ವಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಚಿತ್ತದ ಮೂಲಕ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಯೋಗ. ಇದು ಕ್ರಿಯೋಪರಮ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
ಮಹೇಶತ್ವವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಡುವ ಸಾಧನ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ವಿಧಿ. ದುಃಖದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೆ ದುಃಖಾಂತ. 

ದಕ್ಷಿಣದ ಶೈವಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ಪತಿ, ಪಶಂ, ಪಾಶ ಎಂದು ಮೂರು ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ತತ ಗಳು. ಪತಿಯಿಂದ ಈ ವಿಶ ವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ತತ ವು ಸ ತಂತ್ರ ನಿರ್ಗುಣ 
ತತ್ವ. ಪತಿಯನ್ನೇ ಶಿವ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪಶುವೇ ಜೀವಾತ್ಮ. ಪಾಶವೇ 
ಮಾಯಾತತ್ವ. ಮಾಯೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತದಂತೆ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 'ಮಾ' 
ಎಂದರೆ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸುವುದು, "ಯಾ' ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ಉಪಸಂಹರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇದು ಜಡವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಮಾಡಲಾರದು. ಶಿವನ 
ಚಿಚ ಕ್ರಿಯ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದಾಗ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಶೈವವು ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದೇ ಶಿವತತ್ವ. ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದ ಅಡಗಿರುವ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ಎರಡನೆಯ ತತ್ತ ಶೊ ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


Ixiv ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಅದು ಕುಸುಮದಲ್ಲಿನ ಪರಿಮಳದಂತೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯ ವಿವಿಧ ರೂಪಾಂತರಗಳೇ ಉಳಿದ 
ತತ್ವಗಳು. ಅವು ಹೀಗಿವೆ--ಸದಾಶಿವ, ಈಶ್ವರ, ಶುದ್ಧವಿದ್ಯಾ, ಕಲಾ, ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ, 
ಕಲಾ, ನಿಯತಿ, ಪುರುಷ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಬುದ್ದಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು, ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು, ಪಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಪಂಚಭೂತಗಳು. 

(vii) ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮ 
ವಾಯ ಮತ್ತು ಅಭಾವವೆಂಬ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳು. ದ್ರವ್ಯವು ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, 
ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಎಂದು ಒಂಭತ್ತು ವಿಧ. ರೂಪ, 
ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಂಖ್ಯಾ, ಪರಿಮಾಣ, ಪೃಥಕ್ತ ಣೆ ಸಂಯೋಗ, ವಿಭಾಗ, ಪರತ್ತ, 
ಅಪರತ್ವ, ಗುರುತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಶಬ್ದ, ಬುದ್ದಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷ, 
ಪ್ರಯತ್ನ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂದು ಗುಣ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 
ಉತ್ಕೇಪಣ, ಅಪಕ್ಷೇಪಣ, ಆಕುಂಚನ, ಪ್ರಸಾರಣ ಮತ್ತು ಗಮನ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕರ್ಮವು ಐದು ವಿಧ. ಸಮಾನವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧಾರಣವಾದ, 
ನಿತ್ಯಧರ್ಮವೇ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಇದು ಅನೇಕ ವಿಧ. ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಎಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ ವಿಶೇಷ. ಸಮವಾಯ 
ವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರಲ್ಲದೆ ಉಳಿದ ದಾರ್ಶನಿಕರಾರೂ 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಅಭಾವವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ--ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರದ್ವಂಸಾಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ 
ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ. 7 

(1111) ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವಾದುದರಿಂದ 
ತತ್ವವಿಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ವೈಶೇಷಿಕ 
ದರ್ಶನದ ತತ್ವವನ್ನೇ ಅಳವಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಪ್ರಮಾಣ. ಮುಂತಾದ ಹದಿನಾರು 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಾಂಗವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಅವು ಇಂತಿವೆ--ಪ್ರಮಾಣ, ' 
ಪ್ರಮೇಯ, ಸಂಶಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಸಿದ್ದಾಂತ, ಅವಯವ, ತರ್ಕ, 
ನಿರ್ಣಯ, ವಾದ, ಜಲ್ಬ, ವಿತಂಡ, ಹೇತಾ ಭಾಸ, ಛಲ, ಜಾತಿ, ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ. 

(ix) ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕೇವಲ ಕರ್ಮಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರೂ, ಅರ್ವಾ 
ಚೀನ ಮಾಮಾಂಸಕರು ತತ್ವಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪಂಥ 


ಗಳಿವೆ. 1) ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತ, 2) ಕುಮಾರಿಲ ಮತ. ಪ್ರಾಭಾಕರರು, ದ ಶ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, 
ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ಸಮವಾಯ, ಸಂಖ್ಯೆ, ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾದೃಶ್ಯ ಈ ಎಂಟು. 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ದ್ರವ್ಯವು ಒಂಭತ್ತು ಎಧ--ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, 
ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು. ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕ ಮತದಂತೆಯೆ ಇದೆ. ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಇಪ್ಪ 
ತ್ತೊಂದು. ವೈಶೇಷಿಕರ ಸಂಖ್ಯಾ, ವಿಭಾಗ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ, ದ್ವೇಷ ಈ ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳಿಗೆ | 
ಬದಲಾಗಿ ವೇಗ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಗುಣವನ್ನೊಪ್ಪಿದ.ಕರ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ, ಅನುಮೇಯ, 


ದರ್ಶನಗಳ ತೌಲನಿಕ ಸಮಿಕ್ಷೆ Ixv 


ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕೌಮಾರಿಲರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಸಮವಾಯವು ನ್ಯಾಯ 
ಮತದಂತೆ ನಿತ್ಯವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಕುಮಾರಿಲ ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸ 
ಬಹುದು ; ಭಾವ ಹಾಗೂ ಅಭಾವ. ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಇದೇ ರೀತಿ ಅಭಾವವೂ ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾ 
ಭಾವ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಹಾಗೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಹನ್ನೊಂದು ವಿಧ--ನೈಯಾಯಿಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ರುವ ಒಂಭತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ, (ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸಾದೃಶ್ಯ) ಅಂಧಕಾರ ಹಾಗೂ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಗುಣ ಹದಿಮೂರು ವಿಧ. ಕರ್ಮವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರ. ಈ 
ಮತದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆ ಸಮವಾಯವೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ. 

(x) ಪಾಣಿನೀಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ, ನಿತ್ಯವಾದ, ಸ್ಫೋಟರೂಪವಾದ ಶಬ್ದ 
ಒಂದೇ ತತ್ವ. ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಇದರ ವಿವರ್ತ. ಶಬ್ದವು ಪರಾ, ಪಶ್ಯಂತೀ, 
ಮಧ್ಯಮಾ, ವೈಖರೀ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ವೈಖರೀ ಶಬ್ದವೇ ವ್ಯಕ್ತ ಧ್ವನಿಯ 
ಪ್ರತೀಕ. 

(1) ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷ ಎರಡೇ ತತ್ವಗಳು. 
ನಿರ್ವಿಕಾರ, ನಿರ್ಗುಣ, ಜೆ ಶೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವಾದದ್ದು ಪುರುಷತತ್ವ ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮ; ಸತ್ವ 
ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅವ್ಯಕ್ತತತ್ವ. ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ತತ್ವ 
ಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತಮೂರು. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್ತತ್ವ (ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವ) ಇದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರ ; 
_ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, ಪಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಪಂಚ 
ತನ್ಮಾಶ್ರಗಳು ; ಇವುಗಳಿಂದ ಪಂಚಭೂತಗಳು. 

(ii) ಯೋಗಮತವು ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಇಪತ್ತೈದು ತತ್ತ ಸಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈಶ್ವರ ತತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ತತ್ವಗಳ ವಿಕಾಸ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೂ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ 
ಯಾವ ಅಂತರವೂ ಇಲ್ಲ. | 

(xiii) ಶಾಂಕರಮತದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ತತ್ವ. ಉಳಿದ ತತ್ವಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸತ್ಯ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ. 


ಬಂಧ 
(1) ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವೇ ಬಂಧ. ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆಯಿಂದ ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ 
ಭೋಗವನ್ನನುಭವಿಸುವುದೇ ಜೀವನದ ಗುರಿ. ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೊಪ್ಪಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ, ಕರ್ಮಕೃತವಾದ ಬಂಧನವಿಲ್ಲ. 
(i) ಜೈನಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪವಿತ್ರವಾದ ದುಃಖ, ಸಮುದಯ, ನಿರೋಧ 
ಮಾರ್ಗವೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿಯದಿರುವುದೇ ಜನ್ಮದಿಂದ 


Ixvi ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಅಲೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಮನುಷ್ಯನ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ್ಲಿನವೇ 
ಮೂಲ. ಇದನ್ನೇ ಸಂವೃತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಡಕಾಡ್‌ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸಂಸಾರವೇ 

೦ಧ. ವಿಜ್ಞಾ eS ಯೋಗಾಚಾರ ಬೌದ್ಧರು, ಶೂನ್ಯವಿವರ್ತವಾದಿ 
ಗಳಾದ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು, ಬ್ರಹ್ಮವಿವರ್ತವಾದಿಗಳಾದ ಶಾಂಕರರು ಬಂಧವನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕ ದಾರ್ಶನಿಕರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಬಂಧವು ಸತ್ಯ. 

(111) ಜೆ ಓನದರ್ಶನವೂ ಜೀವಕ್ಕೆ ಜನಾ ಎಂತರಗಳುಂಟು ಹಾ ವಡ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಕರ್ಮವೇ. ಆದರೆ ಉಳಿದ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಕರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನ. ಕರ್ಮವು ಭೌತಿಕ. ಕಬ್ಬಿಣದೊಂದಿಗೆ ಶಾಖವು ಬೆರೆಯುವಂತೆ 
ಕರ್ಮ ಪುದ್ಧಲಗಳು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಅವನನ್ನು ಅಧೋಗತಿಗೆಳೆಯುತ್ತವೆ. ಆಸ್ಪ ಪನು 
ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸ, ಅವಿರತಿ, ಪ್ರಮಾದ, ಕಷಾಯ ಮತ್ತು ೫ರ 
ಐದು ಬಂಧನದ ಕಾರಣಗಳು ಎಂದು ಉಮಾಸ್ಕಾತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

(iv) ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಮಾಡುವ ಸತ್ಕರ್ಮ ಮತ್ತು 
ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪವೇ ಬಂಧ. ಅದೂ ಸಹ 
ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನನಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನು ನೆರವೇರಿ ಸುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ 
ಜಾ ಶ್ಲ ನಸಂಕೋಚಾವಸ್ಥೆಯೇ ಬಂಧ. 

(೪) ಮಾಧ್ವಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಪರವಶತೆಯೇ ಬಂಧ. ಈ ಕರ್ಮವು ದ ್ರಿವ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಗುಣ ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು. ಗುಣದಂತೆಯೆ ಕರ್ಮವು ದ್ರವ್ಯವನ್ನಾ 
ಶ್ರಯಿಸಿದ್ದರೂ ಅದರಂತೆ ನಿತ್ಯವಲ್ಲ; ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವುದೇ ಕರ್ಮ. 3 

(11) ಶೈವದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಚಿದಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ _ 
ಸಹಜವಾದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾಗಿರುವವು "ಅಣವಮಲ, ಮಾಯಿಾಯಮಲ, 
ಕಾರ್ಮಣಮಲವೆಂಬ ಮಲತ್ರಯಗಳು. ಇವು 'ಜನ್ಮಾಂತರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಜೀವಭಾವಕ್ಕ ಇವೇ ಕಾರಣ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಶೈವಮತದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ " ಶಿವನು ನಾನೇ” ಎಂಬ ಅರಿವು ಮರೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದರಿಂದ ನೈಜವಾದ 
ಆನಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

(೪11-1111) ವೈಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ಅಕ್ಷಪಾದದರ್ಶನಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ, ಆತ ಸ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿಗಳಾದ ರಾಗ- ದ್ವ ಷಾದಿಗಳು ಸ್ವಾ "ರ್ಥಪ್ರ ವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ಜ್ಯ ಈ ಪ ವ 
ತ್ರಿ ಯು ಸುಖ- ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಜಾ ದೆ. ಇವು ಮತ್ತೆ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಬಂಧ. ಇದರಿಂದ ಫನ್‌ ಕೈ ಸೇರದ ಮನಸ್ಸು, ಸ ಮುಂತಾದ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನವೇ ॥ ಬಂಧದ ಬ್ರ 

(ix) ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಹ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಬರುವ ಪುಣ್ಯ, 
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ತಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಪಾಪ, ಇವೆರಡೂ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗು 
ವೆ. ಆದರೆ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಬಂಧಕವಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಅದರ ಲೋಪದಿಂದ 
ಪ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದೂ ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಇ) ಅವಯವರಹಿತವಾದ, ನಿತ್ಯವಾದ, ಸ್ಫೋಟವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂದರಿಯದೆ, ಆದರ ವಿವರ್ತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸು 
ವುದೇ ಪಾಣಿನಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಬಂಧ. 

(೭) ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಿನ್ನರು ಎಂಬ ವಿವೇಕ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಪ್ರರುಷನಲ್ಲೂ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಬಂಧ. ಜನ್ಮಾಂತರವಿರುವುದು ಹನ್ನೊಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳುಳ್ಳ ಲಿಂಗಶರೀರಕ್ಕೇ ಹೊರತು 
ಶುದ್ಧಜೆ ೈತನ್ಯಸ್ಥ ರೂಪನಾದ ಪುರುಷನಿಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ ವಿಭು. ಪುರುಷನು ಬದ್ಧನೂ 
ಅಲ್ಲ, ಮುಕ್ತನೂ ಅಲ್ಲ. ಆತ ನಿಸ್ಸಂಗ. 

(೬11) ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಚಿತ್ತವು ಕರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ 
ಈಡಾಗಿ ಶುದ್ಧವಾದ ಚೈತನ್ಯ ಸ್ನ ೈರೂಪದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಪಾತಂಜಲಮತದಲ್ಲಿ ಬಂಧ. ಆ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಹೀಗಿವೆ--ಅವಿದ್ಯಾ. ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ, 
ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ಅಭಿನಿವೇಶ. ಅನಿತ್ಯ, ಅನಾತ್ಮ ಹಾಗೂ ಅಪವಿತ್ರವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು - 
ನಿತ್ಯ, ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಪವಿತ್ರವಾದದ್ದಂದು ಭಾವಿಸುವುದೇ ಅವಿದ್ಯೆ. ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು 
| ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ತಾನೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದೇ ಅಸ್ಮಿತಾ. 

ಮರಣಭಯವೇ ಅಭಿನಿವೇಶ. ಈ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ದೂರವಾದ ಚಿತ್ತವು ಸಮಾಧಿಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. 

(xiii) ಶಾಂಕರಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಬಂಧಸ್ವರೂಪವು ಬಹುಪಾಲು ಸಾಂಖ್ಯಮತ 
ವನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಮಾಯೆಯ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ 
ವೃತವಾದದ್ದಾಗಿ ತನ್ನ ಸಹಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆತಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿ ಮೂಲಕ 
ವಾದ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ “ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ" ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದೇ ಬಂಧ. 
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ಸಾಧನಮಾರ್ಗ 


(1) ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿ ಶರೀರನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ. ಅದು ಸು ಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವನ್ನೊಪ್ಪದೆ ಈರ) ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಸಾಧನಮಾರ್ಗದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 

(11) ಜೈನಮತದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಅರ್ಹತನಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನುಹೊಂದುವುದು ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನ 
ಸಮ್ಮಕ್‌ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ ಈ ಮೂರು ಅಮೂಲ್ಯತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ. ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನವೆಂದರೆ--ಜೈನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 


ಹಾಹಾ... 


121111 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ತಳೆಯುವುದು. ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ--ಜೈನಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಿನ 
ತತ್ವಗಳ ಜ್ಞಾನ. ಸಮ್ಯಕ್‌ಚಾರಿತ್ರವೆಂದರೆ--ನಂಬಿಕೆಯ ಮೂಲಕ, ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಅರಿ 
ತದ್ದು ಆಚರಣೆಗೆ ತರುವುದು. ಇದು ಈ ಮತದ ಸಾಧನೆಯ ಸ್ಥೂಲಸ್ವರೂಪ. 

(111) ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತಾಗ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯು ತಾನಾಗಿಯೇ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವು ಹೀಗಿವೆ-- 
ದುಃಖ, ದುಃಖಸಮುದಯ, ದುಃಖನಿರೋಧ ಹಾಗೂ ದುಃಖನಿರೋಧಮಾರ್ಗ. () 
ಸಂಸಾರವು ಜರಾಮರಣದ ಭಯದಿಂದ ಕೂಡಿ ದುಃಖಮಯವಾಗಿರುವುದು ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯ. (1) ಈ ದುಃಖ ಉಂಟಾಗಲು ಕಾರಣವಿದೆ. (11) ಹಾಗೆಯೇ 
ಅನುಭವಿಸುವ ದುಃಖವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. (10) ದುಃಖವನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸಾಧನಮಾರ್ಗವೂ ಇದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಾಂಗಮಾರ್ಗವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಸರಿಯಾದ ದೃಷ್ಟಿ, ಸರಿಯಾದ ಸಂಕಲ್ಪ, ಸರಿಯಾದ ನುಡಿ, ಸರಿಯಾದ ನಡೆ, ಸರಿಯಾದ 
ಬದುಕು, ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಯತ್ನ, ಸರಿಯಾದ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದ ಧ್ಯಾನವೇ 
ಅಷ್ಟಾಂಗಮಾರ್ಗ. 

(1೪) ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನ. ಭಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನದ 
ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪ. ಭಕ್ತಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆ, 
ಧ್ಯಾನ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಭಕ್ತಿಯ ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳು. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ಭಕ್ತಿ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿದ ಧ್ಯಾನವೇ. ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುವವರೆಗೂ ಕರ್ಮವು ಭಕ್ತಿಯ 
ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವುದು ಅದ್ವೈ ತಮತದಂತೆ ಕೇವಲ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ 
ಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಕರ್ಮ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆದ ಭಕ್ತಿಯು ಅಂತರ್ಬೊೋಧೆಯಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದವಿಹಿತವಾದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾನವನು ಬಿಡಲೇಕೂಡದು 
ಎಂಬ ಅಂಶದರಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲನಮತಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಭಕ್ತಿಯು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
ವಾದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕರುಣೆಯಂತೂ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಇದೇ ರೀತಿ ಪ್ರಪತ್ತಿಯೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಾಧನ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶರಣು ಹೋಗುವುದು ಅಥವಾ ಆತ್ಮಸಮರ್ಪ 
ಣೆಯೇ ಪ್ರಪತ್ತಿ, 

(1) ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞಮತದ ಸಾಧನಮಾರ್ಗ ಬಹುಪಾಲು ' ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವನ್ನೇ 
ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ನಮಗೂ ಇರುವ 
ತಾರತಮ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅರಿಯುವುದಲ್ಲದೆ ಪಂಚವಿಧ ಭೇದಗಳನ್ನು (ಪುಟ 22೨) . 
ಅರಿಯುವುದೇ ಸಾಧನದ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರ. ವೇದವಿಹಿತವಾದ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಮಾನವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ರೂಪವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅನುಗ್ರಹದ ಮೂಲಕವೇ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪತ್ತಿ, 
ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರವಣ ಮುಂತಾದ ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಸಾಧನಗಳೂ ಉಂಟು. 


ಹಾ 
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(11) ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತಶೈವದಲ್ಲಿ ಆ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಅರಿಯುವುದೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಶೈವದರ್ಶನದ ಪ್ರಕಾರ ಮಲಾವೃತನಾದ 
ಜೀವನು, ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಸಾಲದು. 
ಪರಶಿವನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೂ ಪಾತ್ರನಾಗಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಪಾತವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನು 
ಗ್ರಹ ಶಕ್ತಿಯ ನಾಮಾಂತರವೇ ದೀಕ್ಷೆ. ಗುರುವು ದೀಕ್ಷೆಯ ಮೂಲಕ ಇದರ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ “ಮೋಕ್ಷದ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ. ಜ್ಞಾತವಾದದ್ದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸ್ಮರಿಸುವುದು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಈ ಶಬ್ದ. 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ದೃಕ್‌-ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವವೇ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ 
ವೆನಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ, “ಆ ಶಿವನು ನಾನೇ' ಎಂಬ ಅನವರತ ಚಿಂತನೆ 
ಅಗತ್ಯ. ಇದನ್ನು ಗುರುವಿನ ಅನುಗ್ರಹದ ಮೂಲಕವೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 

(111) ಜೈಮಿನಿಮತವು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೊಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ 
ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ವೇದವಿಹಿತವಾದ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಬಾರಿ 
ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಇದರಿಂದ ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಸುಖವುಳ್ಳ ಸ್ವರ್ಗ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ. ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳೊಡನೆ ಇದನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಬೇಕು. 
ಕಾಮ್ಯಾದಿಕರ್ಮಗಳು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಗಳಲ್ಲ. 

(111) ಪಾಣಿನಿದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವಾದ ಸ್ಫೋಟತತ್ವವನ್ನು 
ಅರಿಯುವುದೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. 

EE) ಔಲೂಕ್ಯಮತದಲ್ಲಿ- -ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವು ಮೋಕ್ಷ 

ಸಾಧನೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳಿರುವ ಸಾಧರ್ಮ್ಯ-ವೈಧರ್ಮ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ ಆತ್ಮತತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ. ಈ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನವು 
ಕೇವಲ ಬುದ್ದಿ ಬಲದಿಂದಾದುದಲ್ಲ; ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಬಲದಿಂದ ಆಗಿರುವಂಥದು. ಈ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ-ನ್ನೆ ಮಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನವು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಸಂವರ್ಧನೆಗೆ ಮಾತ್ರ. 
ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು ಅನಗತ್ಯವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಲ್ಲ; ಅದು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗ. 

(೫) ಅಕ್ಷಪಾದದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಷೋಡಶಪದಾರ್ಥಗಳ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿ. 
ಉಳಿದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. 

(೬1) ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ--ಪುರುಷನು ಸದಾ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗುವ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆ ಎಂಬ ವಿವೇಕವೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ. ಇದು ಕೇವಲ ನಂಬಿಕೆಯಾಗದೆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
 ಅಳವಡಬೇಕು. | | 
(x1) ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯಮ, ನಿಯಮ, ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಪ್ರತ್ಯಾ - 
ಹಾರ, ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣಾ, ಸಮಾಧಿ ಎಂಬ ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗವನ್ನು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ 
" ವನ್ನಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಮುಮುಕ್ಷುವು ಇದನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಷ್ಟೇ 
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ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಾಧಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿ, ವಿಘ್ನಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸುಗಮಗೊಳಿ 
ಸಲು ಈಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನು ಮೋಕ್ಷದಾಯಕ 
ನಲ್ಲ. ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಾಗ ಮೋಕ್ಷದ ಹಾದಿ ಸುಗಮ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 4 

(11) ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ. ಸಾಧನ 
ಮಾರ್ಗದ ಮೊದಲನೆ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. (1) ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಅನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಅಂತರವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ವಿವೇಕ. (2) ಇಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪರ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭೋಗ ಸಂಪಾದಿಸುವ ಬಯಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. (3) ಶಮ, ದಮ, 
ಉಪರತಿ, ತ್ಯಾಗ, ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಚಿತ್ತಸಮಾಧಾನ ಹಾಗೂ ಶ್ರದ್ಧೆ. (4) ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲ. ಎರಡನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಶ್ರವಣ, ಮನನ, 
ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತತ್ತ ಮಸಿ ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ ಸತ್ಯವನ್ನು ಗುರುಮುಖೇನ ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಳವಡಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವತಃ ವಿಚಾರದ ಮೂಲಕ ಮನನ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಈ ಮನನದಿಂದ ವಿರೋಧಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ, ಉಳಿದು 
ದೆಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉದಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಕವನ್ನು ಸತತವೂ ಚಿಂತಿಸು 
ವುದೇ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ. ಅಂದರೆ ಅನಾದಿ ವಾಸನೆಯಿಂದ ವಿಷಯಗಳೆಡೆಗೆ ಸೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ 


ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸಂಯಮಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. . 


ಇದರಲ್ಲಿ ವಿವರಣ ಪ್ರಸ್ಥಾನದವರು-ಶ್ರುತವಾಗಿರುವ "ತತ್ನಮಸಿ',“ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ? 
೧ [a ನ ಬ 


ಕೌ 


'ಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ', ಎಂಬ ಮಹಾ ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಮನನ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ' 
ಬ್ರಹ್ಮಾಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವರೇ ಶಬ್ದಾಪರೋಕ್ಷ 
ವಾದಿಗಳು. ಆದರೆ ಭಾಮತೀಪ್ರಸ್ಥಾನದವರು-ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಶ್ರವಣ, ಮನನ," 
ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಯೆ 
ಹೊರತು ಕೇವಲ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಲ- ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ 
ಮಾನಸಾಪರೋಕ್ಷವಾದಿಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ನ್ಯಾಯಮತ 
ದಂತೆ ಕೇವಲ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಡೆಯಾಗಿರುವ 
ಚಿತ್ತದ ಕಲ್ಮಶಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದೇ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಯೋಜನ. ನೇರವಾಗಿ 
ಕರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಲ್ಲ. ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೊಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿಯು ಆತನ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮುಕ್ತಿ 


(1) ಚಾರ್ವಾಕಮತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಕೇವಲ ಮಾನಸಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. 
ದೇಹನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ. R | 
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(ii) ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕ ಬೌದ್ಧ ರು ಸರ್ವಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಶ ಶೂನ್ಯವೇ ಅವರಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷ. ಲೌಕಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ಲ ಪ್ರತೀತೃಸ ಸಸಮುತ್ಸಾದವೆಂದೂ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣವೆಂದೂ ಬೌ ದ್ಧ ಧರ್ಮಗ್ರ ೦ಥಗಳ ಅಭಿಮತ. ಶೂನ್ಯ ಶಬ್ದಾರ್ಥದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮತಬೇದವಿದೆ. ಶೂನ್ಯವನ್ನೇ ನಿರ್ವಾಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. “ದರ 
ಅಕ್ಷರಾರ್ಥ. “ಅಳಿಸಿಹೋಗುವುದು, ನಂದಿಹೋಗುವುದು', ಅಂದರೆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಷೆ ೇಶಗಳನ್ನು ಅಳಿಸಿಕೊಂಡ ಸ್ಥಿತಿ ಸಹ ಇದು 
ಅಂತರ್ಜೋದೆಯಿಂದ ಜನಿಸಿದ ಅನುಭವ. ಈ ಮೋಕ್ಷವುಸ ಸಾಧ ಧನೆಯಿಂದ ಬಂದದ್ದೇ 
ಹೊರತು ಭಗವಂತನ ಕೃಪೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಹೊರ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಮಾರ್ಗ ದರ್ಶ 
ದಿಂದಾಗಲೀ ದೊರೆಯುವಂಥದಲ್ಲ. 


ಉಳಿದ ಯೋಗಾಚಾರ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ, ವೈಭಾಷಿಕ ಈ ಮೂರು ಬೌದ್ಧ ್ರ ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸನೋಚ್ಛೇದ ಅಥವಾ ವಿಮಲಜ್ಞಾನೋರ ದಯಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ. ಸಂಸಾರವೇ ಕಾರಣವಾದ 
ವಾಸನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಳಿದು ವಿಶುದ್ಧವಾದ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಸಂತಾನವೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ 
ಅಂತಿಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ. 

(111) ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಕರ್ಮಪುದ್ಧ ಲಗಳೆಲ್ಲಾ ಸಾಧನೆಯ ಮೂಲಕ ನಾಶ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಆತನ ಊರ್ಧ್ವಗತಿಗೆ ತಡೆಯಾಗುತ್ತಿದು _ದೆಲ್ಲವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಕರ್ಮರಹಿತ ದಾದ ಆತ್ಮವು ನಿಸ್ಸ ಂಗವಾಗುವು ದರಿಂದ ಸ ಬೀಜವು 
ಬಿರಿದು ಮೇಲೆ ಚಿಮ್ಮುವಂತೆ ಸತತವೂ ಊಧ ಸಗಾಮಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜಿನ 
ಮತದ ಮೋಕ್ಷ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅತ್ಯಂತ ಊರ್ಧ್ವದಲ್ಲಿ ಅಲೋಕಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯು 

ವುದೇ ಮೋಕ್ಷವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

(iv) ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ, ನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಅಪೃಥಕ್‌ಸಿದ್ದ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವಿದ್ದ ರೂ 'ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಡನೆ ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದಿದ್ದು 
ಅಪ್ರಾಕೃತ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಸೇರಿ ಆತನೊಡನೆ ಆನಂದವನ ೈನುಭವಿಸುವುದೇ ಮುಕ್ತಿ ಸ 
ಮುಕ ಶೈಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ ತ್ವ ಮುಂತಾದ ಗುಣ ಗಳಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತಿನ 

ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ರತಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಅದ್ವೆ ತಮೆತದಂತೆ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೊಪ್ಪದೆ ಇವರು ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದ್ದಾ ರ” 


(೪) ಮಾಧ್ವಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮರ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೇ ತಾರತಮ ವಿರುವುದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಅವ ಸ್ಥೈಯಲ್ಲಿಯೂ ಭರ ಆನಂದದಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯ ವಿದೆ. ದುಃಖದ 
_ ಗಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಪೂರ್ಣವಾದ ಆನಂದದ ಅವಸ್ಥೆ ಒಡದು. ಈಸ್ಟಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ಎನು 
; ಅನುಭವಿಸುವ ಭೋಗಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಅದರೆ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಆನಂದಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ ಎನ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು cen ಪರಿಮಿತ. 
_ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಾಯುಜ್ಯವೇ ಎಲ್ಲಾ ಮುಕ್ತಿ ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರ ೇಷ್ಠವಾದುದು. ಸಾಯುಜ್ಯ 
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ವೆಂದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಆತನ ಶರೀರದ ಮೂಲಕ ಆನಂದವನ್ನನು 
ಭವಿಸುವುದು. | 

(vi) ಶೆ  ವದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲಿ-ಮಲತ್ರಯರಹಿತನಾದ ಜೀವನು, ತನ್ನ ಜೀವಭಾವವನ್ನು 
ತೊರೆದು ಶಿವತ್ವವನ್ನು ಹೆಸಿದುವುದೇ ಮುಕ್ತಿ. ಪಾಶುಪತಾದಿ ಶೈವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತರಾದ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಈ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಶಿವಾನಂದಾನುಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಶಿವನ ಪಂಚಕೃತ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಪ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಶೈ ವ ಹಾಗೂ ವೀರಶೈವರು ಮಾತ್ರ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭೇದವನ್ನೆ ಅತ್‌ ರೆ. 

(111-1111) ನ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ--ಆರು ಇಂದ್ರಿಯ, ಅವುಗಳ 
ಆರು ಜಾಗ) ಆರು ಬುದ್ದಿ. ಸುಖ, ದುಃಖ "ಮತ್ತು ಶರೀರ--ಇವುಗಳಿಂದ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಅದ್ವೆ ತದಂತೆ ಮೋಕ್ಷವು 
ಆನಂದಾತ್ಮಕವಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿ ಯಾದಾಗ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸುಖವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃಖ 
ದಿಂದ ಜಾತಿ ಹೊಂದುವುದೇ ಸುಖವಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಭಾವಾತ್ಮಕ ಸುಖವಿಲ್ಲ. 
ಬುದ್ಧಿ, ಸುಖ, ದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, "ಧರ್ಮ, "ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ-ಈ 
ಎಂಟು ಆತ್ಮಗುಣಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ. ಮುಕ್ತಜೀವನು ಸರ್ವಗುಣ 
ರಹಿತನಾಗಿ ಸರ್ವದುಃ ಖವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ, ಸರ್ವಕರ್ಮದೂರನಾಗಿ ತನ್ನ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. | 

ಆದರೆ ನ್ಯಾಯಮತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಭೂಷಣಕಾರ ಹಾಗೂ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞರು- ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಚ್ಚಾ ಸದಿತವಾಗಿದ್ದ ನಿರತಿಶಯ ಸುಖವು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ- ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

(1%) ಮಾಮಾಂಸಾಮತದಲ್ಲಿ- ದುಃಖ ಮತ್ತು ಸಂಕಟಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
ದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ಜನ್ಮಾ ೦ತರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮ ಶೇಷವಿಲ್ಲಬಿರುವುದರಿಂದ, ಭೋಗಾಯತ ನ ಶರೀರ, ಭೋಗ 
ಸಾಧನವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ, ಭೋಗ ವಿಷಯ--ಈ ಮೂರರ ಸಂಪರ್ಕ ಆತ್ಮನಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತನಾಗುವುದೇ ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಮುಕ್ತಿ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು ನೇರವಾಗಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅದು ಜನ್ಮಾಂತರವನ್ನು 
ತಡೆಗಟ್ಟಲು ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷವು ಸುಖಾನುಭವರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ: ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪಿ ದರ ಅದು ಸ್ವ ರ್ಗಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆ ಏನಲ್ಲ. 

EE 'ನಿಯೋಗಸಿದ್ದಿ' ಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ಅಂದರೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಫಲವನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ನಿತ್ಯ ಕರ್ಮಾನುಷಾ ನ ಅ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. 
"ಆದ್ದರಿಂದ. ಮೋಕ್ಷವು ಅನವರತ ಕ್ರಿಯಾ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಲಭ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. 

(x) ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯುವುದೇ ಪಾಣಿನೀಯಮತದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ. 
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(ಸ1 ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿ- ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಆಗ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ನೈಜಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇದೇ ಕೈವಲ್ಯ ಅಥವಾ ಅಪವರ್ಗ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಯಾವ ಆನಂದವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ನೈಯಾಯಿಕರ ಮೋಕ್ಷದಂತಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮವು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪ. 
ದುಃಖವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದರ್ಶನವು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿ ಎರಡನ್ನೂ ಮಾನ್ಯಮಾಡುತ್ತದೆ. 

(1) ಯೋಗಮತವು ಮೋಕ್ಷದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಮತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಏನಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಆ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಸಂಪ ಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿ. ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿ 
ಎಂಬ ಆತ್ಮನ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವುದೇ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ. ಮೊದಲನೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರು 
ವುದು. ಎರಡನೆಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯ ಅರಿವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಲಯ 
ವಾಗುವುದು ; ಇದೇ ಪೂರ್ಣತೆ. 

(111) ಶಾಂಕರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಸದಾಗಿ ಪಡೆಯುವ ಸ್ಥಿತಿ ಅಲ್ಲ. ಅದು 
ಆತ್ಮನ ಸಜಹಸಿದ್ಧಸ್ವರೂಪ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮರೆತದ್ದನ್ನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮತ್ತೆ . 
ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಸಂಸಾರಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಚೈತನ್ಯವೇ ಜೀವ. 
ಅವಿದ್ಯಾ ಮೂಲಕವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನು "ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ' 
ಎಂದರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಬೇಡರ ಮಧ್ಯೆ ಬೆಳೆದ ರಾಜಪುತ ಶ್ರನೊಬ್ಬನು 
ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತಾನ ಬೇಡನಲ್ಲ ನಿಜವಾದ ರಾಜಪುತ್ರನೇ ಎಂದರಿಯುವಂತೆ ಜೀವನು 
ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯೆನಿಸಿದ್ದ 
ಆವರಣಗಳ ನಿವಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು ತಾನಾಗಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ ಲಭಿಸುವುದು. 


ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ : "ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ.' 
ಮ॥ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ : "ದರ್ಶನೋದಯ.' 
ಮ॥ ಲಕ್ಷ್ಮೀಪುರಂ ಶ್ರೀನಿವಾಸಾಚಾರ್ಯ : "ಮಾನಮೇಯರಹಸ್ಕಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ.' 
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Il Lo I 
ಶ್ರೀ ಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 


ಸಾಯಣಮಾಧವಾಚಾರ್ಯ ವಿರಚಿತ 


ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಎ ಭಾ ಎರು Ro 


ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯಂ ವಂದೇ ನಿಃಶ್ರೇಯಸನಿಧಿಂ ಶಿವನು । | 
ಯೇನೈನ ಜಾತಂ ಮಹ್ಯಾದಿ ತೇನೈನೇದಂ ಸಕರ್ತೃ್ಯಕಮ್‌ || ೧॥ 


ಯಾವನಿಂದ ಭೂಮಂಡಲ ಮೊದಲಾದವು ಉಂಟಾದುವೋ, ಯಾವನಿಂದ ಈ 
ವಿಶ್ವವು ಒಬ್ಬ ಕರ್ತ್ಫೃವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳು ತ್ತದೆಯೋಃ, ಯಾವನು ನಿತ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನೋ, ಯಾವನು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೋ ಅಂತಹ ಶಿವನಿಗೆ ನಮಸ ೃರಿಸು 
ತ್ವೇನೆ. 


ಪಾರಂಗತಂ ಸಕಲದರ್ಶನಸಾಗರಾಣಾವು್‌ 
ಆತ್ಮೋಚಿತಾರ್ಥಚರಿತಾರ್ಥಿತಸರ್ನಲೋಕನ್‌ | 

ಶ್ರೀ ಶಾರ್ಜಪಾಣಿತನೆಯಂ ನಿಖಿಲಾಗಮಜ್ಞುಂ 

ಸರ್ವಜ್ಞ ವಿಷ್ಣು ಗುರುಮನ್ನಹಮಾಶ್ರಯೇಾಹಮ್‌ ll sll 


ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳೆಂಬ ಕಡಲಿನ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ತಲುಪಿದ, ಯೋಗ್ಯವಾದ ತನ್ನ ಜೀವನ 
ದಿಂದ ಸಕಲ ಜನರನ್ನು ಕೃತಾರ್ಥರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ, ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದ 
ಫ್ರೀಶಾರ್ಜ್ಣಪಾಣಿಯ ಪುತ್ರನಾದ “ಸರ್ವಜ್ಞವಿಷ್ಣು” ಎಂಬ ಗುರುವನ್ನು ನಾನು ಆಶ್ರಯಿ 
ಸುತ್ತೇನೆ. 


1 ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರು ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಗ್ರಂಥದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು 
ಸ್ತುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾಧವರು ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ ಈಶ್ವರನು ಕಾರಣನೆಂದೂ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದ ಮುಖಾಂತರ ನಿರ್ಧಾರಮಾಡುವ 
ಒಂದು ವಾದ (0೩೬5೩! theory) ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತವಾದ ಪರಮ 
ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಠ ಪಡಿಸುವುದು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೆ ೇಶ. 


2 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣದುಗ್ಮಾಬ್ಮಿಕೌಸ್ತುಭೇನ ಮಹ್‌ೌೌಜಸಾ! 
ಕ್ರಿಯತೇ ಮಾಧವಾರ್ಯೀಣ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹಃ 1೩ 


ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಸಾಯಣವಂಶವೆಂಬ ಕ್ಷೀರಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಕೌಸ್ತುಭಮಣಿ- 
ಯಂತಿರುವ, ಮಹಾ ತೇಜಸ್ವಿಯಾದ ಮಾಧವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹವು 
ರಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ; 
ಪೂರ್ವೇಷಾಮತಿದುಸ್ತರಾಣಿ ಸುತರಾಮಾಲೋಡ್ಕ ಶಾಸ್ರ್ರಾಣ್ಕಸ್‌ 
ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧವಃ ಪ್ರಭುರುಷೆನ್ಯಾಸ್ಯತ್‌ ಸತಾಂ ಪ್ರೀತಯೇ। 
ದೂಕೋತ್ಸಾರಿತಮತ್ಸರೇಣ ಮನಸಾ ಶೃಣ್ಧಂತು ತತ್ಸಜ್ಞ ನಾಕ 
ಮಾಲ್ಯಂ ಕಸ್ಯ ವಿಚಿತ್ರಪುಸ್ಪರಚಿತಂ ಪ್ರೀತ್ಕೈ ನ ಸಂಜಾಯತೇ lle | 


ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಸಾಯಣವಂಶದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಸಮರ್ಥನಾದ ಮಾಧವನು, ಹಿಂದಣ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಕಠಿಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನನಮಾಡಿ, 
ಜ್ಹನರ ಪ್ರೀತಿಗೋಸ್ಕರ ಈ ರೀತಿ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಜ 


ಸ 
ಸಹೃದಯರು ಮಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಉದಾರವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇದನ್ನು 


ಲಾಲಿಸಲಿ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತರಹದ ಹೂವುಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಮಾಲೆಯು ಯಾರಿಗೆ 
ತಾನೆ ಆನಂದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ! ಸ | 


೧ 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ 


ಅಥ ಕಥಂ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಪ್ರದತ್ವಂ ಅಭಿಧೀ 
ಯತೇ? ಬೃಹಸ್ಪತಿಮತಾನುಸಾರಿಣಾ ನಾಸ್ತಿಕಶಿರೋಮಣಿನಾ 
ಚಾರ್ವಾಕೇಣ ತಸ್ಯ ದೂರೋತ್ಸಾರಿತತ್ವಾತ್‌ | ದುರುಚ್ಛೈ €ದಂ ಹಿ 
ಚಾರ್ವಾಕಸ್ಯ ಜೇಸಿ ತವತ್‌| ಪ್ರಾಯೇಣ ಸರ್ವಪ್ರಾ ಣಿನಸ್ಪಾ ವತ 


ಯಾವಜ್ಜಿ ಸ ಸಹ ಜೀದೇನ್ನಾಸ್ಲ ಮ ತ್ಕೋರಗೋಚರ | 
ಭಸ್ಮೀಭೂತಸ್ಯ ದೇಹಸ್ಯ ಪುನರಾಗಮನ ಕುತಃ॥ 


ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮುಕ್ತಿಪ್ಪದಾಯಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ನೀವು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿ (ರಿ? 
ಬೃ ಹಸ್ಟ oe pa ನಾಸ್ತಿಕ ಶಿರೋಮಣಿ ಚಾರ್ವಾಕನು! ಈ ವಿಧವಾದ 
ce ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬುಡಸಹಿತ ಕಿತ್ತೊಗೆದಿದ್ದಾನೆ. ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸು 
ವುದೂ ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಕೆಲಸವೇ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಜನರೆಲ್ಲರೂ- 

ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳಬೇಕು. ಮರಣಕೊ ಒಳಗಾಗದ ಮನುಷ್ಯರಾರೂ 
ಇಲ್ಲ. ಶರೀರವು ಒಂದು ಬಾರಿ ಬೂದಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುವುದೇ? 


1 ಭೌತಿಕವಾದಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದರೆ ಚಾರ್ವಾಕ ಶಬ್ದದ ಮೂಲ 
ಅರ್ಥ ಏನಿದ್ದಿರಬಹುದು ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯ. ಚಾರ್ವಾಕ ಎಂಬುದು ಭೌತಿಕ 
ವಾದವನ್ನು "ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಒಬ್ಬ ಮಹರ್ಷಿಯ ಹೆ ಸರು ಎಂಬುದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಕ ಮುಗುಣವಾಗಿ ಯಾರು ಈ ಮುನಿಯ ತತ್ವವನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ 
ಚಾರ್ವಾಕರೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ--ಚಾರ್ವಾಕ ಎಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೆಸರಲ್ಲ; ಅದು ಭೌತಿಕವಾದಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಹೆಸರು. ಯಾವನು ಕೇವಲ ಭೋಗವನ್ನೇ 
ಪ್ರಧಾನ ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಚಾರ್ವಾಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಚರ್ವ ಎಂದರೆ 
ಭಕ್ಷಣೆ ; ತಿನ್ನು ವುದು, ಬಡಿಯುವುದು. ಸುಖದಿಂದಿರುವುದೇ ಆತನ ಪರಮ ಗುರಿ. ಯಾವನು ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಾದಿಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ಚಾರ್ವಾಕ. (ಚರ್ವಂತಿ ಭಕ್ಷಯಂತಿ ತತ್ವತೋ ನ ಮನ ಂತೇ 
ಪುಣ್ಮ ಪಾಪಾದಿಕಂ ಪರೋಕ್ಷಂ ವಸ್ತುಜಾತಮ್‌ ಇತಿ ಚಾರ್ವಾಕಾಃ (ಷ. ಸ ಗೇ ಗು, ವ್ಯಾ. ಪುಟ; 
೪೫೧). ಇನ್ನೊಂದು ವಿವರಣೆ ಹೀಗಿದೆ ಯಾವನ ಮಾತು ಅತ್ಯಂತ ಸುಂದರಾ ಜಡ ಅವನು 
ಚಾರ್ವಾಕ. ಚಾರ್ವಾಕನ ಮಾತು ಕೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಹಿತವಾಗಿರುತ್ತ ಿ. (ಚಾರುಷ ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾದ, 
ವಾಕವಮಾತು ಇದು ಅಕಾರಾಂತ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಶಬ್ದ. ಈ ಶಬ ರವೇ ಅನಂತರ ಚಾರ್ವಾಕವಾಗಿದೆ). ಹೀಗೆ 
ಚಾರ್ವಾಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಪಾ ್ರಚೀನರು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಬೃಹಸ್ಪ ತಿಯ ಈ ಮತದ ಪ್ರವರ್ತಕ ಹ ಕೆಲವರ ಹೇಳಿಕೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳು 
ತಾ ರೆ (1) ಕೆಲವು ವೇದ ಮಂತ್ರಗಳು ಬೃಹಸ್ಪತಿಯ ಮಗನಾದ ಲೋಕನಿಂದ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇವೆ. 
ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಶಾದಿಸ ಸುತ್ತವೆ. (2) ಮಹಾಭಾರತ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕವಾದವು ಬ ಹಸ್ಮತಿಯಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದಿದೆ. (3) ಬೃಹಸ್ಪತಿಯಿಂದ 


4 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರೆಹೆ 


ಇತಿ ಲೋಕಗಾಥಾಮನುರುಂಧಾನಾಃ . ನೀತಿಕಾನುಶಾಸ್ಟ್ರಾನು 
ಸಾರೇಣ ಅರ್ಥಕಾನನಾವೇವ ಪುರುಷಾರ್ಥಾ ಮನ್ಯನತಾನಾಃ ಪಾರೆ 
ಲೌಕಿಕಮರ್ಥಮಸೆಹ್ನುವಾನಾಃ ಚಾರ್ವಾಕಮತಂ ಅನುವರ್ತಮಾನಾ 
ಏನ ಅನುಭೂಯೆಂತೇ! ಅತ ಬಿನ ತಸ್ಯ ಚಾರ್ವಾಕಮತಸ್ಯ ಲೋಕಾ 
ಯತಮಿತಿ ಅನ್ವರ್ಥನುಪರಂ ನಾಮುಥೇಯವರ್‌ ॥ 

ತತ್ರ ಸೃಥಿವ್ಯಾ ದೀನಿ ಭೂತಾನಿ ಚತ್ವಾರಿ ತತ್ವಾನಿ! ತೇಭ್ಯ ಏವ 
ಜೇಹಾಕಾರಪರಿಣತೇ೦ ಕಿಣ್ಣ್ವಾದಿಭ್ಯಃ ಮದಶತ್ತ, ವತ್‌ ಚೈತನ್ಯ 
ಮುಪಜಾಯೆತೇ! ತೇಷು ನಿನಷ್ಟೈ (ಷು ಸತ್ಸು ಸ್ಹಯಂ ನಿನಶ್ಯತಿ! 
ತದಾಹುಃ. “ವಿಜ್ಞಾ ನಫನ ಏನ ಏಿತೇಭ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮು- 
ತ್ಥಾಯ ತಾನ್ಯೇವಾನುನಿನಶ್ಯತಿ, ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ರ (ಬೃ.ಉ. 
೨.೪.೧೨) ತಚ್ಚೆ ತನ್ಕ ನಿಶಿಷ್ಟದೇಹ ನಿನ" ಆತ್ಮಾ, ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತ 
ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರವನಣಾಭಾವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸೆ ,ಕೆಪ್ರಮಾಣವಾದಿತಯಾ 
ಅನುಮಾನಾದೇಃ ಅನಂಗೀಕಾರೇಣ ಪ್ರಾ ನಾಣ್ಯಾ ಭಾವಾತ್‌ 


ಎಂಬ ಲೋಕೋಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಕೇವಲ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಕಾಮ ಇವೆರಡೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಪರಲೋಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನು ಆಚರಿಸುವವ 
ರಾಗಿಯೇ ಆ ರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಚಾರ್ವಾಕಮತಕ್ಕೆ “ಲೋಕಾಯತ' 
ಎಂಬ ಅನ್ವರ್ಥವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿದೆ. | ಸ 

(ಚಾರ್ವಾಕ ಮತದಲ್ಲಿ) ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಾಯು- ಈ ನಾಲ್ಕೇ 
ತತ್ವಗಳು. ಕಿಣ್ವ ಮುಂತಾದ ದ್ರ ವ್ಯಗಳಿಂದ ಮಾದಕ ಶಕ್ತಿ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವಂತೆ ಶರೀರ 
ಗ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು RE ಈ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ “ವಿಜ್ಞಾನವು' ಈ ಭೂತಗಳಿಂದ ಉತ್ತ. ತ್ರಿ 
ಯಾಗುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳೊಡನೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮರಣಾನಂತರ ಚೈತನ್ಯದ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇರುವುದಿಲ್ಲ' (ಬೃ.ಉ. ೨-೪-೧೨) ಎಂದಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವಿಶಿಷ್ಟ 
ದೇಹವೇ ಆತ್ಮ. ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಿ ಗ ; ಮಾಣವು 
ಇಲ್ಲ. (ಚಾರ್ವಾಕರು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೊ ಪ್ರದೆ) ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದೊಪಿ ರುವುದರಿಂದ, ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.3 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭೌತಿಕವಾದದ ಸೂತ್ರಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಆ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಗ್ಗ ಸಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


2 ಲೋಕಾಯತ ಎಂದರೆ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಹರಡಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. 
೩ ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮ “ವಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
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ಅಂಗನಾದ್ಯಾಲಿಂಗನಾದಿಜನ್ಮಂ ಸುಖಮೇವ ಫಯ 
ನಚಾಸ್ಯ ದುಃಖಸಂಭಿನ್ನ ಸಾ ಪುರುಷಾರ್ಥತ್ವ್ಮಮೇನ ನಾಸ್ತೀತಿ 
ಮಂತವ್ಯಮ್‌ | ಅನರ್ಜನೀಯತಯಾ ಸ್ರಾಸ್ತಸ್ಥ್ಯ ದುಃಖಸ ಪರಿ 
ಹಾರೇಣ ಸುಖಮಾತ್ರಸ್ಕೈವ ಭೋಕ್ತವ್ಯತ್ವಾ ತ್‌ ತದ ಥಾ 
ಮತ್ಸ್ಯಾರ್ಥೀ ಸಶಲ್ಫ್ಯಾನ್‌ ರಕ ಮುತ್ತಾ ನುಪಾಡತೆ AS 

ಸೆ'ಯಾನದಾಡೇಯಂ ತಾವದಾದಾಯ ನಿವರ್ತತ್ತೊ್‌ ಯಥಾ ವಾ 
ಧಾನ್ಯಾರ್ಥೀ ಸಪಲಾಲಾನಿ ಧಾನ್ಯಾನ್ಯಾಹರತಿ, ಸ ಯಾವದಾ 
ದೇಯಂ ತಾನದಾದಾಯ ನಿವರ್ತತೇ ತಸ್ಮಾತ್‌ ದುಃಖಭಯಾತ್‌ 
ನ ಅನುಕೂಲನೇದನೀಯಂ ಸುಖಂ ತೃಕ್ತುಮುಚಿತಮ್‌ | ನ ಹಿ 


ಭೋಗವೇ- ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ 


ಅಂಗನೆಯರ ಆಲಿಂಗನ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖವೇ ಪುರುಷಾ a 
ಈ ಸುಖವು ದುಃಖವಿಶ್ರಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಯಾರೂ 
ಭಾವಿಸಬಾರದು. : ಅವರ್ಜನೀಯವಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಆದಷ್ಟೂ ದೂರಮಾಡಿ ಸುಖ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಮಾನು ಬಯಸುವವನು ಹೇಗೆ 
ತನಗೆ (ಬೇಡವಾದ) ಚರ್ಮ ಮತ್ತು ಮುಳ್ಳುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ), ಉಳಿದ ಭಾಗವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅಕ್ಕಿ ಬಯಸುವವನು ಭತ್ತದಲ್ಲಿನ ಹೊಟ್ಟು 
ಮುಂತಾದ ಅಸಾರವಾದುದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಹೇಗೆ ಸಾರವಾದುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೊ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ಸುಖವನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ದುಃಖವಾದುದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ಆದುದ 
ರಿಂದ- ಸುಖವು ದುಃಖಮಿಶ್ರಿತವಾದುದು ಎಂಬ ಭಯದಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗಿರುವ ಇಡೀ (ಪ್ರಾಕೃತಿಕ) ಸುಖವನ್ನೇ ತ್ಯಜಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. | 
"ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವ ಚಾರ್ವಾಕನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಚಾರ್ವಾಕನು ಭೌತಿಕವಾದಿ (Materialist) 

ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ 
ಅದು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರಬಲ್ಲದು ಎಂದೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಲ್ಲ. 
: ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿದರೆ ಚೈತನ್ಯ ಉದ್ಭ ವಿಸುತ್ತ ದೆ, 
ಅವು ನಾಲ್ಕು ವಿಭಜನೆಯಾದಾಗ ಚೈ ತನ್ಯ ಅಳಿಯುತ್ತದೆ. ಜಡವಾದ ನಾಲ್ಕು ತತ್ತ ಗಳು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ದಿರುವ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತ ವೆಎಂಬಪ್ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತ ರಿಸುತ್ತದನೆ. ಕೆಲವು. ವಸ್ತು 
ಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದಾಗ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಕಂಡುಬರದಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಸೃಜಿಸಬಲ್ಲವೆ ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಎಲೆ, ಅಡಿಕೆ, ಮತ್ತು ಸುಣ್ಣ ಈ ಮೂರು ಸೇರಿದಾಗ ಕೆಂಪು 
ಬಣ್ಣ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿ ಪೃಥಿವೀ, 
ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ವಾಯು ಇವುಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದಾಗ ಚೈತನ್ಯ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇದು ಸ್ಥಿರವಾದುದಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಅಗೋಚರವಾದುದರಿಂದ ಆಕಾಶ 
ವೆಂಬ ತತ್ವ ಇಲ್ಲ. 
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ಮೃಗಾಃ ಸಂತೀತಿ ಶಲಯೋ ನೋಪ್ಯಂತೇ! ನ ಹಿ ಭಿಶ್ಸುಕಾಃ ಸಂತೀತಿ 
ಸ್ಮಾಲ್ಕೋ ನಾಧಿಶ್ರೀಯಂತೇ! ಯದಿ ಶಕಶ್ಚಿದ್ದೀರುಃ ದೃಷ್ಟಂ ಸುಖಂ 
ತ್ಯಜೇತ್‌, ತರ್ಹಿ ಸ ಪಶುನತ* ಮೂರೋ ಭವೇತ್‌! ತಡುಕ್ತಮ್‌- 


ತ್ಯಾಜ್ಯಂ ಸುಖಂ ನಿಷಯಸಂಗಮಜನ್ಮ ಪುಂಸಾಂ 
ದುಃಖೋಪಸೃಷ್ಟಮಿತಿ ಮೂರ್ಬ್ಯನಿಜಾರಣೈ ಷಾ! 
ವ್ರೀಹೀನ್‌ ಜಿಹಾಸತಿ ಸಿತೋತ್ತಮತಂಡುಲಾಢ್ಯಾನ್‌ 
ಹೋ ನಾಮ ಭೋಸ್ತುಷಕಣೋಪಹಿತಾನ್‌ ಹಿತಾರ್ಥೀ॥ 


ನನು ಷಾರಲೌಕಿಕಸುಖಾಭಾನೇ ಬಹುನಿತ್ತನ್ಯಯಶರೀರಾಯಾಸ 

ಸಾಧ್ಯೇ ಅಗ್ಲಿ ಹೋತ್ರಾದ್‌ ನಿದ್ಯಾವೃದ್ಧಾಃ ಕಥಂ ಪ್ರವರ್ತಿಷ್ಯಂತೇ? 

ಇತಿ ಚೇತ್‌. ತದಪಿ ನ ಪ್ರಮಾಣಕೋಟಂ ಪ್ರನೇಷ್ಟುನೀಷ್ಟೇ! 

ಅನೃತವ್ಯಾಘಾತಪುನರುಕ್ತದೋಷ್ಟೈಃ ಮದೂಸಹಿತತಯಾ ವೈದಿಕ 

ದನಗಳು ತಿನ್ನುತ್ತವೆ ಎಂದು ಯಾರೂ ಭತ್ತವನ್ನು ಬಿತ್ತದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭಿಕ್ಷುಕರು ಬೇಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಯಾರೂ ಅಡಿಗೆ ಮಾಡದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತೊಂದರೆ ಇದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದು ಯಾವನಾದರೂ ಭೀರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸುಖವನ್ನು 
ಬಿಡುವುದಾದರೆ ಆತನು ಪಶುಸಮಾನ ಎಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳಿದೆ... 

ವಿಷಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಜನಿಸುವ ಸುಖವು ಯಾವಾಗಲೂ ದುಃಖ ಸಹಿತವಾದದ್ದು, 
ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯರು ಸುಖವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕೇವಲ 
ಮೂರ್ಪರ ವಿಚಾರ. ತನ್ನ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು ಬಯಸುವ ಯಾವನು ತಾನೇ, ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಬಿಳುಪಾದ (ಅಕ್ಕಿಯುಳ್ಳ) ಭತ್ತವನ್ನು--ಅದು ತೌಡು ಮತ್ತು ಬೂಸದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಿಡಲು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ? 


ಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅರ್ಥಹೀನ 
ಪರಲೋಕದ ಸುಖವಿಲ್ಲದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹಣ ಮತ್ತು ಶರೀರ ಶ್ರಮದಿಂದ ನೆರ 
ವೇರಿಸಬಹುದಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಏಕೆ 
ತೊಡಗುತ್ತಿದ್ದರು? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದಾದರೆ ಅದು ವಿಚಾರಾರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ವೇದವು ಅನೃತ, ವ್ಯಾಘಾತ, ಪುನರುಕ್ತ ದೋಷಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾಗಿದೆ.! 


1 ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಅಮಿತ 
ವಾದ ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲು ಹೇರಳ 
ವಾದ ಹಣ, ಶ್ರಮ ಎರಡೂ ಅಗತ್ಯ. ಫಲದ ಭರವಸೆ ಇಲ್ಲವೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡುವರೇ ಎಂಬ 
| 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ | Y 
ಮ್ಮನ್ಯೈರೇನ ಧೂರ್ತಬಕೈಃ ಪರಸ್ಪರಂ--ಕರ್ನುಕಾಂಡೆಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಾದಿಭಿ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಸ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಪ್ರಾಮಾಜ್ಯವಾದಿಭಿಃ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡಸ್ಯ ಚ--ಪ್ರತಿಕ್ಷಿಪ್ತತ್ನೇನ, ತ್ರಯ್ಯ್ಯಾ ಧೂರ್ತಪ್ರಲಾಪಮಾತ್ರ 
ತ್ವೇನ, ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದೇಃ ಜೀನಿಕಾಮಾತ್ರ ಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಾತ್‌ | 
ತಥಾಚ ಆಭಾಣಕಃ... 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಧೂರ್ತ ಬಕಗಳು ವೇದವನ್ನು ಪರಸ್ಪರ 


೦ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸುವ (ಮಾಮಾಂಸಕರು) ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವನ್ನೂ, ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದೊಪ್ಪಿರುವ (ವೇದಾಂತಿಗಳು) ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೇದವು 
ಕೇವಲ ಧೂರ್ತರ ಪ್ರಲಾಪ. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಹೊಟ್ಟೆ 
ಹೊರೆಯುವ ಸಾಧನಗಳು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಲೋಕೋಕ್ತಿ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ... 


ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಚಾರ್ವಾಕನು ಅವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಮೋಸ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ವೇದವೇ ಪರಸ್ಪರ ದೋಷದಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯಗಳು ಸುಳ್ಳು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿಯಾಗ 
ಮಾಡಿಯೂ ಪುತ್ರಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಸುಳ್ಳಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು? “ಓಷಧೇ ತ್ರಾಯಸ್ವ ಏನಂ” 
(ತೈ.ಸಂ. ೧-೨-೧)--.ಎಲೈ ಮೂಲಿಕೆಯೇ ಇವನನ್ನು ಕಾಪಾಡು; “ಶೃಣೋತ ಗ್ರಾವಾಣಃ' (ತೈ.ಸಂ. 
೧-೩-೧೩) ಕಲ್ಲುಗಳೇ ಕೇಳಿ, ಎಂಬ ಮಂತ್ರವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಚೇತನವಸ್ತುಗಳಂತೆ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದೆ. ಇದು ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಸುಳ್ಳು. ವೇದವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇದೇ ವ್ಯಾಘಾತದೋಷ. ಉದಾಹರಣೆಗೆಒಂದು ಕಡೆ “ಏಕ ಏವ ರುದ್ರೋ ನ 
ದ್ವಿತೀಯಾಯ ತಸ್ಟೇ' (ತೈ. ಸಂ. ೧-೮.೬)-_-ಒಬ್ಬನೇ ರುದ್ರ ಎಂದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ “ಸಹಸ್ರಾಣಿ 
ಸಹಸ್ಪಶೋ ಯೇ ರುದ್ರಾ ಅಧಿಭೂಮ್ಯಾಂ? (ತೈ.ಸಂ. ೪.೫.೧೧) ಎಂದಿದೆ. ಪುನರುಕ್ತದೋಷ ಎಂದರೆ 
ಗೊತ್ತಿರುವ ಅಂಶವನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವುದು "ಆಪ ಉಂದಂತು' (ತೈ.ಸಂ. ೧-೨-೧) -ಕ್ಷೌರಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ತಲೆಗೆ ನೀರು ಹಾಕಿ ತೇವ ಮಾಡಬೇಕು; "ಪೃಥಿವ್ಯಾ ಓಷಧಯಃ' "ಓಷಧಿಭ್ಕೋ ಅನ್ನಂ' ತ್ರೆ ಶೈ. ೨-೧-೧) 
ಎಂದಿದೆ. -ಭೂಮಿಯಿಂದ ಸಸ್ಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. -ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳು ಯಾರಿಗೆ ತಾನೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ? 
ಈ ರೀತಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನೃತ, ವ್ಯಾಘಾಶ ಮತ್ತು ಪುನರುಕ್ತ ದೋಷಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರು 
ವುದರಿಂದ ವೇದವು ನಂಬಲರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ. 

3 ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕರಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿದೆ. ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನೂ, 
' ವೇದಾಂತಿಗಳು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವನ್ನೂ, ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ಲವಾಹ್ಯೇಶೇ ಅದೃಢಾ 
ಯಜ್ಞ ರೂಪಾ ಅಷ್ಟಾದಶೋಕ್ತಮವರಂ ಯೇಷು ಕರ್ಮ, ಏತತ್‌ ಶ್ರೇಯೋ ಯೇ ಅಭಿನಂದಂತಿ 
ಮೂಢಾಃ ಜರಾಮೃತ್ಕುಂ ತೇ ಪುನರೇವಾಪಿಯಂತಿ' (ಮುಂ. ೧-೨-೪). ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮವು ನಿಂದಿತವಾಗಿದೆ. "ಕುರ್ವನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಷೇತ್‌ ಶತಂ ಸಮಾಃ” (ಈಶ. ೧..೨) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ನಿಂದಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದದಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಪರ ದೂಷಣೆ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅವು 
ವಿಶ್ವಸನೀಯವಾದವಲ್ಲ. 


೩8 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರಂ ತ್ರಯೋ ನೇದಾಃ ತ್ರಿವಂಡಂ ಭಸ್ಮಗುಂಠನಮ್‌ | 
ಬುದ | ಪೌರುಸಹೀನಾನಾಂ ಜೀವಿಕೇತಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿಃ... ಇತಿ॥ 


ಅತ ಏನ ER ದುಃಖನೇವ pe Kec 
ರಾಜಾ ಪರಮೇಶ್ವರಃ | ದೇಹೋಚ್ಛೇದೋ ಮೋಕ್ಷಃ । ದೇಹಾತ್ಮ 
ಮಾದೇ ಚ "ಸೂ ) ಶೋಟಹಂ, ಕ್ಟ ಗ ಶೊಷಹಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಕೋಪಪತ್ತಿ 11 "ಮಮ ಶರೀರಂ' ಇತಿ ವ ,ನಹಾಕೋ * ರಾಹೋಃ 
ಶಿರಃ' ಇತ್ಯಾದಿವದೌಪಚಾರಿಕಃ॥ 


ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ, . ಮೂರು ವೇದಗಳು, ಸನ್ಯಾಸಗ್ರಹಣ, ಭಸ್ಮಧಾರಣೆ, ಮುಸುಕು 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವುದು--ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಪೌರುಷ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವವರ 
ಬದುಕುವ ಸಾಧನಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


ದೇಹನಾಶನೇ ಮೋಕ್ತ 


ಆದುದರಿಂದ ಮುಳ್ಳು ಮುಂತಾದ (ಭೌತಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ) ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ 
ದುಃಖವೇ ನರಕ. ಲೋಕದಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತನಾದ ರಾಜನೇ ಪರಮೇಶ್ವರ. ದೇಹ 
ವಎನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ. 

ದೇಹವನ್ನು “ಆತ್ಮ' ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ--"ನಾನು ದಪ್ಪಗಿದ್ದೇನೆ, ನಾನು 
ಸಣ್ಣಗಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ.3 "ನನ್ನ ಶರೀರ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
“ರಾಹುವಿನ ತಲೆ' ಎಂಬಂತೆ ಕೇವಲ ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಯೋಗ. 


1 ಅಹಂ ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಬೇಕಾದರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಒಂದೇ ಆಶ್ರಯವಿರಬೇಕು. ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ದೇಹ ಎರಡೂ ಒಂದಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ "ಅಹಂ 
ಸ್ಥೂಲ. ನಾನು ದಪ್ಪ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು? ಆದುದರಿಂದ “ನಾನು' ಎಂಬುದು 
ಶರೀರವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 

2 ದೇಹಾತ್ಮವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಅಹಂ ಶರೀರಂ -ನಾನು ಶರೀರ' ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕೇ ಹೊರತು "ಮಮ ಶರೀರಂ-.-ನನ್ನ ಶರೀರ' ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ನನ್ನ ಪುಸ್ತಕ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಾಗ ಪುಸ್ತ ಕ ಬೇರೆ, ನಾನು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದ ಜಾ ಲ್ಲನವಿರುವಂತೆ "ನನ್ನ ಶರೀರ" ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾನು ಬೇರೆ, ಶರೀರ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ ಸ ವಾದ ಆತ್ಮ 
ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಮಮ ಶರೀರಮ್‌'-—ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತ ರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 

8 ರಾಹು ಮತ್ತು ರಾಹುವಿನ ತಲೆ (ರಾಹುವಿಗೆ ಕೇವಲ ರುಂಡವೂ, ಕೇತುವಿಗೆ ಕೇವಲ ಮುಂಡವೂ 
ಇರುವುದೆಂದು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆ) ಎರಡು ಪ್ರ ತ್ಯೆ "ಕ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಕೇವಲ ತಲೆಯೇ ರಾಹು 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಹೇಗೆ “ರಾಹುವಿನ ತಲೆ' ಎಂಬ ಪ್ಪ ಕ್ರಯೋಗವಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆಯೇ `ನನ್ನ ಶರೀರ' 
ಎನ್ನು ವಾಗ ನಾನು ಬೇರೆ, ಶರೀರ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಇದು ಕೇವಲ ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಯೋಗ. ವಸ್ತುತಃ 
ಶಿರಸ್ಸೇ ರಾಹು. ಹಾಗೆಯೇ ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ---ಅಂದರೆ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಒಂದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿಯೇ "ನನ್ನ ಶರೀರ' "ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 


ಷಾ 
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ತದೇತತ* ಸರ್ವಂ ಸಮಗ್ರಾಹಿ. . 
ಅಂಗನಾಲಿಂಗನಾಜನ್ಯಸುಖಮೇವ ಪುಮರ್ಥತಾ। 

` ಕಂಟಿಕಾದಿವ್ಯಥಾಜನ್ಮ ೦ ದುಃಖಂ ನಿರೆಯ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಲೋಕಸಿದ್ಧೋ ಭವೇದ್ರಾಜಾ ಪರೇಶೋ ನಃ ಸ್ಮೃತಃ! 
ದೇಹಸ್ಯ ನಾಶೋ ಮುಕ್ತಿಸ್ತು ನ ಜ್ಞಾನಾನ್ಮುಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ॥ 
ಅತ್ರ ಚತ್ವಾರಿ ಭೂತಾನಿ ಭೂಮಿವಾರ್ಯನಲಾನಿಲಾಃ | 
ಎನ್‌ ಖಲು ಭೂತೇಭ್ಯಶ್ಲೆ ಒಂ ತನ ಮುಪಜಾಯತೇ॥ 
ಕಣಾ ಸದಿಭ್ಯಃ ಸಿಮೇತೇಭ್ಯ್ಯೋ ದ್ರನ್ಯೇಭ್ಯೋ ಮದಶಕ್ತಿವತ್‌ 
ಅಹಂ ಸ್ಫೂಲಃ ಕೃಶೋೊಣಸ್ಮೀತಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯತಃ 
ದೇಹಃ ಸ್‌ ಲ್ಯಾದಿಯೋಗಾಚ್ಚ'ಸ ಏವಾತ್ಮಾ ನ ಚಾಪರಃ 
ಮಮ ದೇಹೊಆಯಮಿತ್ಯುಕ್ತಿ ಕ್ರಿ ಸಂಭನೇಡೌಪ ಚಾರಿಕೀ-- ಇತಿ ॥ 


ಸ್ಕಾದೇತತ್‌। ಸ್ಕಾದೇಷ ಮನೋರಥೋ ಯದ್ಯನುಮಾನಾದೇಕ 


ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಮತಸ್ವರೂಪ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. - 
Ne ಆಲಿಂಗನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸುಖವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ. (ಭೌತಿಕ ಕಾರಣ 
ಗಳಾದ) ಮುಳ್ಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ದುಃಖವೇ ನರಕ ಎಂದೆನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಲೋಕವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ರಾಜನೇ ಈಶ್ವರ ; ಆತನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ. ದೇಹ 
ನಾಶವೇ ಮುಕ್ತಿ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ... (ಭೂಮಿ, ಜಲ, ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ವಾಯು)--ಇವು ನಾಲ್ಕೇ ತತ್ವ 
ಗಳು. ಈ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದಿಂದಕಿಣ್ವಾದಿ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗಿ 
ಮಾದಕತ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವಂತೆ-- ಚೈತನ್ಯವು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

ಹ ಸ್ಕೂಲ, ನಾನು ಕೃಶ ಎಂಬ (ವಾಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಎರ್‌ ಎ) ಸಾಮಾನಾಧಿಕಾರಣ್ಯ 
ವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಿ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸ್ಟೌಲ್ಯಾ ದಿ ಗುಣಗಳು ASE 
ರಿಂದಲೂ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮ; ದೇಹಕ್ಕಿ ಸ ಬೇರೆ ಆತ್ಮವಿಲ್ಲ. "ನನ್ನ ದೇಹ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗ ಕೇವಲ ಔಪಚಾರಿಕವಾದ ಬಕ 


ಅನುವಕಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಪ್ರಮಾಣ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇರದೇ 


1 ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ-.-ಇವು ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 


"10 ಸರ್ವದೆರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವತ್‌! ಕಥಮನ್ಯಥಾ 

ಧೂನೋಷಾಲಂಭಾನಂತರಂ ಧೊಮಧ್ಯ, ಜೇ ಪ್ರೇಕ್ಷಾನತಾಂ ಪ್ರ ವೃ ಶ್ರಿ 
ರುಪಪದ್ಯೇತ? “ನದ್ಯಾಸ್ತೀರೇ. ಫಲಾನಿ ಸಂತಿ' ಇತಿ ನಚನಕ್ರ ವಣ 
ಸಮನಂತರಂ ಫಲಾರ್ಥಿನಾಂ ನದೀತೀರೆ ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿರ್ವಾ? ಇತಿ. 


ತದೇತನ್ಮನೋರಾಜ್ಯವಿಜೃಂಭಣಂ। ವ್ಯಾಪ್ತಿಪೆಕ್ಷದರ್ಮತಾಶಾಲಿಹಿ 
ಲಿಂಗಂ ಗಮಕಂ ಅಭುಪಗತಮ್‌ ಅನುನೂನಸಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯವಾದಿಭಿಃ | 
ವ್ಯಾನ್ತಿಶ್ಚ ಉಭಯವನಿಧೋಪಾಧಿನಿದುರಃ ಸಾತಿ | 


ಹೋಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಈ ಇಚ್ಛೆ ಈಡೇರುತ್ತಿತ್ತು; ಆದರೆ ಅನುಮಾನ, 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆ. ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ “ಬೆಂಕಿ ಇದೆ' ಎಂದು ಬುದ್ಧಿವಂತರು 
ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ನಿಶ್ಚಯ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ) 
ಹಾಗೆಯೇ “ನದೀದಡದಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣುಗಳಿವೆ” ಎಂಬ (ಆಪ್ತನ) ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿದ ನಂತರ 
ಫಲಾಪೇಕ್ಷಿಯು ನದೀದಡಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ?3 

[ಸಮಾಧಾನ] ಇದು ನೀನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಗಾಳಿಗೋಪುರ. ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವವರು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಹೇತುವೇ (Middle term) ಸಾಧ್ಯ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು. 
ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. (ನಿಶ್ಚಿ ತ ಮತ್ತು ಸಂದಿಗ ) ಎಂಬ ಎರಡು ಜಧವ್‌ಣ: ಉಪಾಧಿರಹಿತ 
ವಾದ ಸಿವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಹೇತುಗಿರುವ ಈ ಸಂಬಂಧವು ಕೇವಲ 


1 ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಕ್ರಿಯೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. 

2 ಪಕ್ಷ, ಹೇತು, ಸಾಧ್ಯ, ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳು. ಇವುಗಳ ಸ್ಥೂಲ ಪರಿಚಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಠ 
ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿವರಿಸೋಣ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವ ಧೂಮವನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ ಅನುಮಾನದ ರೀತಿ ಹೀಗಿದೆ... 

"ಪರ್ವತೋ ವಹ್ನಿಮಾನ್‌, ಧೂಮಾತ್‌. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇದೆ ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆ'; , 
ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತವು ಪಕ್ಷ, ವಹ್ನಿ ಸಾಧ್ಯ, ಧೂಮವು ಹೇತು. ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದ 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಪಕ್ಷ (Minor term) (ತ. ಸಂ. ಪುಟ ೫೧). ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದವಾದ ವಿಷಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪರ್ವತವು ಪಕ್ಷ. ಯಾವುದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಸಾಧ್ಯ (Major term). ವಹ್ನಿ ಇದೆಯೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟಿ 
ದ್ದೇವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ವಹ್ನಿ ಸಾಧ್ಯ. "ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾರಣಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
ಹೇತು ಅಥವಾ ಲಿಂಗ (Middle 10೧) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೇತುವು ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿರಬೇಕು. 
ಇದು ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಗಳನ್ನು ಬೆಸೆಯುವ ಕೊಂಡಿ. | ಸ 


ತಾ 
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ಸಚ ಸತ್ತಯಾ ಚಕ್ಷುರಾದಿನನ್ನಾಂಗಭಾವಂ ಭಜತೇ ಕಿಂತು ಜ್ಞಾತ 
ತಯಾ! ಕಃ ಖಲು ಜ್ಞಾನೋಷಾಯೋ ಭವೇತ್‌? | 


ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂತೆ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.1 ಆದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಅನುಮಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ). 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಯಾವುದು? 

ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬಹಳ ಪ್ರಮುಖವಾದುದು. "ಸಾಹಚರ್ಯ ನಿಯಮೋ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ” 
(ತ.ಸಂ; ಪುಟ ೪೦) (invariable concomitance) ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಾಹಚರ್ಯ ಎಂದರೆ ನಿಯಮೇನ ಇರುವುದು, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ. ವಹ್ನಿ ಇದೆ. 
ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಕೃತ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ವರೂಪ ; ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
:ಸಾಧ್ಯವಿರಬೇಕು. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಹೇತುಗಳಿಗಿರುವ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ. . 

ಅನುಮಿತಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದೇ ಅನುಮಾನ (ತ.ಸಂ. ಪುಟ೩೮). ಇದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಇರುವ ಹೇತುವೇ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ, ದೂರದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವ ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ವಹ್ನಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದೇ 
ಅನುಮಿತಿ. ಈ ರೀತಿ ವಹ್ನಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರುವ ಧೂಮದರ್ಶನವೇ ಕಾರಣ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ “ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ, ಎಲ್ಲಿ 
ವಹ್ನಿ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಧೂಮವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಧಿ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಉಪಾಧಿರಹಿತವಾದ ಧೂಮ-ವಹ್ಲಿಗಳಿರುವ 
ಸಂಬಂಧವೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು “ಅನೌಪಾಧಿಕಃ ಸಂಬಂಧಃ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದು ಪ್ರಾಚೀನನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ಲಕ್ಷಣ. | 

"ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದೇ ಉಪಾಧಿ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
“ಯತ್ರ ಯತ್ರ ವಹ್ನಿಃ ತತ್ರ ತತ್ರ ಧೂಮಃ.--ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಧೂಮವಿದೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 'ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗ. ಹಸಿ ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಸಂಪರ್ಕ'ವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಧೂಮ, ಸಾಧನ ವಹ್ನಿ; ಧೂಮವಿರುವ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಜ್ನ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವಹ್ನಿವಿರುವೆಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗವಿರು- 
ವುದಿಲ್ಲ. ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ವಿ ಇದ್ದರೂ ಆರ್ದ್ರೇಂಧನ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ದ್ರೇಂಥನ 
ಸಂಯೋಗವು ಸಾಧನ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಹ್ನಿಯಿಂದ ಧೂಮವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು 
ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸ ಹೊರಟರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಉಪಾಧಿ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ವ್ಯಾಪ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಪಕವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಾದರೆ ಉಪಾಧಿ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ.ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು: 
ಉಪಾಧಿ ರಹಿತ ಸಂಬಂಧರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಇದು ನವೀನ ತಾರ್ಕಿಕರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಉಪಾಧಿಯ ವಿವರಣೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ಉಪಾಧಿ ವಿಎರಣೆಯನ್ನೇ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

1 ಸಚ ಸತ್ತಯಾಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ._ಕಣ್ಣು ನೋಡುವಿಕೆಗೆ ಕರಣ 
ಅಂದರೆ ಅದು ಒಂದು ಸಹಾಯಕವಾದ ಅಂಗ. ಅದರಂತೆಯೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗ. 
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ನ ತಾವತ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ | ತಚ್ಚ ಬಾಹ್ಯಮಾಂತರಂ ವಾಾಭಿಮತಮ್‌ ! 
ನ ಪ್ರಥಮಃ! ತಸ್ಯ ಸಂಪ್ರಯುಕ್ತನಿಷಯಜ್ಞಾ ನಜನಕತ್ಟೇನ ಭವತಿ 
ಪ್ರಸರಸಂಭನೇಃಹಿ ಭೂತಭವಿಷ್ಯತೋಃ ತದಸಂಭವೇನ ಸರ್ವೋಪ 
ಸಂಹಾರನತ್ಯಾಃ ವ್ಯಾಪ್ತೆಃ ಮುರ್ಜ್ಸಾನತ್ನಾತ್‌। ನ ಚ ನ್ಯಾಪ್ತಿಚ್ಞಾನಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಗೋಚರಮಿತಿ ಮಂ ತನ್ಯಮ್‌ | ವ್ಯಕ್ತ್ಯೋರನಿನಾಭಾವಾ 
ಭಾವಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | 

ನಾಪಿ ಚರಮ, ಅಂತಃಕರಣಸ್ಯ ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯತಂತ್ರತ್ತೇನ 


ಪ್ರತ್ಯತ್ತದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞ್ವಾನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು 
ಅಭ್ಯಂತರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಬಾಹ್ಯಪ್ಪತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಪಡೆದ ಹೊರಗಿನ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ಕೇವಲ 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆಯಲಾರವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಆ ವಸ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ, ಸಾಮಾನ್ಯದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು; (ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ) 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ, ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಕಾ ಒಗುವುದಿಲ್ಲ.3 
(ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಎರಡನೆಯ ಭೇದವಾದ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.) ಆಂತರಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಮನೋರೂಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದ ಮೂಲಕ, ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಧೀನವಾದುದರಿಂದ 
(ಧೂಮ ಅಗ್ಲಿ ಮುಂತಾದ) ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹರಿಯಲಾರದು. 


ಕಣ್ಣು ನೋಡುವಿಕೆಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನುಮಾನದಲ್ಲೂ ಅಂಗಗಳು (ಕರಣಗಳು). ಆದರೆ 
ಇವೆರಡೂ ಸಹಕರಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಹದಂತರವಿದೆ. ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ನಮಗೆ ಕೇವಲ 
ಕಣ್ಣಿದ್ದರೆ ಸಾಕು, ಕಣ್ಣಿನ ಇರುವಿಕೆಯ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅನುಮಾನದ ಅಂಗವಾಗಿರುವ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸತ್ತೆಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ ನಮಗೆ ಅವಶ್ಯಕ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ 
ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮುಂದೆ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 

1 ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌, ವರ್ತಮಾನ ಈ ಮೂರು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ವಸ್ನಿ, ಧೂಮ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ನಂತರವೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾದ 
ವಿಚಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮ ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಧೂಮ ಮತ್ತು ವಸ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಧೂಮತ್ವ, ವಸ್ನಿತ್ವ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ. ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧೂಮ, ವಹ್ನಿ 


ಡ್ರಾ 


ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನ 13 


ನಾಸ್ಕನುಮಾನಂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನೋಸಾಯ, ತತ್ರ ತತ್ರಾಪಿ ಏನ 
ಮಿತ್ಯನವಸ್ಥಾ ದೌಃಸ್ಥ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌"1| ನಾಪಿ ಶಬ್ದಃ ತದುಷಾಯಃ ; 
ಕಾಣಾದಮತಾನುಸಾರೇಣ ಅನುಮಾನೇ ಏನ ಅಂತರ್ಭಾವಾತ್‌ | 
ಅನಂತರ್ಭಾನೇ ವಾ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರರೂಪಲಿಂಗಾವಗತಿಸಾಹೇ 
ಕ್ಷತಯಾ ಪ್ರಾಗುಕ್ತದೂಸಷಣಲಂಘನಾಜಂಘಾಲತ್ಕ್ಯಾತ್‌! 
ಬಾಹ್ಯೇರ್ಥೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣ ಪ್ರವೃತ್ಯನುಪಸತ್ತೀಃ! ತದುಕ್ತಮ್‌- 
"ಚಕ್ಷುರಾಮ್ಯಕ್ತವಿಷಯಂ ಪರತಂತ್ರಂ ಬಹಿರ್ಮನಃ' (ತ.ನಿ-೨೦) ಇತಿ! 


ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದೆ. “ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಮನಸ್ಸು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ.' (ತ.ವಿ. ೨೦) 


ಅನುವಕಾನ ಹಾಗೂ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞ್ವಾನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 

ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಹಾಗೇನಾದರೂ 
ಅನುಮಾನವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಆ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಮಾನ, ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನ ಪರಂಪರೆಯೇ ಉಂಟಾಗಿ 
ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಪ್ಪಾ ್ರಿಪ್ತವಾಗುವುದು. ಕಾಣಾದಮತಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಶಬ್ದವು ಅನು 
ಮಾನದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೊಂದುವುದಾದ್ದರಿಂದ! ಶಬ್ದ (ಪ್ರಮಾಣ)ವೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು. ಒಂದು ವೇಳೆ (ಶಬ್ದವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ) ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ, (ಅದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣ) ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವೃದ್ಧವ್ಯವ 
ಹಾರರೂಪವಾದ' ಹೇತುವಿನ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
(ಅನವಸ್ಕಾ) ದೋಷವನ್ನು ಮಿಸಾರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ.3 ತ 
ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸುವಂತೆ ಅವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದಲ್ಲಾ? ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು 
ಮಾಡಬಹುದಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕನು ಇಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವಸ್ತುಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನೇ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ. 

1 “ಏಕಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾ, ನಂ ಅಪರಸಂಬಂಧಿಸ್ಮಾರಕಮ್‌' ಎಂದು ಒಂದು ನಿಯಮವಿದೆ. ಅಂದರೆ 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ನಮಗೆ ಬಂದಾಗ, ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯ. ಈ ನಿಯಮವನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ 
ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ವಹ್ನಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವೆ. ಧೂಮಕ್ಕೂ-ವಸಹ್ನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಂತೆಯೇ ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪದಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಶಕ್ತಿ. ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು 
ಶಬ್ದ ಎರಡಕ್ಕೂ "ಏಕಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾ ನ” ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮವೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2 ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸುವವರು ಶಕ್ತಿಗ್ರಹದ ಅಂದರೆ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನದ 
ಮುಖಾಂತರ ಅದು ವಸ್ತುಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಕ್ತಿಗ್ರಹ 
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ಧೂಮ ಧೂಮಧ್ವಜಯೋರನಿನಾಭಾವೋಸ್ತೀತಿ ನಚನಮಾತ್ರೇ 
ಮನ್ಹಾದಿನದ್ದಿ ಶ್ವಾಸಾಭಾವಾಚ್ಚ! ಅನುಪದಿಷ್ಟಾ ನಿನಾಭಾನಸ್ಯ 
ಪುರುಷಸ್ಮಾಂರ್ಥಾಂತರದರ್ಶನೇನ ಅರ್ಥಾಂತರಾನುಮಿತ್ಯಭಾನೇ 


ಧೂಮಕ್ಕೂ ಅಗ್ನಿಗೂ ಅವಿನಾಭಾವಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬ ಮಾತು ಮನು 
ಮುಂತಾದವರ ಮಾತಿನಂತೆ ನಂಬಲರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅವಿನಾಭಾವಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನರಿಯದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತು (ಧೂಮ)ವನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮತ್ತಾವುದೋ ವಸ್ತು (ಅಗ್ನಿವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಲಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಎಂದರೆ.....ಒಂದು ನಿಯತವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಇದನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿವರಿಸುವುದಾದರೆ "ಅರ್ಥಸ್ಮ ಎತೈನುಕೂಲಃ ಪದ ಪದಾರ್ಥ 
ಸಂಬಂಧಃ ಶಕಿ ಃ' (ತ.ಸಂ. ಪುಟ ೧೩೩) ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ವಸ್ತುವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತಂದುಕೊಡುವ ಪದ 
ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಶಕ್ತಿ. ಹಸು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಒಂದು ನಿಯತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಶಕ್ತಿ. 
(ಶಕ್ತಿಯು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯೇ ? ಅಥವಾ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ? ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಿದೆ). ಶಕ್ತಿಗ್ರಹದ ಸಾಧನಗಳು ಯಾವುವು ಎಂಬುದು ಈ ರೀತಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಗ 


ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಂ ವ್ಯಾಕರಣೋಪಮಾನಕೋಶಾಪ್ತವಾಕ್ಕ್ಯಾದ್ವ ,ವಹಾರತಶ್ನ । 


ವ್ಯಾಕರಣ, ಉಪಮಾನ, ಕೋಶಗಳು, ಆಪ್ತವಾಕ್ಕ, ವ್ಯವಹಾರ, ವಾಕ್ಯಶೇಷ, ವಿವೃತಿ, ಸಿದ್ಧಪದ, 
ಸನ್ನಿಧಿ ಇವುಗಳೇ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹದ ಸಾಧನೆಗಳು. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರವೂ ಒಂದು. ಈ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದುಂಟಾದ ಶಕ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ. ಹೇಗೆಂದರೆ ವೃದ್ಧಬಾದೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪ್ರೌಢನಿಗೆ 'ಗಾಮಾನಯ 
—ಹಸು ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಆ ಪ್ರೌಢ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹಸುವನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಗೋವು ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅನ್ವಯ 
ವಾಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ ಬಾಲಕನು ಗೌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಗಂಗೆತೊಗಲಿರುವ (ಸಾಸ್ನ- 
669180) ನಿಯತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದನ್ನು ತಾನಾಗಿಯೇ ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಇರುವ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವು ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ--ಈ ವ್ಯವಹಾರವು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ, ಅಗ್ನಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ, 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ. ಧೂಮ-ಆಗ್ನಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇದೆ ಎಂದು ಯಾರೋ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದ ಮುಖಾಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುವುದಾದರೆ, ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಧೂಮ. ಅಗ್ನಿ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ, 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾಾ ನವೇ ಸಾಧನ 
ಆ ವೃವಹಾರಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವೇ ಸಾಧನ-ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಥಾಪ್ತಿಗ್ರಹ 


ಶಿ 
ಹೀಗೆ ಪುನಃ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. | 
ಷಾ 
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ಸಾ ರ್ಥಾನುಮಾನಕಥಾಯಾಃ ಕಥಾಶೇಷತ್ವ ಪ್ರಸಂಗಾಚ್ಚ | ಕೈವ 
ಕಥಾ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನಸ್ಯ? 


ಉಪೆಮಾನ್‌ಾದಿಕಂ ತು ದೂರಾಪಾಸ್ಮಮ್‌ | ತೇಷಾಂ ಸಂಜ್ಞಾ ೫ 


ಸಂಜ್ಞೆ ಸಂಬಂಧಾದವಿಜೋಢಕತ್ವೇನ ಅನೌಸಾಧಿಕಸಂಬಂಧಜೋಧಕನ್ಕಾ 
ಸಂಭವಾತ್‌॥ 


ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನವು ಕೇವಲ ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರವಾಗುಳಿಯುತ್ತದೆ: ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪರಾ 
ರ್ಥಾನುಮಾನದ ಪಾಡೇನು ?3 


ಉಪಮಾನದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಉಪಮಾನವಂತೂ ದೂರ ಉಳಿಯಿತು. ಸಂಜ್ಞಾ (ಹೆಸರು) ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞಿ (ಆ 
ಹೆಸರಿರುವ ವಸ್ತು)ಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ , (ಉಪಮಾನ) ಬೋಧಿಸಬಲ್ಲದು; 
ಉಪಾಧಿರಹಿತಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ (ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ) ಬೋಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು.3 


1 ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾ ನವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ತು ರ ಎಂದು ಹಿಂದೆ (ಪುಟ ೧೧) 
ಹೇಳಿದೆ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ನಾ ನವು ಸ್ವಾನುಭವದಿಂದಲೇ ಬರುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ದೂರದಿಂದ ಧೂಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ 1 “ಧೂಮವಾನ್‌ 
ಪರ್ವತಃ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಇದೇಪ ಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನ. ಅನಂತರ 

ಹಿಂದೆ ತಾನು ಅಡಿಗೆ ಮನೆ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ, ಧೂಮವಿರುವೆಡೆಯಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿ ಯನ್ನು ಕಂಡದ್ದ ನ್ನು 
ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ಮರಣೆ. ಅನಂತರ ಇಂತಹ `ವಜ್ನಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಧೂಮವು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿದೆ' ಎಂಬ'ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಪರಾಮರ್ಶಜ್ಞಾನ ನ” ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ನಂತರ 
“ಪರ್ವತೋ ಮಹಿ ಮಾನ್‌ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ' ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
“ಅನುಮಿತಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಉಂಟಾದ ತನ್ನ ಅನುಭವ ವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ ನಿಗೆ ಕರ 
ಆತನೂ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ aks ನನೆ. ಅತನಿಗೆ ಸ ಸ್ವತಃ ಧೂಮ, ವಹ್ನಿ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇವುಗಳ ಯಾವ ಅನುಭವವೂ ವ? ಆದರೂ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನ ವಿವರಣೆಯಿಂದಲೇ ಆ ಜ್ಞಾ ನ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿವರಣೆಗೆ “ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನೇ "ಪಂಚಾವಯವ ವಾಕ್ಯ' 
ವೆಂದು ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಬಹುದೇ 
ಹೊರತು ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾ ನವು ಮಾತ್ರ ತನಗೇ ಬರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರ್ಥ, ಪರಾರ್ಥ 
ಎಂಬ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಹ ತಃ ' ಧೂಮ. ವಸ್ನಿ ಗಳಿಗಿರುವ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವನ್ನೇ pain ಹೇಗೆ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನು ಧೂಮದಿಂದ "ವಹ್ನಿ ಯನ್ನು ಅನು 
ಮಾನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ?; 

2 ಉಪಮಾನ ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಅನ್ನಂ 
ಭಟ್ಟನು ಈ ರೀತಿ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಉಪಮಿತಿಕರಣಮುಪಮಾದಂ ; ಸಂಜ್ಞಾ ಸಂಜಿ ೨ ಸಂಬಂಧ 
ಜಾ 2 ನಮುಪಮಿತೀ' (ತ. ಸಂ. ಪುಟ ೬೨) ಸ ಸಂಜ್ಞೆಗೂ (ಗವಯಪದ) ಮತ್ತು ಸಂಜಿ ಸ (ಗವಯ ಪದ 


\ 
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ಕಿಂಚ-.-ಉಸಾಧ್ಯಭಾವೊಆಪಿ, ದುರನಗಮಃ | ಉಪಾಧೀನಾಂ 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವನಿಯಮಾಸಂಭನೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಣಾಮಭಾನಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ತ್ಯೇಸಿ,. 
ಅಪ ಕ್ರ ತೃ ಥಾಣಾಮಭಾವಸ್ಯ ಅಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷತೆಯಾ ಅನುಮಾನಾದ್ಯ 
ಫೇತ್ರಾಯಾಂ ಉಕ್ತದೂಷಣಾನತಿವೃತ್ತೇ॥ 


ಪಾಧಿಯ ಅಭಾವವನ್ನೂ ಸಹ ತಿಳಿಯುವುದು ದುಷ್ಕರವೇ. ಉಪಾಧಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರತ ಗ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಪ ಹ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಆವ್‌, 


ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವವೇನೋ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ ಅಪ್ಪ ತ ಕ್ಸ 
ವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವವೂ ಅಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ 1 ಜಡ, ಆದುದರಿಂದ ಅಪ್ಪ ತಕ್ಷ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವನ್ನು Send (ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾದ) ಅನು 
ಮಾನದ ಅಗತ್ಯ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ (ಅನವಸ್ಥಾ) ದೋಷವು ಮತ್ತೆ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ.3 


ವಾಚ್ಯ)ಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಜಾ ನವೇ ಉಪಮಿತಿಜ್ಞಾನ; ಅಂದರೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾದೃಶ್ಯದ 
ತಗ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು. ಈ 2... 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ. ಷ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಉಪಮಾನ. 

“ಉಪಮಿತಿಜಾ ನವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು---ನಗರ ನಿವಾಸಿ. 
ಯಾದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ “ಗವಯ' ಎಂಬ ಪ್ರಾಣಿ ಹೀಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತ ಆಪ್ತನಾದ 
ಅರಣ್ಯವಾಸಿಯೊಬ್ಬ ನಿಂದ "ಗವಯ'ವು ಗೋಸದೃಶವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 
ಅವನು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಗೋಸದೃ ಶವಾದ ಪ್ರಾ ಣಿಯೊಂದನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆನಂತರ: 
ಆ ಅರಣ್ಯವಾಸಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದ ಮಾತನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ, ಇದು ಗೋಸದ ಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದೇ 
“ಗವಯ' ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗದಯ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಅಥವಾ ಹೆಸರನ್ನು ಕೇಳಿದ. 
ವ್ಯಕ್ತಿ, ಗೋಸದೃಶವಾದ ಸಂಜ್ಞಿ (ವ್ಯಕ್ತಿ 5 ) ಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಜ್ಞಾ 
ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞಿ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಉಪಮಿತಿ. ಈ 'ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾ ನವೇ ಉಪಮಾನ. ಆದುದರಿಂದ ಉಪಮಾನವು, ಉಪಾಧಿರಹಿತಸಂಬಂಧವೆಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ. 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು “ ಉಂಟುಮಾಡಲಾರದು. 

"1 ಇದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - . ಉಪಾಧಿರಹಿತ ಸಂಬಂಧವೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣ ಎನ್ನು 
ವುದಾದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ಮುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಉಪಾಧಿಯ 
ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಗು ಉಪಾಧಿ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕು. ಯಾವುದಾದರೂ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಭಾವಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ನಮಗೆ ಮೊದಲಿರಬೇಕು. ಇದು ಲೋಕದ 
ನಿಯಮ. ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಚಯವೇ ಹ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. “ಅಭಾವ 
ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಗಾ ನಸಾಪೇಕ್ಷಂ”- ಅಂದರೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾಾ ನಕ್ಕೆ ಅದರ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಭಾವ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಆಗತ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಘಟ ಎಂದರೇನು 
ಎಂಬ ಅರಿವು ie ಆದುದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ನಂತರವೇ ಉಪಾಧಿಯ 
ಅಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಉಪಾಧಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರ ತ ೈಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬ. 

ಮ್ರು 
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ಅಸಿಚ "ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ತೇ ಸತಿ ಸಾಧ್ಯಸಮನ್ಯಾಫ್ತಿಃ ಇತಿ ತಲ್ಲ 
ಕ್ಷಣಂ ಕಕ್ಷೀಕರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ತದುಕ್ಕಮ. - 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಸಾಧನೋ ಯಃ ಸಾಧ್ಯಸಮವ್ಯಾಪ್ತಿರುಚ್ಯತೇ ಸ ಉಪಾಧಿಃ 
ಶಬ್ದೆಆನಿತ್ಯೇ ಸಾಧ್ಯೇ ಸಕರ್ತೃಕತ್ಸಂ ಘಟಿತ್ವಮುಶ್ರನತಾಂ ಚ! ೆ 
ವ್ಯಾನರ್ತಯಿತುಮುಪಾತ್ತಾನ್ಯತ್ರ ಕ್ರಮಥೋ ನಿಶೇಷಣಾನಿ ತ್ರೀಣಿ ' 7 
ತಸ್ಮಾದಿದನುನವದ್ಯಂ ಸಮಾಸಮೇತ್ಕಾದಿನೋಕ್ತನಸಾಚಾಯೆಣ್ಯ ಶ್ಚ ಇತಿ! 


ಉಪಾಧಿ ಸ್ವರೂಪ 

ಇದಲ್ಲದೆ - ಸಾಧನದ (Middle term) ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ 
(Major term) ಸಮವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದೇ ಉಪಾಧಿ, (Condition) 
ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ... 

ಯಾವುದು "ಸಾಧನದ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಸಮವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಉಪಾಧಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳಿವೆ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ (೧) ಕರ್ತೃ 
ವಿನಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದು, (೨) ಘಟತ್ತ, (೩) ಅಶ್ರಾವಣತ ಶಿ ಈ ಮೂರೂ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳಾಗದಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು. 
ನಿರ್ದೋಷ (ಲಕ್ಷಣ)ವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ "ಸಮಾಸಮಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ.3 ' 
ನಿಯಮ ಇಲ್ಲ. ಮೂರ್ತ. ಅಮೂರ್ತ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪಾಧಿಗಳು ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಶಂಕಿತೋಪಾಧಿ, ನಿಶ್ಚಿತೋಪಾಧಿ ಎಂಬ ಭೇದವೂ 
ಇದೆ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಉಪಾಧಿಯ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವನ್ನಾದರೋ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿಯೇ ಅರಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಉಪಾಧಿಯ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ. 
ಅಪ್ರತ್ಕಕ್ಷೋಪಾಧಿಜ್ಞಾ ನ ನಮಗಿರಬೇಕು. ಅಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷ ಉಪಾಧಿಯ ಅಭಾವವಾದರೋ ಎಂದೆಂದಿಗೂ 
ಅಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ- ಇರುತ್ತದೆ. ಅಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 
ಈ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಉಪಾಧಿಜ್ಞಾನಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೆ ಉಪಾಧಿ 
ರಹಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಅಗತ್ಯ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅನುಮಾನ...ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ--ಹೀಗೆ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಕೊನೆ. 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

1 ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳಿವೆ. 

(೧) ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ತ ಶೈ, (೨) ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ನ ಶೈ, ಮತ್ತು (೩) ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವ, ಸಾಧ್ಯ 
ಸಮವ್ಯಾಪ್ಯತ್ನ ಎಂದರೆ---ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ತೆ ಕ್ಲೇಸತಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯತ್ತ ಶಂ ಎಂದರ್ಥ. 

ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾಗಿರುವ ಅನುಮಾನದ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ 

ಶಬ್ದಃ, ಅನಿತ್ಯಃ, ಉತ್ಪನ್ನತ್ವಾತ್‌. ಎಲ್ಲಾ ಉತ್ಪನ್ನವಸ್ತುಗಳೂ ಅನಿತೃ, ಶಬ್ದವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ. 

2 


18 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ಹೇತುವಿನ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸ 
ಬಯಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವವು ಸಾಧ We ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ(೧) 
ಸಕತ ೯ಕತ್ನ, (೨) ಘಟಿತ್ತ, (೧ ಅಶ್ರಾ 2 ವು ಉಪಾಧಿಯಾಗದಿರಲೆಂದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಪಾಧಿ 
| ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿದ್ದಾ ರೆ. 

ಸಕರ್ತೃಕ ಎಂದರೆ ಕತೃ ೯ವಿನಂದುಂಟಾದುದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಎಂದರ್ಥ. 
ಬು ಕಾರ್ಯವಾಧಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣ ಇರಲೆ ಬೇಕು. 

(೧) ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣದ ಮೊದಲ ವಿಶೇಷಣವಾದ"ಸಾಧನಾವ್ಯಾ ಪಕತ್ವ'ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಕೇವಲ 
ಸಾಧ್ಯಸಮವ್ಯಾಪ್ತಿ: "ಅಂದರೆ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ತೇಸತಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಷ ಶ್ವವರ್‌' ಎಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ Re ಸಕತ್ಯೆ ಜಡ ವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ. ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವ ಇದ್ದೆ € ಇದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯಾವ - 
ಯಾವುದು ಅನಿತ್ಯ ಜಾ ಅದು ಒಬ್ಬ ಕತ್ಛ 7 ವಿನಿಂದುಂಟಾದನ್ನು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಎಲ್ಲಾ 
ಸಕರ್ತೃಕ ವಸ್ತು ಗು ಅನಿತ್ಯ ಗಳಾಗಿಯೇ ಯುತ! ವೆ. ಹೀಗೆ ಸ ರ್ತೃಕತ್ವ ಹೇತುವು, ಸಾಧ್ಯ ವಾದ 
ಅನಿತ್ಯತ್ವದ ವ್ಯಾ eR i ಮತ್ತು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವ ತ್‌ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಇದೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾಪ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಕತ್ಸ ಕತ್ತವ ವು AS. ದೆ ಸಾ ತಡ 
ಜರಾಂ "ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಆಗ-_ಯಾವ 
ಯಾವುದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆಯೋ ' ಅದೆಲ್ಲವೂ ಸಕರ್ತೃಕವೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯಾದ 
ಸಕರ್ತೃಕತ್ವ ದೊಡನೆ, ಸಾಧನವಾದ ಉತ್ಪನ್ನತ್ತ ದ ಅವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಇಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಪಕತ್ತ ಶವೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಸತಃ ಕತ ವು ಉಪಾಧಿಯಾಗಲಾರದು. ಇ 

ಡಿ 'ಉಪಾಧಿಲಕ್ಷಣದ ಎರಡನೆಯ ವಿಶೇಷಣವಾದ "ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ಥ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ “ಸಾಧನಾ 
ವ್ಯಾಪಕತ್ವೇಸತಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪೃತ್ವ ಮ್‌” ಎಂದು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆಗ ಬ್ಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅನ ಯಿಸುವುದಾದರೆ ಘಟತ್ವವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ಬ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಘಟತ್ವವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನತ್ವವು ಬಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
'ಬರುತ್ತ py ಅಂದರೆ ಬಟ್ಟೆ ಯೂ. ಘಟದಂತೆಯೇ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗಿದೆ. ರ ಅಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಘಟತ ವು ಜಿ ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ದ ಅವ್ಕಾ ಸ: ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವ ಕಿಸಿ ಅಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ 
ಅನಿತ್ಯತ್ತ ನೂ ಇದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಫ ಘಟತ ವು ಸಾಧ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತ ಡೆ. ಹೀಗೆ ಘಟತ್ವವು ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಉಪಾಧಿ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ, "ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾ ಪಕತ್ವೇನತಿ? ಎಂಬ ದಳ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಆಗ ಘಟತ್ವವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ---ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಲ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವ ಎಂಕ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಘಟತ್ವ ಇಲ್ಲ; ಸಾಸ ಘಟದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಇದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವ ಇಲ್ಲ. ಘಟತ್ವವು ಸಾಧನಾ- 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯ ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಧ್ಯ ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ. ಅದು ಉಪಾಧಿಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

(ಓ) ಉಪಾಧಿಲಕ್ಷಣದ ಮೂರನೇ ವಿಶೇಷಣವಾದ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ, “ಸಾಧನಾ 
ವ್ಯಾಪಕತ್ತ್ವೇಸತಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವ ವ್‌? ಎಂದು ಉಪಾಧಿಯ 'ಅಕಣವಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 


ಬೆ 


ಅನ್ನಯಿಸಿದರೆ ಆಶ್ರಾ ವಣತ್ವವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಉತ್ಪ ನ್ನತ್ವ ಇದೆಯೋ 'ಅಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ. 


ಅಶಾ, ವಣತ್ವ ಇಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನತ್ವ ಇದ್ದೆ “ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ. ಅಶ್ರಾ ವಣತ್ವ ಇಲ್ಲ 


ಮು 


ಸಾ ವಣತ್ವ ವೇ ಇದೆ. ಅಶ್ರಾ ವಣತ್ವ ಎಂದರೆ ಕೇಳಿಸದೆ ಇರುವುದು---ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಶ್ರಾ ವಣತೆ ವು, 


J 
ಸಾಧನಾವ್ಯಾ ಪಕವಾಯಿತು. ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಅಶ್ರಾ ವಣ ವೇ 


ಇದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಡಕೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ನ ಧರ್ಮ ೩ ಇದೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಅಶ್ರಾವಣತ್ವವೂ ಇದೆ. 
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ತತ್ರ ನಿಧ್ಯಧ್ಯನಸಾಯೆಸೂರ್ನ್ವಕತ್ಕಾತ್‌ ನಿಷೇದಾಧ್ಯವಸಾಯಸ್ಯ 
ಉಪಾಧಿಜ್ಞಾನೇ ಜಾತೇ ತದಭಾವನಿಶಿಷ್ಟಸಂಬಂಧರೂಪಂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನಂ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನಾಧೀನಂ ಚ ಉಸಾಧಿಜ್ಞಾ, ನಮಿತಿ ಪರಸ್ಪ ರಾಶ್ರ 
ಯನಜ ತ್ರಪ್ರಹಾರದೋಷೋ ವಜ್ರ ಲೇಷಾಯತೇ। ತಸಾ ನನಾ 
ಭಾವಸ್ಥ, ದುರ್ಜೋಧತಂಯಯಾ ನ ಅನುಮಾನಾದ್ಯವಕಾಶಃ॥ 


ಧೂಮಾದಿಜ್ಞಾ ನಾಔತರಂ ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಮೂಲತಯಾ ಬ್ರಾಂತ್ಯಾವಾ ಯುಜ್‌ ತೇ! "ಕ ಚಿತೆ ನತ 
ಮಚಿಮಂತ್ರೌಸಧಾದಿವತ್‌ ಯಾವೃಜ್ಛಿ ಕೂ! ಅತಃ ತತ್ಸಾಧ್ಯಮ 
ದೃಷ್ಟಾದಿಕಮನಿ ನಾಸ್ತಿ || 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಉಪಾಧಿ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷ ಇದೆ 

ವಿಧಿಜ್ಞಾನವು. ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನಂತರವೇ: ಅದರ ನಿಷೇಧಜ್ಞಾನವೂ ನಸ್ಯ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮೇಲೆ (ವಿಧಿ) ಅದರ ಅಭಾವ (ನಿಷೇಧ) ಸಹಿ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವ್ಯಾಪಿ ಜಾ ನ ಉದ್ಭ ಎಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಉಪಾಧಿಜ್ಗಾ ರಾ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನವಾಗಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷವು ವಜ್ರಲೇಪ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ.ಆದುದರಿಂದ (ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ 
ಧೂಮ ಮತ್ತು ವಹ್ಲಿಗೆ ಇರುವ ವ್ಯಾಪಿ ನಾವದ) ಅವಿನಾಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯು 
ವುದಕ್ಕಾಗದುದರಿಂದ ಆನುಘಾನ ರಾ ೫1 ಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿದ ನಂತರ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂದು, ಬೆಂಕಿಗಾಗಿ ಪ ್ರವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದೆ ಆದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವ, ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಕಾರಣ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇದರಿಂದ 
ಫಲ ದೊರೆತರೆ, ಹ ಮಣಿ, ಮಂತ್ರ ಔಷಧಿಯಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಫಲದಂತೆ ಅಕಸಿ ಒಕ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಠ ಮೊದಲಾದವು ಯಾವುದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅಶ್ರಾವಣತ್ನವು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ : ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಶ್ರಾವಣತ್ವವು ಉಪಾ 
ಯಾಗದಿರಬೇಕಾದರೆ, ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಅಶ್ರಾ ವಣತ್ವ ಇದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಗೋತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಅಶ್ರಾವಣತ್ವ  ಧರ್ಮವಿಬ್ಬ ಸೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವ 
ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ; ಸ ವು ನಿತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಜಸಿ ಅಥವಾ 'ಸಾಮಾನ್ಯ (class notion) ನಿತ್ಯ ಆ. 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಶ್ರಾವಣತ ವು ಸಾಧ್ಯವ್ಯೂ ಪ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಧನಾದ್ಯಾ ಪಕ 
ವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ, ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ ಪೊ ಆಗಿದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಶ್ರಾ ವ ವು 
ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪೂರ್ಣ ಶ್ಲೋಕ ಹೀಗಿದೆ 
ಸಮಾಸಮಾವಿನಾಭಾವಾವೇಕತ್ರ ಸ್ತೋ ಯದಾ ತದಾ | 
ಸಮೇನ ಯದಿ ನೋ ವ್ಯಾಪ್ತಸ್ತಯೋರ್ಹೀನೋ*ಪ್ರಯೋಜಕಃ ॥ 


ಶುದ 


20 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ನನು ಅದೃಷ್ಟಾನಿಷ್ಟ್‌ ಜಗದ್ದೈಚಿತ್ರ್ಯಂ ಆಕಸ್ಮಿಕಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ 
ಜೀತ್‌, ನ ತದ್ಭದ್ರಮ। ಸ್ವಭಾವಾದೇವ ತದುಪಪತ್ತೇಃ। 
ತದುಕ್ತಮ್‌ - 
ಅಗ್ನಿರುಷ್ಟೋ ಜಲಂ ಶೀತರಿ ಸಮಸ್ಪರ್ಶಸ್ತ ಥಾನಿಲಃ | 
ಕೇನೇದಂ ಚಿತ್ರಿತಂ ತಸ್ಮಾತ್ಸ್ಪಭಾವಾತ್ತದ್ಹ್ಯವಸ್ಥಿತಿಃ॥| 
ತದೇತತ್ಸರ್ನಂ ಬ್ಬಹೆಸ್ಪತಿನಾಪ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 
ನ ಸ್ವರ್ಗೋ ನಾಪನಗ್ಗೋ ವಾ ನೈನಾತ್ಮಾ ಪಾರಲೌಕಿಕಃ| 
ನೈನ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದೀನಾಂ ಕ್ರಿಯಾಶ್ಚೆ ಫಲದಾಯಿಕಾಃ | 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ತ್ರಯೋ ವೇದಾಸ್ತ್ರಿದಂಡಂ ಭಸ್ಮಗುಂಠನಮ್‌! 
ಬುದ್ಧಿ ಸೌರುಷಹೀನಾನಾಂ ಜೀವಿಕಾ ಧಾತೃನಿರ್ನಿತಾ॥ 
ಪಶುಶ್ಚೇನ್ನಿಹತಃ ಸ್ವರ್ಗಂ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇ ಗಮಿಷ್ಯತಿ! 
ಸ್ವಪಿತಾ ಯಜಮಾನೇನ ತತ್ರ ಕಸ್ಮಾನ್ಸ ಹಿಂಸ್ಕತೇ॥ 
ಮ್ಹುತಾನಾಮಪಿ ಜಂತೂನಾಂ ಶ್ರಾದ್ಧಂ ಚೇತ್ರೈಸ್ತಿಕಾರಣಮ್‌! 
ನಿರ್ವಾಣಸ್ಯ ಪ್ರದೀಪಸ್ಯ ಸ್ನೇಹಃ ಸಂವರ್ಧಯೇಚ್ಛಿಖಾಮ್‌ ॥ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಅದೃಷ್ಟವನ್ನಂಗೀಕರಿಸದೆಹೋದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೈಚಿತ್ರ 
ವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಅಕಸ್ಮಿಕವಾಗುವುದಲ್ಲಾ ? [ಸಮಾಧಾನ] ಅದೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ 
(Nature) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಬೆಂಕಿ ಸುಡುತ್ತದೆ ; 
ನೀರು ತಣ್ಣಗಿದೆ; ವಾಯು ಸಮಶೀತೋಷ್ಣವಾಗಿದೆ.-ಎಂಬ ಈ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಯಾರು ಮಾಡಿದರು? ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಇವುಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿವೆ. 

ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 

ಸ್ವರ್ಗ, ಮೋಕ್ಷ, (ಪರಲೋಕ, ಆತ್ಮ) ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲ; ವರ್ಣಾಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ವಿಹಿತ 
ವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಯಾವ ಫಲವನ್ನೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ, ಮೂರು ವೇದಗಳು, ಸನ್ಯಾಸ, ಭಸ್ಮಲೇಪ (ಕಾಷಾಯಧಾರಣೆ) 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಪೌರುಷ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವವರ ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಯುವ ಸಾಧನ 
ಗಳು. 

ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಲಲ್ಪಟ್ಟ ಪಶುವು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಾದರೆ- 
(ಆಯಜ್ಞದ) ಯಜಮಾನನು ತನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನೇಕೆ ಕೊಲ್ಲಬಾರದು? 

ಮರಣಹೊಂದಿದ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರಾದ್ಧದಿಂದ ತ್ರ ಪ್ತಿದೊರಕುವುದಾದರೆ ಆರಿ ಹೋದ 
ದೀಪದ ಕುಡಿಯನ್ನು (ನಿಜಕ್ಕೂ) ಎಣ್ಣೆ ಉರಿಸಬಹುದು! 


ತ್ರಾ 
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ಗಚ್ಛತಾಮಿಹ ಜಂತೂನಾಂ ವ್ಯರ್ಥಂ ಪಾಥೇಯಕಲ್ಪ ನಮ್‌ | 
ಗೇಹಸ್ಥ ಕೃತಶ್ರಾದ್ಧೇನ ಪಥಿತೃಪ್ತಿರವಾರಿತಾ | 
ಸ್ವರ್ಗಸ್ಥಿತಾ ಯದಾ ತೃಪ್ತಿಂ ಗಚ್ಛೇಯುಸ್ತತ್ರ ದಾನತಃ | 
ಸ್ರಾಸಾದಸ್ಕೋಪರಿಸ್ಥಾನಾಮತ್ರ ಕಸ್ಮಾನ್ನದೀಯತೇ? 
ಯಾವಜ್ಜೀನೇತ್ಸುಖಂ ಜೀನೇತ್‌ ಯುಂ ಕ? ತ್ವಾ ಫೃತಂ ಸಿಜೇತ್‌। 
ಭಸ್ಮೀಭೂತಸ್ಕ ದೇಹಸ್ಯ ಪುನರಾಗಮನಂ ನ ? 
ಯದಿ ಗಚ್ಛೇತ್ಸರಂ ಲೋಕಂ ದೇಹಾದೇಷ ನಿನಿರ್ಗತಃ! 
ಕಸ್ಮಾದ್ಭೂಯೋ ನ ಚಾಯಾತಿ ಬಂಧುಸ್ನೇಹಸಮಾಕುಲಃ || 
ತತಶ್ಚ ಜೀವನೋಷಾಯೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೈರ್ವ್ನಿಹಿತಸ್ತ್ವಿಹ! 
ಮೃತಾನಾಂ ಪ್ರೇತಕಾರ್ಯಾಣಿ ನ ತ್ನನ್ಯದ್ಮಿದ್ಯತೇ ಕ್ವಚಿತ್‌ ॥ 
ತ್ರಯೋ ನೇದಸ್ಯ ಕರ್ತಾರೋ ಭಂಡಧೂರ್ತನಿಶಾಚರಾಃ | 
ಜರ್ಭರೀತುರ್ಥರೀತ್ಯಾದಿ ಪಂಡಿತಾನಾಂ ವಚಃ ಸ್ಮೃತಮ್‌! 


(ಶ್ರಾದ್ಧದಿಂದ ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ತೃಪ್ತಿದೊರಕುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ) 
ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಬುತ್ತಿ ಕಟಿ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಶ್ರಾದ್ಧದಿಂದಲೇ ದಾರಿಯಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ತ ಪ್ರಿಯುಂಟಾಗುವುದನ್ನು 
ಯಾರು ತಡೆಯಬಲ್ಲರು : ) 

ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವವರು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡುವ ನಮ್ಮ ದಾನದಿಂದ ತೃಪ್ತಿ ಹೊಂದುವುದಾದರೆ 
ಉಪ್ಪ ಗೆ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿರುವವರಿಗೆ ಕೆಳಗಡೆ ಊಟವನ್ನೇಕೆ ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ ಡಿ 

ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಸುಖವಾಗಿರಬೇಕು, ಸಾಲ ಮಾಡಿಯಾದರೂ ತುಪ್ಪ ಕುಡಿಯ 
ಬೇಕು. ಬೂದಿಯಾದ ಶರೀರ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೇ? 

(ಆತ್ಮ ಒಂದು ವೇಳೆ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರಯಾಗಿದ್ದರೆ) ಈ ದೇಹವನ್ನು ತೊರೆದ 
ಆತ್ಮವು ಪರಲೋಕಕ್ಕೆ ೫ಬ. ಬತ ಬಂಧುಗಳ ಮೇಲಣ. ಪ್ರೇಮದಿಂದ 
ವ್ಯಾಕುಲಗೊಂಡಾದರೂ ಮತ್ತೆ ಏಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬರಬಾರದು? 

ಮೃ ತರಾದವರಿಗೆ ಅನಂತರ ನೆರವೇರಿಸತಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಉತ್ತರಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವನೋಪಾಯವಷ್ಟ ಲದೆ ಮತ್ತೆ "ನೂ ಅಲ್ಲ. 

ಭಂಡರು, ಧೂರ್ತರು ಮತ್ತು ರಾಕ್ಷಸ ಹ ಈ ಮೂವರು ವೇದಗಳನ 2 ರಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, 
ಜರ್ಭರೀ ತುರ್ಫರೀ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲವೂಃ ಕೇವಲ ಪಂಡಿತರ ಮಾತು. 


1 ಜರ್ಭರೀತುರ್ಫರೀ (ಬು. ೧೦.೧೦೬.೬) 


ಕ 
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ಅಶ್ವಸ್ಕಾತ್ರ ಹಿ ಶಿಶ್ನ ತು ಪತಿ ್ಲೀಗ್ರಾ ಹ್ಯಂಪ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತವತ್‌! 

ಭಂಡೈ ಸ ದ್ಯತ್ತ ರಂ “ಚೈವ ಗ್ರಾ ಹ್ಯ ಹ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಮ್‌ | 

ke ಖಾದನಂ ತವ  ನ್ಲಿಶಾಚರೆ ಸಮೋಾರಿತಮ್‌._ಇತಿ! 

ತಸ್ಮಾದ್ಬಹೂನಾಂ ಪಾ ್ರಣೆನಾಮನುಗ್ರಹಾರ್ಥಂ ಚಾರ್ವಾಕಮತ 
ಮಾತ್ರ ಯಣೇಯನಾತಿ ರನುಣೇಯಮಃ॥ 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಚಾರ್ವಾಕ ದರ್ಶನವರ್‌ 


(ಅಶ್ಚಮೇಧ ಯಾಗದಲ್ಲಿ) ಕುದುರೆಯ ಶಿಶ್ನವನ್ನು ಪತ್ನಿ ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು 
ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದೆ. ಈ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಭಂಡರು ಹೇಳಿದ್ದಾರಷ್ಟೆ! (ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ) 
ಮಾಂಸ ತಿನ್ನಬೇಕೆನ್ನುವುದೂ ಸಹ ರಾಕ್ಷಸರಿಂದಲೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಿಗಳ ಉದ್ಧಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಚಾರ್ವಾಕ 
ಮತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಇದೇ ಉತ್ತಮ ಮಾರ್ಗ. 


೧೨ 


ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕದರ್ಶನವು ಮುಗಿಯಿತು. 


ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ 


ಅತ್ರ ಬೌದ್ಧೈರಭಿಧೀಯತೇ “ಯದಭ್ಯಧಾಯಿ ಅವಿನಾಭಾವೋ 
ದುರ್ಬೊೋಧಃ' ಇತಿ ತದಸಾಧೀಯಃ | ತಾದಾತ್ಮ್ಯತದುತ್ಬತ್ತಿಭ್ಯಾಮ 
ನಿನಾಭಾವಸ್ಯ ಸುಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌!| ತದುಕ್ತಮ್‌ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಾದ್ವಾ ಸ್ವಭಾವಾದ್ದಾ ನಿಯಾಮಕಾತ್‌ | 
ಅನಿನಾಭಾವನಿಯನೊಆದರ್ಶನಾನ್ನ ನ ದರ್ಶನಾತ್‌- ಇತಿ! 
| (ಪ್ರ. ವಾ. ೧-೩೩) 
ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಾವನಿನಾಭಾವನಿಶ್ಚಾಯಕ್‌ ಇತಿ ಪಕ್ಷೇ ಸಾಧ್ಯ 
ಸಾಧನಯೋರವನ್ಯಭಿಚಾರೋ ದುರವಧಾರಣೋ ಭನೇತ್‌ | ಭೂತೇ 
ಭನಿಷ್ಯತಿ ವರ್ತಮಾನೇ ಚ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನೇ ಅರ್ಥೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ- 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಂತೆ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣ 

(ಚಾರ್ವಾಕರು) ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ತಿಳಿಯಲಸಾಧ್ಯವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು' ಬೌದ್ಧರು : ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಮತ್ತು. ತದುತ್ಚತ್ತಿ (ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವ ಸಂಬಂಧ)ಯಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗಲೀ, ಅಥವಾ (ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಾಧನಗಳಿಗಿರುವ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ) ನಿಯತವಾದ ಸ ಭಾವ 
ದಿಂದಾಗಲೀ ಅವಿನಾಭಾವವನ್ನು (ವ್ಯಾಪ್ತಿ) ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ (ಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವು) ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದಾಗಲೀ (ಅಥವಾ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರದೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದಾಗಲೀ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
' ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ (ಸಹಚಾರಗಳು) ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
(ನೈಯಾಯಿಕ ಪಕ್ಷವನ್ನು) ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಸಾಧ್ಯ (Major 10113) ಮತ್ತು 
ಸಾಧನಗಳ (Middle term) ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ... ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲೇನೋ ಸಾಧ್ಯವಾದ (ಧೂಮ) ಮತ್ತು ಸಾಧನವಾದ . 
(ವಹ್ನಿಗಳಿಗಿರುವ) ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಭೂತಕಾಲ 
ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದಿರುವ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ವಿಷಯ 

1 ಈ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯು ಬೌದ್ಧದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಸ್ವರೂಪವು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿ 


ಕರು 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂಬಂಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ನೈಯಾಯಿಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಅನ ಸಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ 
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ಶಂಕಾಯಾ ಅನಿವಾರಣಾತ್‌। ನನು ತಥಾವಿಧಸ್ಮಲೇ ತಾವಕೇಫಿ 
ಮತೇ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ದುಪ್ಪರಿಹರಾ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಮೈವಂ 
ವೋಚಃ। "ನಾಪಿ ಕಾರಣಂ ಕಾರ್ಯಮುತ್ಸದ್ಯತಾಮ್‌ ಇತ್ಯೆ ವಂ 
ನಿಧಾಯಾಃ-ಶಂಕಾಯಾಃ ಮಾ ಘಾತಾನಧಿಕೆಯಾ ನಿವೃತ್ತ ತ್ಕಾ ತ್‌| 
ತದೇವ ಹಿ ಆಶಂಕ್ಕೇತ ಯಸ್ಮಿನ್ನಾ ಶಂಕ್ಕಮಾನೇ ನ್ಯಾ ಘಾತಾದಯೋ 
ನಾವತರೇಯುಃ | ತದುಕ್ತಮಃ್‌..- 

"ವ್ಯಾಘಾತಾವಧಿರಾಶಂಕಾ' (ನ್ಯಾ. ಕಂ. ೩-೭) ಇತಿ! 


ದಲ್ಲೇ ಬಹುದೂರದಲ್ಲಿರುವ (ಸಾಧ್ಯ) ಮತ್ತು (ಸಾಧನ)ಗಳ ಬಗ್ಗೆ (ವಹ್ನಿ ಮತ್ತು 
ಧೂಮ ಇವುಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರಬಲ್ಲವು ಎಂಬ) ವ್ಯಭಿಚಾರ ಸಂದೇಹ! ಉದ್ಭವಿಸುವು 
ದನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ--ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ನಿನ್ನ ಮತದಲ್ಲೂ (ಸಾಧ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸಾಧನಗಳು ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಇರಬಹುದು) ಎಂಬ ಸಂಶಯವು 
ಅಪರಿಹಾರ್ಯವೇ [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಬೇಡ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ವ್ಯಾಘಾತದವರೆಗೆ (Practical absurdity) ಮಾತ್ರ 
ಉಂಟಾಗಬಲ್ಲದು. ವ್ಯಾಘಾತ ಹುಟ್ಟಿದ ನಂತರ ಆ ಸಂದೇಹವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾವ ಸಂದೇಹದಿಂದ ವ್ಯಾಘಾತಾದಿ ದೋಷಗಳು ಉದ್ಧ ೈವಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಮಾತ್ರ 
ಸಂದೇಹಕೆ i ಅವಕಾಶ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಶಂಕೆಯು ವ್ಯಾಘಾತ ಉದು ೈವಿಸುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
(ನ್ಯಾ.ಕು. ೩.೭) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಇವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಸಾಧನ ಎಂಬ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನೇ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯಾ ರಣ್ಯ ರು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

3 ಬಂ ವಸ್ತುಗಳು ಅವಿನಾಭಾವದಿಂದಿರುವುದನ್ನು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ನೋಡಿದ್ದರೂ (ಉದಾ : 
ಧೂಮ-ವಸ್ನಿ) ಅವು ಬೇರೆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲೆಲ್ಲಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ಇರಬಹುದೋ 
ಏನೊ? ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ವೃಭಿಚಾರಸಂಶಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

೩ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವ ನೈಯಾಯಿಕರು, ಸಾಧ್ಯ (Major rm) ಮತ್ತು 
ಹೇತು ಅಥವಾ ಸಾಧನ (11106616 16817) ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ರೀತಿ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ನಿಯಮವನ್ನೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ; ಈ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದೇ ಸಹಚಾರಜ್ಞಾ ನ, ಇದು ಅನ್ವ ಯಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವ್ಯ ತಿರೇಕಜ್ಞಾ, ನ 

ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ "ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎನ್ನು ವುದು ಅನ್ವ ಯ 
ಸೆಹಚಾರಜ್ಞಾನ. ಎಲ್ಲಿ ವಸ್ನಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲ, ಇದು ವ್ಯತಿರೇಕಸ ಸಹಚಾರಜ್ಞಾನ. ಈ 
ಎರಡೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಹಚಾರದರ್ಶನದಿಂದ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ 
ಭಾವದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬಹುದು-_ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ವಾದಸರಣಿ 
ಹೀಗಿದೆ- ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಭೂಮವಿದಯೋ ಅಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗದು. ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇನೋ ಧೂಮ-ವಸ್ನಿಗಳಿಗೆ ನಿಯತ. ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇಲ್ಲದೆ ಬೆಂಕಿ ಇದ್ದಿರಬಹುದು. ಕೆಗೆಯೇ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲದೆ 


k 
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ತಸ್ಮಾತ್ತದುತ್ಪತ್ತಿನಿಶ್ಚಯೇನ ಅನಿನಾಭಾವೋ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ। ತದು 
ತ್ಸತ್ತಿನಿಶ್ಚಯಶ್ಚ ಕಾರ್ಯಹೇತ್ನೋಃ ಪ್ರತ್ಯಸ್ಷೋಪಲಂಭಾನುಪಲಂ 
ಭಪಂಚಕನಿಬಂಧನಃ। ಕಾರ್ಯಸ್ಯೋತ್ಪತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಗನುಪಲಂಭಃ, 
ಕಾರಣೋಪಲಂಭೇ ಸತಿ ಉಪಲಂಭಃ, ಉಪಲಬ್ಧಸ್ಯ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 


ತದುಸ್ಪತ್ತಿಯಿಂಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು 
ಆದುದರಿಂದ ತದುತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಐದು ಅಂಗಗಳ ಆಧಾರವು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ರೂಪ 
ವಾದ ತದುತೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. (1) ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ- 
ಕಾಣದಿರುವುದು, (2) ಕಾರಣ ಕಂಡ ಮೇಲೆ, (3) ಕಾರ್ಯ ಕಾಣುವುದು, (4) ಕಾರಣ 


ವಹ್ನಿ ಇರಬಲ್ಲದೋ ಏನೋ ಬಲ್ಲವರಾರು? ಅಷ್ಟಲ್ಲದೆ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೂರದೇಶದಲ್ಲೆಲ್ಲಾದರೂ 
ಒಂದೆಡೆ ಧೂಮವಿಲ್ಲದೆ ವಹ್ನಿ ಇರಬಹುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲತಃ ಮತ್ತು ದೇಶತಃ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವೆರಡೂ ಅಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ ಸದಾ ಇರಬಲ್ಲವು ಎಂದು ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದರ ಬದಲು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ 
ಮೂಲಕ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೇ ಸರಿಯಾದುದು. ಧೂಮಕ್ಕೆ ವಹ್ನಿ ಕಾರಣ, ಧೂಮವು ಕಾರ್ಯ ; ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಧೂಮ-ವಸ್ನಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ “ತದುತ್ಬತ್ತಿ' ಎಂಬ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೌದ್ಧರು 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉತ್ಪಕ್ತಿಃ ತದುತ್ಬತ್ತಿಃ ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ “ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದು' 
ಎಂದು ಅಥೆಗ್ಯಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅನ್ವಯ-ವೃತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಮೇಲೆ 
ಆರೋಪಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಕಾಲತಃ ದೇಶತಃ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷವು ಸಂಭವಿಸಬಹುದಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದವು. 
ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಂದೇಹಿಸುವುದಾದರೆ ವ್ಯಾಘಾತ 
ಎಂಬ ದೋಷ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಘಾತ ಎಂದರೆ ಅಸಂಗತತೆ (Practical absurdity). ಉಕ್ತ 
ನಿದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ..-ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಲಿ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಧೂಮವಿರುವ ಅನುಭಔ ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲ. ಧೂಮಕ್ಕೆ ವಹ್ನಿ 
ಯೊಂದೇ ಕಾರಣ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಆಗ್ರಹಪೂರ್ವಕವಾಗಿ- -ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 
—ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ವ್ಯಾಘಾತದೋಷ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ ನಿಯತತೆಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದಲೂ ಉದ್ಭವಿಸುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಎಳ್ಳಿನಿಂದಲೇ ಎಣ್ಣೆ, ಬೆಣ್ಣೆಯಿಂದಲೇ ತುಪ್ಪ ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ವಾದರೂ ಏಕೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಸಂಶಯಕ್ಕೂ ಅಸಂಗತತೆ (ವ್ಯಾಘಾತದೋಷ)ವೇ ಕೊನೆ. 
ವ್ಯಾಘಾತಾದಿ ದೋಷಗಳು ಉದ್ಭವಿಸದೇ ಇರುವಂತೆ ಸಂದೇಹಿಸಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಸಂಗತಿಯನ್ನು (6600/10 ೩d ೩0507600) ತೋರಿಸುವುದು ಎಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯ ಕುಸುಮಾಂಜಲಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಘಾತಾವಧಿರಾಶಂಕಾ (ನ್ಯಾ. ಕು. ೩-೭) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಕಾರಣಾನುಪಲಂಭಾನುಪೆಲಂಭ ಇತಿ ಪಂಚಕಾರಣ್ಯಾ ಧೂಮ 
ಧೂಮುಧ್ಯಜಂಶೋಕ ಸಿರ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | 


ತಥಾ ತಾದಾತ್ಮ್ಯನಿಶ್ಚಯೇನಾಸಿ ಅಫಿನಾಭಾವೋ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ।' 
"ಯದಿ ಶಿಂಶಪಾ ವೃಕ್ಷತ್ವ 'ಮತಿಸೆತೇತ್‌ ; ಸ್ವಾತ್ಮಾನನೇವ 'ಇಹ್ಯಾದಿಕಿ 
ನಿಷಕ್ಷೇ ಬಾಧಕಪ ವೃತ ಅಪ್ರವೃತ್ತೇ ತು ಬಾಧಕೇ ಭೂಯಃ ಸಹ 
ಗುರಯ ವ್ಯ 'ಭಿಚಾರಕಂತಾಯಾಃ ಘೋ ನಿವಾರಯಿತಾ? 
. ಶಿಂಶಸಾವೃಕ್ಷಯೋಶ್ಚ ತಾದಾತೆ ಸೈ ನಿಶ್ಚಯೋ "ನವೃಕ್ಟೋಆಯೆಂ ಶಿಂಶ 
ಹೇತ್ರಿ? ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ ಕ್ಯಬಲಾದುವೆನಷ್ಯ ತೇ! ನಹಿ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದೇ 


ಅದೃಶ್ಯವಾದಾಗ, (5) ಕಾರ್ಯ ಅದೃಶ್ಯವಾಗುವುದು-- ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಐದು ಜ್‌ 
ಗಳ ಸಮನ್ಹಿತಿಯಿಂದ (ಹೇತುವಾದ) ಛಾ ಮತ್ತು (ಸಾಧ್ಯವಾದ) ವಹ್ನಿಗಳಿಗಿರುವ 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಶಿಸಬಹುದು.3 

ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು 


ಹಾಗೆಯೇ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ (ತತ್ಸ್ವರೂಪ)  ನಿಶ್ಚಯದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. “ಒಂದು ವೇಳೆ ಶಿಂಶಪೆಯು ವ ೃಕ್ಷತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವುದಾದರೆ 
ಶಿಂಶಪೆಯು (ವೃಕ್ಷವಾಗದೆ) ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಬಾಧಕ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಸಂಗತತೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಬಾಧಕ ಉದ್ಭವಿ 
ಸದೆ ಸಹಚರಿತತ್ವ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದರೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಸಂದೇಹ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಯಾರು ಹೇಳಿಯಾರು? ಶಿಂಶಪೆ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷ ಇವುಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು "ವೃಕ್ಷೊಯಂ ಶಿಂಶಪಾ-ಈ ಶಿಂಶಪೆಯುಮರ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡಕ್ಕಿರುವ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭೇದ 


3 ನೈಯಾಯಿಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಅನ್ವಯಸಹಚಾರಜ್ಞಾನವನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ತಿನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪದೆ, ಬೌದ್ಧರು ಧೂಮ-ವಹ್ಲಿಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವಿದೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವಿರುವುದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಐದು ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಎಂದು ಉತ್ತರವಿತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಅನ್ವಯ. ವ್ಯತಿರೇಕದ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದೆಂಬುದು ದಾರ್ಶನಿಕರ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತ. ಇದನ್ನು ಕಾರಣ ಸತ್ವೇ-ಕಾರ್ಯಸತ್ವಮ್‌, ಕಾರಣಾಭಾವೇ ಕಾರ್ಯಾಭಾವಃ' 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಸತ್ತ -ಅಸತ್ತ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ಕಾರಣೋಪ 
ಲಂಭೇ-ಕಾರ್ಯೋಪಲಂಭಃ, ಕಾರಣಾನುಪಲಂಬಭೇ_ಕಾರ್ಯಾನುಪಲಂಭಃ' ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾರ್ಯವು ಸಹಜವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ಅನುಪಲಂಭವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಮವಾಗಿ (೧) ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿರುವ 
ಅನುಪಲಂಭ, (೨) ಕಾರಣೋಪಲಂಭ, (೩) ಕಾರ್ಯೋಪಲಂಭ, (೪) ಕಾರಣಾನುಪಲಂಭ, 
(೫) ಕಾರ್ಯಾನುಪಲಂಭ ; ಇದನ್ನೇ ಉಪಲಂಭ-ಅನುಪಲ್ನಕಿಭ ಪಂಚಕ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ಕ 


ತತ್ಸಂಭವತಿ ಸರ್ಯಾಯತ್ನೇನ ಯುಗಪತ್ಪ್ರಯೋಗಾತ್‌ | 
ನಾಪ್ಯತ್ಯಂತಭೇದೇ ; ಗವಾಶ್ವಂಶೋರನುಪೆಲಂಭಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಾನೌ ಕಾರಣಾತ್ಮಾನ್‌ ಅನುಮಾಪಯತ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮಸ್‌!॥ 


ವಿದ್ದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ ; “ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡೂ ಪರ್ಯಾಯ 
ಗಳಾಗುವುದರಿಂದ, ಎರಡನ್ನೂ ಏಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ "ಗವಾಶ್ವ-ಹಸುವು ಕುದುರೆ', ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸ್ಥಿತಿ ಒದಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನೂ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ಅದರ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನೂ ಅನುಮಾನದ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 


1 ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳ ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯ. “ಸ 
ಆತ್ಮಾಯಸ್ಕಸಃ ತದಾತ್ಮಾ, ಶಸ್ಯಭಾವಃ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಂ? ಎಂಬ ನಿರ್ವಚನದಿಂದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂದರೆ 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸ್ವರೂಪವೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನೇ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಆ ವಸ್ತುವು ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಠ ಗುಣ ಅಥವಾ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಎರಡು ಅಥವಾ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದೇ ಎನ್ನಬೇಕಾದರೆ 
ಅವೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವಿರಬೇಕು. ರಾಮನು ಮನುಷ್ಯ, ಗೋಪಾಲನು 
ಮನುಷ್ಯ ಎನ್ನುವಾಗ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವಾದ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ 
ಮನುಷ್ಯರೇ. ಆದರೆ ರಾಮನು ಗೋಪಾಲನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎನ್ನುವುದು ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳಿರುವುದರಿಂದ, ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ರಾಮತ್ವ ಗೋಪಾಲತ 3 ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮನಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವಾದ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಅವನನ್ನು ಮನುಷ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಾದರೂ 
ಹೇಗೆ? 

ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಿದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಿಂಶಪೆಯು ಒಂದು ವೃಕ್ಷದ ಹೆಸರು. "ಶಿಂಶಪೆಯು ಮರ” 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಿಂಶಪೆಗೂ ಮರಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿದೆ; ಅಂದರೆ ಎರಡರ ಆಧಾರ ಅಥವಾ ಧರ್ಮ ಒಂದೇ 
ಆಗಿದೆ. ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ ವೃಕ್ಷತ್ವ, ಇದು ಎಲ್ಲಾ ವೃಕ್ಷಗಳಿಗಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮ. ಶಿಂಶ' 
ಪಾದಲ್ಲಿಯೂ ವೃಕ್ಷತ್ಹ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಶಿಂಶಪಾ ವೃಕ್ಷವು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವಾದ ವೃಕ್ಷತ್ತ ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವುದಾದರೆ, ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮವಾದ ಶಿಂಶಾ 
ಪಾತ್ವವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಬಾಧರೂಪವಾದ ದೋಷ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಂಶಪೆಗೂ 
ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದ ದ್ಯೋತಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ಆಧಾರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಇಂತಹ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನುಳ 2 ಪದಗಳನ್ನು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ಪದಗಳು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
“ವೃಕ್ಷೋ8ಯಂ ಶಿಂಶಪಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಷ ಶಬ್ದವೂ ಶಿಂಶಪಾ ಶಬ್ದವೂ ಪ್ರಥಮಾ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಇವೆ. 


ಅಂದರೆ ಶಿಂಶಪೆ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷತ್ವ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿರುವುದು ವೃಕ್ಷತ್ತ ಸ ಒಂದೇ. ಇದು ಕೇವಲ 


28 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಯದಿ ಕಶ್ಚಿತ್ಛ್ರಾನನಾಣ್ಯಮನುಮಾನಸ್ಯ ನಾಂಗೀಕುರ್ಯಾತ್‌ ತಂ 
ಪ್ರತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌-ಅನುಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ನ ಭವತಿ ಇತ್ಯೇತಾವ 
ನ್ಮಾತ್ರಮುಚ್ಯತೇ, ತತ್ರ ನ ಕಂಚನ ಸಾಧನಮುಪನ್ಯಸ್ಯತೇ, ಉಪನ್ಮಸ್ಯ 
ತೇಮಾ? ನಪ ನ ಥಮ. ಅಶಿರಸ್ಕನಜೆನಸ್ಕೋಪನ್ಯಾ 3 ಸಾಧ್ಯಾಸಿದ್ಧೇಃ ಗಃ 
"ಏಕಾಕಿನೀ ಷ್ರ ತಿಜ್ಞಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಂ ನ ಸಾಧಯೇಶ್‌: ಇತಿ 
ನ್ಯಾಯಾತ್‌ | ಸ ಚರೆಮಃ | "ಅನುಮಾನಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ನ ಧನ 
ಬ್ಯ ಬ್ರುವಾಣೇನ ನಚನಪ ಪ್ರಮಾಣಮನಭ್ಯುಷೆಗೆಚ್ಚತಾತ್ಮ್ಮ ತ್ಹಯಾಸ್ಟ 


ಅನುವರಾನವು ಪ್ರಮಾಣನಲ್ಲನೆಂದರೆ ವ್ಯಾಘಾಶದೋಷ 


ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು-- 
ನೀವು "ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಜಾ ಶ್ರ) ಹೇಳುತ್ತೀರಾ? ಇದಕ್ಕೆ 
ಏನಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣ ನೀಡುತ್ತೀರಾ? ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ? ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪ ಕ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೇ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರೂ 
ಅದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸಲಾರದು. “ಒಮ್ಮುಖವಾದ (ಯುಕ್ತಿರಹಿತವಾದ) ಕೇವಲ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ನ್ಯಾಯೋಕ್ತಿ ಇದೆ. ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದಂಗೀಕರಿ 
ಸದ ನೀವು "ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಯೇ 


ಶಾಬ್ದಿಕ ವಿವೇಚನೆ. ಇದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಿ ನಿಮಿತ್ತವು ಅಂದರೆ 
(ಧರ್ಮ) ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಒಂದೇ ವಿಶೇಷ್ಯ ಚಿ (ಧರ್ಮಿ)ವನ್ನು ಕ ಎರಡು ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ "ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. "ನೀಲ ಘಟ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೀಲತ್ವ 
ವಿಶೇಷಣ, ಘಟ ವಿಶೇಷ್ಯ. ನೀಲ ಮತ್ತು ಘಟ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ನಿಮಿತ್ತ -ನೀಲತ್ವ ಹಾಗೂ ಘಟತ್ವ. 
ನೀಲತ್ವ ಎಂದರೆ TR ಈ ನೀಲಗುಣ ಮತ್ತು , ಘಟತ್ತ es ಒಂದೇ ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ (ಧರ್ಮಿ) 
ಘಟದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಶಿಂಶಪೆ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷಗಳಿಗೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನೇ ಬೌದ್ಧರು 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದು ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಧೂಮ-ವದ್ನಿಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವದ ಮೂಲಕ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಅನುಮಾನ ಸಾಧಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಷ್ಠೆ ರ್ಶಿಸುವಾಗ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭೇದವಿದ್ದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತ ಅಭೇದವಿರುವುದಾದರೆ, ಘಟ, , 
ಕಲಶ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಪರ್ಯಾಯ ವಾಚಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಎರಡು ವಸ ಗಳಿಗೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪಶುತ್ವರೂಪವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವು ಅಶ್ವ ಮತ್ತು ಮಹಿಷ ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ದ್ದರೂ ಅಶ್ವವನ್ನು ಮಹಿಷ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭೇದವೂ ಅಲ್ಲದ, 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭೇದವೂ ಅಲ್ಲದ, ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ತಾದಾತ್ಮ ; ಸಂಬಂಧ ಎನ್ನಬಹುದು. 
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ಕೀಯಕಾಸ್ತ್ರೆ € ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯೆ ನ ಉಪಗೃಹೀತಸ್ಯ ವಚನಸ್ಕೋಪ 

ನ್ಯಾಸೇ "ಮಮ ಬನಿ ನಂಧ್ಯಾ' ಬ ಬನ್ನ ಸರೂರ || 
ಕೆ ಚ ಪ್ರಮಾಣತದಾಭಾಸವ್ಯ ವಸ್ಥಾ ಪನಂ ತಶ್ಸಮಾನಜಾತೀಯ 

ತ್ಯಾದಿತಿ ಜಃ ಭವತೈವ ಸ್ವೀಕೃ ತೆಂ ಸ ಸ ಭಾಪೌನುಮಾನವ | 


ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ "ನನ್ನ ತಾಯಿಯು ಬಂಜೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಂತೆ ವ್ಯಾಘಾತ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ.3 

ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸವನ್ನು ನಿಷ he 4 ಸಮಾನಜಾತೀಯತೆ 
ಯಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನೀವು (ಚಾರ್ವಾಕರು), ಸ್ವಭಾವಾನುಮಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 


ದ 


ದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ.» ಮತ್ತೊಬ್ಬರ (ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ) ಸಂಶಯಾದಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 


ಕಾ 


3 ಯಾವುದೇ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ಕಾರಣವನ್ನು 
ಕೊಡದೆ ವಿಷಯ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ; 'ಅಲ್ಲದೆ, ಅದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ ಮಾತ್ನ ದಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದೇನಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಪ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಕೊಡದೆ, ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ 
ಇದೆ' ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ ಹೇತು 
ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ನಿಲುವು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 'ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ'---ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ವಚನವೇ ಕಾರಣ ಎನ್ನುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪದವರು ಅನುಮಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮ ಶಬ್ದವೇ ಹೇತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಶಬ್ದವು ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿನ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹವು 
ವ್ಯವಹಾರ ಮೂಲಕವಾಗಿದೆ. ಈ ವ್ಯವಹಾರವು ಜು ಶಕ್ತಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವೇ ಆಧಾರ. 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೊಪ್ಪಿ ಅನುಮಾನವು ಪ ಶ್ರಮಾಣವಲ್ಲ "ಎಂದರೆ ನನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ಮಾತಿನಂತೆ ಹಾಸ್ಕಾಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಪ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಗೀ 
ಕೃತವಾಗದಿದ್ದ ರೆ, ಶಬ್ದವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗದ ತನ್ಮೂ ಲಕವಾಗಿ ವಾದ ಮಾಡುವ ಅವಕಾಶವೇ ತಪ್ಪಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

3 ಪ್ರಶ್ಯಕ್ಷ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವ ಚಾರ್ವಾಕರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೆ ಮತ್ತು ಭ್ರಮೆ ಎಂಬ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು. ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭದ ಅನುಭವವೇ. ಘ್‌ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವ ವಹಾರವು, 
ಭ್ರಾಂತಿ ವ್ಯವಹಾರವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದ್ರ ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಯಾವುದೇ ಜಾ ್ಲಿನವೂ ವಸ್ತು ವಿನೊಡನೆ 
ಸಂವಾದಿಯಾಗಿರಬೇಕು ; ಚರಣ ಅನುಭವವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಕೂಡದು. ಜೇನುತುಪ್ಪ ಸಿಹಿಯಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅದರ ರುಚಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ಹಿಂದೆ ಕುಡಿದ ಜೇನಿನ 
ಸಮಾನತೆ ಅಥವಾ ಸಾಜಾತ್ಯ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಜೇನೆಲ್ಲವು ಸಿಹಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನು 
ಮಾನದ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅತಿ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದರಿಂದ 
ನಾವು ಅನುಮಾನದ ಮೂಲಕ ವ್ಯ ವಹರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ ಅವೆ ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ಅರಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ 
ಯಾದ ಸಮಾನ ಜಾತೀಯತೆಯಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾ ) ನವು ಪ್ರ ಮಾಣ, ಈ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 


30 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಪರಗತಾ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಸ್ತು ವಚನಲಿಂಗೇನೇತಿ ಬ್ರುವತಾ ಕಾರ್ಯೆಲಿಂಗ 
ಕಮನುಮಾನಮ | ಅನುಸಲಜ್ಜ್ಯಾ ಕಂಚಿದರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಷೇಥೆಯತಾ 
ಅನು ಪಲಬ್ಲಿಲಿಂಗಕಮನುಮಾನಮ್‌! ತಥಾಚ ಉಕ್ತಂ ತಥಾಗತ 


ಪ್ರಮಾಣಾಂ ತರಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಸಿ ತೇರನ್ಯಧಿಯೋ ಗತೇಃ! 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಸದ್ಭಾವಃ ಪ ಪ ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಚ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌. ಅತಿ! 
ಪಂಸಕ್ರಾಂತಂ ಜೆ ಅತ್ರ ಸೂರಿಭಿರಿತಿ ಗೈಂಥಭೂಯೆಸ್ತ ಜಯಾ 
ಪರಮ್ಯತೇ 


ತೇ ಚ ಜಳಿದ್ದಾಃ ಚತುರ್ನಿಧಯಾ ಭಾವನಯಾ ಪರಮಸಪುರು 
ಷಾರ್ಥಂ ಕಥಯಂತಿ! ತೇ ಚ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಯೋಗಾಚಾರ-- 


ಅವರ ವಚನರೂಪವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳುವ ನೀವು 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಕಾರ್ಯಲಿಂಗಕಾನುಮಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೀರಿ.1 
ಅಲ್ಲದೆ (ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ) ಅನುಪಲಬ್ಬಿ (ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವವನ್ನು) ನೋಡಿ 
ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ (ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು) ನಿಷೇಧಿಸುವ ಅಭಾವಹೇತು 
ಕಾನುಮಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೀರಿ.3 

ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಬೌದ್ಧ ರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರ ಮಾಣದ ಸಮಾನಧರ್ಮವಿರುವುದರಿಂದಲೂ, —ಹಾಗೆಯೇ ಪರರ ಅಸಮ್ಮ ತಿಯನ್ನು 
ಊಹಿಸುವುದರ ಮೂಲಕವೂ--ಯಾವುದೋ ಒಂದರ ಪ್ರತಿಷೇಧದ ಮೂಲಕವೂ ಅನು 
ಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು "ಬಹಳವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಗ್ರಂಥವು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾವು ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಬೌದ್ಧ ರು ನಾಲ್ಕು ನಿಧ 


ಬೌದ್ಧರು ನಾಲ್ಕು ದೃ ಬಕೋನದಿಂದ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮಾಧ ಮಕ, ಯೋಗಾಚಾರ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ, ವೈಭಾಷಿಕ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಖ್ಯಾತರಾದ 

1 "ವಿರೋಧಿಗಳು ನಮ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ವಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ' ಎಂಬುದು ಅವರ 
ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅವರ ವಚನವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ, ಅವರಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನ (ಕಾರಣ)ವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣವನ್ನು 
ಅನುಮಾನಿಸುವ ಕಾರ್ಯಲಿಂಗಕಾನುಮಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 

೩ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಅದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು, ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ಪ್ಲನಾಭಾವ 
ದಿಂದ; "ವಸ್ತುವು ಇದ್ದರೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ 1 ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿ ಅಭಾವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರು ಅನು 
ಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ ಮೂಲಕವೇ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ, ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು ಚಾರ್ವಾಕರನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 

| 
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ತ್ರಾಂತಿಕ-ನೈ ಭಾಷಿಕ. ಸಂಜ್ಞಾ ಭಿಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಬೌದ್ಧಾ ಯಥಾ 
ಸ ನಸ ಸವಾಶೂನ ತ್ವ -ಜಾಹ್ಯಾರ್ಥಿಶೂಸನ್ನ ತ್ವ_-ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಾನುಮೇ 
ಯತ್ನ —ಬಾಹಾ, ರ್ಥಷ್ರ ತ್ಯಕ್ಸತ್ವಮಾದಾನ್‌ ಆತಿಸ್ಮ ತೇ! ಯೆಡ್ಯ ಪಿ ಭಗ 
ವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ ವಿಕ ಐನ ಬಜೋಧಯಾುತ್ಕಾ ತಥಾಪಿ ಬುದ್ಧಿ Ara 
ಚಾತುರ್ನಿಧ್ಯಮ್‌ | ಯಥಾ-_"ಗತೋಸ್ತಮರ್ಕಃ' ಇತುಕ್ಷ್‌ € ಜಾರ 4) 
ಚೌರಾನೂಚಾನಾದಯಃ ಸೆ ಸ್ಟಾ ನುಸಾರೇಣ ಅಭಿಸರಣಸರಸ್ಕ ಹರಣ 
ಸದಾಚರಣಾದಿಸಮಯಂ ಬುಧ್ಯಂತೇ। ಸರ್ವಂ ಕ್ಷಣಿಕಂ ನಿಂ, 
ದುಃಖಂ ದುಃಖಂ, ಸ್ಕಲಕ್ಷಣಂ ಸ್ವಲಕ್ಷಣಂ, ಶೂನ್ಯಂ ಶೂನ್ಯಮಿತಿ 
ಭಾವನಾಚತುಷ್ಟ ಯಮುಪದಿಸ್ಟ ೦ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥ 


ತತ್ರ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವ ೦ ಬಾಶಾ ಸತ್ತ್ವೇನ ಅನುಮಾತವ್ಯಮ್‌ 
'ಯತ್ನತ್ತ ತ *ಸ್ಷಜೆಕ, ಯಥಾ ಇಜಲಧಥರಪಟಲಂ, ಸಂತಶ್ಚಾನಿನಾ 
ಭಾವಾ "ಇತಿ! ನ ಚಾಯಮಸಿದ್ಧೊ ಹೇತುಃ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವ 


ಅವರು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸರ್ವಶೂನ್ಯತ್ವ, ಬ ಹ್ಯಾರ್ಥಶೂನ್ಯತ್ವ, ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಾನುಮೇ 


ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷತ್ನ ಸ್‌ ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 
ರ್ಜ ಅಸ್ತಮಿಸಿದ ದ” ಎಂದರೆ, ಜಾರರು, ಚೋರರು ಮತು ಶಿಷ್ಟರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಇಷ್ಟಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ, ಪ್ರೇಯಸಿಯನ್ನು ಭೇಟಿಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾಲವಾಯಿತು 
ದಾಗಿಯೂ, ಕದಿಯುವ ಯವ. (ಸಂಧ್ಯಾ ದಿ) ಸದಾಚಾರದ ಕಾಲ ಎಂಬು 
. ದಾಗಿಯೂ ಹೇಗೆ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೋ, ಅಂತೆಯೇ ಈ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ ಬುದ್ಧ ನು 
ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಗ್ರಾಹಕರ ಬುದ್ಧಿ ಭೇದದಿಂದ ಈ ರೀತಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗ 
ಮ್‌ ಬುದ ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಭಾವನೆಗಳೂ ಈ ರೀತಿ ಇವೆ, 
(1) ಎಲ್ಲವೂ ್ಷಣಿಕವೇ, (2) ಎಲ್ಲವೂ ಕ (3) ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ವಲಕ್ಷಣವೇ. 
(4) ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯವೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, 


ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶ್ರಣಿಕ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವು 

ಘಟ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು! ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವುಗಳ ಸತ್ತೆ (Existance) 
ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. ಬ ವು ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನಸ ರೂಪ ಹೀಗಿದೆ-ಯಾವುದು ಸತಾ ಗಿದೆಯೋ (ಅಂದರೆ ಅಸ್ತಿ ತ 
ವನ್ನುಳ್ಳದ್ದೋ) ಅದು *ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮೇಘ ಸಮೂಹ, ಅದ 
ರಂತೆ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ ವೆ. ಈ ಹೇತುವು 
ಅಸಿದ್ಧ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿಲ್ಲ.: ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತೆ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವ ಎಂದು 

1 ನ್ಯಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಘಟ ಎಂದು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನೀಲ 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 

೩ “ವಿಮತಂ ಕ್ಷಣಿಕಂ ಸತ್ತಾ ಎತೌ'—ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧರ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವ ಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನ. 
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ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಸತ್ವಸ್ಯ ನೀಲಾದಿಕ್ಷಣಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌ ॥॥ 
"ವ್ಯಾಪಕವ್ಯಾವೃತ್ತ್ವಾ ನ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾವೃತ್ತಿಃ? ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ವ್ಯಾಪಕ 
ಕ್ರಮಾಕ್ರಮವ್ಯಾವೃತ್ತ್‌ ಅಕ್ಷಣೆಕಾತ್ಸತ | ವ್ಯಾವೃತ್ತೇಃ ಸಿದ್ಧತ್ವ್ವಾ ಚ್ಚ 


ತಚ್ಚ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿತ್ನ ೦ ಈ ಮಾತ್ರ ಮಾಭ್ಯಾ 0 ವ್ಯಾಪ್ತ. pT 
ನ ಚ ಚ ವ ತ್ರಮಾಭ್ಯಾಂ' ಅನ್ಯಃ ಪ್ರಕಾರಃ ಸಂಭವತಿ! 


ಪರಸ್ಪರನಿರೋಭೇ ಹಿನ ೪ಡಿ ಸ್ಥಿತಿ! 
ನೈಕತಾಸಿ ನಿರುದ್ಧಾನಾಮುಕ್ತಿಮಾತ್ರವಿರೋಧತಃ॥ (ನ್ಯಾ.ಕು. ೩-೮) 


ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ವ್ಯಾಘಾತಸ್ಯ ಉದ್ಭಟಿತ್ವ್ಯಾತ್‌ || | 


ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಘಟಾದಿಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿಲುಕುತ್ತದೆ. 

'ವ್ಯಾಪಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ, ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾದ ಸ್ಥಿರವಾದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಿಕತ್ವ ಹಾಗೂ ಏಕಕಾಲಿಕತ್ವದಿಂದ ಸತ್ತ್ವದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಆಗುವುದಾದರೆ ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಸತ್ತ್ವವೂ ಸ್ಥಿರವಾದ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವರೂಪವಾದ ಸತ್ತವು ಕ್ರಮಿಕತ್ವ ಮತ್ತು 
ಏಕಕಾಲಿತತ್ವ ಇವುಗಳಿಂದ ನಿಯಮೇನ ಕೂಡಿದೆ. (ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ 
ಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದಾದರೆ) ಕ್ರಮಿಕ ಹಾಗೂ ಏಕಕಾಲಿಕ ಈ ಎರಡಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವ 
ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲ. (ಹಾಗೇನಾದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗವಿದೆ. ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ) 
“ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
(ಅವೆರಡರ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಒಂದೆಡೆ) ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾತಿನಿಂದಲೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿರೋಧ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಎರುದ್ಧ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಎಂದೂ 
ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ” (ನ್ಯಾ.ಕು. ೩.೮) ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಅಸಂಗತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಮತ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಘಟ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕ್ಷಣಿಕವೇ ಸ ಸ್ಥಿ ರವೇ ಎಂದು ವಿವಾದಕ್ಕೊಳಗಾದ 
ವಿಷಯಗಳು. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಘಟವು ಪಕ್ಷ, ಕ್ಷಣಿಕತ್ಸ ವು ಸಾಧ್ಯ, ಸತ ವು ಹೇತು. ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ 

ಸತ್ವವು ಜಾತಿ, ಆದರೆ ಬೌದ ದ್ದರು ಜಾತಿಯನ್ನೊಪ್ಪ ಪ್ರೈ ' ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿರೂಪವಾದ ಹೇತುವು 

ಅಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಬೌದ್ಧ ರು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವೇ ಸತ್ತೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

1 ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸತ್ವ (ಅಸ್ವಿತ್ವ) ಇದ್ದ ಕಿ ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾಯಾಾತಾ ಸ ಅರ್ಥ . 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸತ್ವ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎಂದರೆ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾರ್ಯೊೋತ್ಪಾದನಾಸಾಮರ್ಥವ್ಯವುಳ್ಳೆ ದ್ದು. ಒಂದು ವಸ್ತು ಇದೆ ಎಂದರೆ ಅದು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ ವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಅರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದು ಅಸದ್ವಸ್ತು. 
ಬೌದ್ಧರು ಸತ್ತೆಗೆ ಈ ರೀತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ “ಣಿಕ 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು, ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಿರ 

ಡಾ 


ಛಿ 


'ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನ ನ 33 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ, ಅನ್ವಯಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. _ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಸತ್ತೆ ಇದೆ. 
ಅದನ್ನು ಸ್ಥಿ ರ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ದರೆ ಜು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತಿ ರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದ್ದಮೇಲೆ ಅರ್ಥಕಿ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಿರಲೇಬೇಕು. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಬೀಜವು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಅಂದರೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೂ ಒಳಗಾಗ ವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನು _ವುದಾದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವ ಎರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ. ಕಣಜದಲ್ಲಿರುವ ಬೀಜ 
ಹಾಗೂ ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತಿರುವ ಬೀಜ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಎರಡರ ಕಾರ್ಯೋತಾ ್ಸಿದನಸಾಮಥ್ಥ್ಯವೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಣಜದಿಂದ ತಂದು 
ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತುವ ಮೊದಲು ಕಣಜದಲ್ಲೆ ಶೀ ಅದು ಮೆ ಇಳಕೆಯೊಡೆದು. ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತಿದಾಗ 
ಲಭಿಸುವ. ಫಲವನ್ನೇ ನೀಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸರ್ವಥಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬೀಜ ವು ಕಣಜ ದಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ, 
ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತಿದಾಗ ಈ ಎರಡು ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸು ವು 
ಪ್ರ ತಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 

ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೋತಾ ) ದನಸಾಮರ್ಥ, ವಿದ್ದರೂ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಮಣ್ಣು, ನೀರು, ಗಾಳಿ, 
ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾರಿ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ದೊರಕಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಅಭಿವ್ಯ ಕ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬೀಜವು ಸ ಸ್ಸ ರವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಒಂದು ವೇಳೆ ವಾದಿಸಿದರೆ ಬೌದ್ಧ ರು ಹೀಗೆ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸ ತ್ತಾರೆ. ಬೀಜವು ಕಣಜದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಸ್ಯ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಿರಲಿಲ್ಲ ಅನಂತರ ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಹಕಾರಿ 
ಣಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನಸಾಮ ರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿ 
ಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಒಂದೇ ಸ ವಿನಲ್ಲಿ, ಕಾಲ ಭೇದದಿಂದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಎರಡನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ, ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ಒಂದು. ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರ್ಯೊ ೇತ್ಪಾದನ 
ಸಾಮರ್ಥ ಹಾಗೂ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಾಲ ಭೇದದಿಂದ ಅವೆರಡೂ 
| ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ವಸ್ತುವೂ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಯಿತು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಎರಡು ಕ್ಷಣದವರೆಗೆ ಸ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರಲಾರದು, ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಥಕ್ಷಿ ಯಾಕಾರಿತ್ವ ವನ್ನು ನೆ ನೈ ಯಾಯಿಕರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅರ್ಥಕ್ಟಿ ಯಾಕಾರಿತ್ವ ಇದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಸ್ತುವು ಏಕೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂದು ಸಂದೇಹಿ ಸಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪ ್ರಯೋಜಕ ಶಂಕೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಅದು ಅರ್ಥಕ್ಟಿ ಯಾಕಾರಿಯಾಗಲಾರದು ಎಂಬ “ತರ್ಕ'ವೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿತ ಶೈವು ಕ್ರಮಿಕವಾಗಿಯಾಗಲೀ (Succession) ಏಕಕಾಲಿಕ 
ವಾಗಿಯಾಗಲೀ (Simultaneity) A ರವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುದಿಲ್ಲವೆಂದು, ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲೇ 
ಮುಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯ ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು `ತರ್ಕ' 
ದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದರೆ ಅರ್ಥಕ್ಟಿ ಯಾಕಾರಿತ್ವ ವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು,ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದ 
ಕಾ ಸಿಗುವುದಲ್ಲ. 
“ವ್ನಾ ್ಯಪಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ, ವ್ಯಾಪ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿಯಮವಿದೆ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
pred ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತಾ ಭಾವವು ವಾ ಪಕವಾಗಿಯೂ ಅಕ್ಷಣಿಕತ್ವವು (ಸ್ಥಿ ರತ್ವ) ವ್ಯಾಪ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ಸಿ ಯಾಕಾರಿತ್ತಾ ಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪ ವಂತಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ವ್ಯಾಪಕವೇ 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ವ್ಯಾಪಕ ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ವ್ಯಾಪ ಮಾದ ಅಕ್ಷಣಿಕತ್ವವೂ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ 


ಶ್ರಿ 
" ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕ್ಷಣಿಕತ್ತ ವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ಸಿ ರವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅದರಿಂದ ಆಗ 


3 ಇ 
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ತೌ ಚ ಕ್ರಮಾಕ್ರಮೌ ಸ್ಮಾಯಿನಃ ಸಕಾಶಾದ್‌ವ್ಯಾವರ್ತಮಾನ್‌ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಮಪಿ ವ್ಯಾವರ್ತಯಂತ್‌ ಸ್ಹಚಿಕತ್ವಪಕ್ಷ ಏವ ಸತ್ತ್ವಂ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಸಯತಃ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ॥ 


ನನು ಅಕ್ಷಣಿಕಸ್ಯ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವಂ 8೦ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ 
ತದಯುಕ್ತಮ್‌ | ವಿಕಲ್ಬಾಸಹತ್ವಾತ್‌ |! ತಥಾ ಹಿ-ನರ್ತಮಾನಾರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯಾಕರಣಕಾಲೇ ಅತೀತಾನಾಗತಯೋಃ ಕಮರ್ಥಕ್ರಿಯಯೋಃ 
ಸ್ನಾಯಿನಃ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮಸ್ತಿ ನೋ ನಾ? ಆದ್ಯೇ ತಯೋರನಿರಾ 


ಆ ಕ್ರಮಿಕ--ಏಕಕಾಲಿಕಗಳೆರಡೂ, ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಅರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು (ಸ್ಥಾಯಿವಸ್ತುವಿನಿಂದ) ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ, ವಸ್ತುವು ಸತ್ತಾಗಿರುವು 


ದಾದರೆ, ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಚವೇ ಇಲ್ಲ 
"ಸ್ಥಾಯಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವು ಏಕೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ?' ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸು 


[0 
ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ (ಎರಡು) ವಿಕಲ್ಲಗಳನ್ನು ಅದು 
ಎದುರಿಸಲಾರದು. ಅವು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ -ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಯಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೂತಕಾಲ ಹಾಗೂ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದ 


ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ?3 


ಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ಅಕ್ರಮದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆಯೇ? ಅಥವಾ 
ಕ್ರಮಿಕವಾಗಿಯೇ? ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರಿಂದ ಆಗಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನು ' 
ವುದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ ವಾಧ ವಿಷಯ. ಕ್ರಮಿಕವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ವರ್ತಮಾನಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯ ಆಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈಗಲೇ ಅದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನಲ್ಲೂ ಆಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಹಕಾರಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ" 
ಕಾರ್ಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನುಮುಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

1 ಉದಾಹರಣೆಗೆ -- ಕುಂಬಾರ ಒಂದು ಮಡಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಭೂತಕಾಲ ಹಾಗೂ 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲದ ಮಡಕೆ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಸ್ಥಿರವಾದ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ವರ್ತಮಾನದ ಅರ್ಥಕ್ತಿಯೆ ಉಂಟಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೂತ ಹಾಗೂ ಭವಿಷ್ಯದರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮೂರು ಕಾಲದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ 
ಯನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಳಂಬವಾಗಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾಮರ್ಥವಿದ್ದ 
ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯ ಸದಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿರಬೇಕು. ಆಗ ಬೀಜವು ಸದಾ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). ಒಂದು ವೇಳೆ ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ 

ತ್ರ 
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ಕರಣಪ ಸಂಗ ಸಮರ್ಥಸ್ಯ ಫೇಲಾಯೋಗಾತ್‌ | ಯದ್ಯದಾ ಯತ್ನ 
ರಣಸಮರ್ಥಂ ತತ್ತದಾ ತತ್ತ ಶಿ ರೋತ್ಯೇವ್ಯ, ಯಥಾ "ಸಾಮಗ್ರಿ H 
ಸ್ವ ಶಾಂತ ಕಂ ಸಮರ್ಥಶ್ಚಾ ಸ ಭಾವ ಇತಿ ಪ ಕ್ರೆಸಂಗಾನುಮಾನಶ್ಚ “| "ನ 


ದ್ವಿತೀಯೇ ಕದಾಪಿ ನ ಕುರ್ಯಾತ್‌ | ಸಾಮರ್ಥ, ಮಾತಾ ್ರಸುಬಂಧಿ 
ತಾ ವರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿತ್ನಸ್ಥ! ಯದ್ಯದಾ ಯನ್ನ ಕರೋಶಿ ತತ್ತದಾ 
ತತ ್ರಾಸಮರ್ಥಂ ಯಥಾ ಹಿ ಶಿಲಾಕಕಲಮಂನುಕೇ | ನ ಚೈಷ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ ಎಂಬ ಮೊದಲಿನ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ_ಭೂತ, ಭವಿಷ ುತ್ಕಾಲದ 
ಯ ದನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು) ತಡೆಯುವುದು : ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಯಾವ 
ಸ್ತುವೂ) ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ 'ವಿರುವುದಾದರೆ, ಎಂದಿಗೂ ವಿಳಂಬವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ತ ಸಂಗವನ್ನು ಪಿನಮಾನಕುದಯಾ ತೋರಿಸಬಹುದು--ಯಾವ 1 ಹವು ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೋ, ಆ ವಸ್ತುವು ಆ 
ಕೂಡಲೇ, ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ. (ಕಾರಣಸಮೂಹವು) 
ಸೇರಿದಾಗ ಅದು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈಸಿ ರ 
ವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ "(ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ) ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅನ್ವ ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಇದೆ. 


(ಸ್ಥಿ ರವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಲ್ಲ): ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ವನ್ನು ಒಪ್ಪು ವುದಾದರೆ, ವಸು ವು 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಉತ್ಕ | ತ್ತಿಮಾಡಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯೋ 
ತ್ಪಾದನೆಯು ಕೇವಲ (ಆ ವಸ್ತುವಿನ) ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
ವಸ್ತುವು ಯಾವಾಗ ಯಾವುದನ್ನು ಉತ್ಪಾ ದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಅವಾಗ 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸ) ಉತ್ಪಾದಿಸಲು ಸಾಮಥಣ್ಯವೆ ವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ _ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕಲಿಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮ ಸ್ಥಿರ 


ಎಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಕಲ್ಲು ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದಿರುವಂತೆ ಆ ಸ್ಥಾ ಯಿವಸ್ತುವು ಎಂದೆಂದಿಗೂ 
ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಲಾರದು. ಕಲಿಗೆ ಆ ರೀತಿಯ ಅಸಾಮರ್ಥ ವಿದೆ. ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌, 
ವರ್ತಮಾನ pl ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಮೊಳಕೆ ಬರಲಾರದು, ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ 
ಅಸಮರ್ಥವಾದ ಸಾ ಶ್ವ ಯಿಪದಾರ್ಥವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅಸಮರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಸ್ಥಾಯಿವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ರೀತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರು 
ವದು ಕೇವಲ ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. 


ಚ 


36 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕರಣಕಾಲೇ ವೃತ್ತವರ್ತಿಷ್ಯಮಾಣೇ ಅರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯೇ ಕೆರೋತೀತಿ ತದ್ಧಿ ಪರ್ಯೆಯಾಚ್ಞೆ || 


ನನು ಕ್ರ RR ಟ್‌ ಸಾ ೨ ಯಿನೋಸತೀತಾನಾಗ 
ತಯೋಃ ೪ ಮೇಣ ಕರಣಮುಪಪದ್ಯತ ಚಿತಿ ಚೇತ್‌ ತತ್ರೇದಂ 
ಗ್‌ ಭವಾನ್‌ ಪೃ ತ ಸೀ ವ್ಯಾಚಷ್ಟಾಮ್‌ | ಬೇ 8೦ ಭಾನಸ್ಕೋಪ 
ಕುರ್ವಂತಿ ನ ಮು ? ನ ಚೇನ್ನಾ ಸೇಕ್ಷಣೀಯಾಸ್ತೆ (| ಅಕಿಂಚಿತ್ಯು 'ರ್ವ 

ತಾಂ ತೇಷಾಂ ತಾದಥ್ಥ್ಕ್ಯಾಯೋಗಾತ್‌ |! ಅಥ ಭಾವಸೆ ಸ್ತ್ರೈಃ ತ್‌ 
ಸಹೈವ ಕಾರ್ಯಂ ಕರೋತಿ ಇತಿ ಸ್ವಭಾವ ಇತಿ ಚೇತ್‌. ಅಂಗ । 


ವಾದ ವಸ್ತುವೂ ಭೂತ ಹಾಗೂ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಕಾರ್ಯೊೋತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡದಿರು 
ವಂತೆ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲೂ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತಿಲ್ಲ- ಹೀಗೆ (ಪರಸ್ಪರ) 
ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕ್ರಮಯುಕ್ತವಾದ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಸ್ಥಾಯಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೂತ, 
ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌ಕಾಲದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಜನನಸಾಮಥಣ್ಯವು ಉಂ ಟಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು (ಹೆ ಳುವು 
ದಾದರೆ)? -ನಾವು ಪ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ, ಅದಕ್ಕೆ ನೀವು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. ಸಹಕಾರಿ (ಕಾರಣ 
ಗಳು) (ಸ್ಥಿ ರವಾದ ವಸ್ತು ವಿಗೆ) ಸ ಮಾಡುತ್ತವೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ 98 ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ (ಸ್ಥಾಯಿ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ) ಅವುಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಯಾವ ರೀತಿಯೂ ಸಹಾಯ ಮಾಡದೆ ಇರುವ ಅವುಗಳನ್ನು . ಸ್ಥಾಯಿಪದಾರ್ಥದ 
ಧ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಸ್ಮಾಯಿಪದಾರ್ಥವು ಸಹಕಾರಿ 
ಮಗ್ರಿಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತದೆ, ಅದೇ ಅದರ 
js ಭಾವ ಎಂದು ಒಂದು ವೇಳೆ ನೀವು ಜಾಳುವುಢಾದರೆ ಟಗ (ಸ್ಥಾ ಯಿಪದಾರ್ಥವು) 


ಛು 


ಚ 4 


ಸ್ಥಾ ಯಿವಸ್ತುವು ಏಕರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಗನುಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯೋ 

ತೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ಹಿಂದೆ ಆರೋಪಿಸಿದ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದ ವಸ್ತುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವಿಕೆ, ಹಾಗೂ ಯಾವಾಗಲೂ, ಯಾವ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಉತ್ಪಾದಿಸದೆ ಇರುವಿಕೆ. ಈ ಎರಡು ದೋಷಗಳನ್ನು ಅಳಿಸಿಹಾಕಬಹುದು. ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವಿನ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನಸಾಮರ್ಥ ಅಥವಾ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಆ ವಸ್ತು ವಿಗೆ ದೊರೆಯುವ ಸಹಕಾರಿ ' 
ne ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ತನ್ನ ನ್ನ ನ ಸ್ವಂತ ಸಾಮಥ್ಥ್ಯದಿಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಸಹಕಾರಿಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸ್ಥಾ ಯಿವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಸನ ನಿ ಸತ್ತೆ ಸ್ಥಿರವೇ ಹೊರತು ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲ ಎಂಬ 4 ಇಲ್ಲಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಯ. 
ನ ಸ್ಥಾಯಿಪದಾರ್ಥಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಡಕೆ. ವಸ್ತ್ರ, ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ, ಸ ಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಾದ, 
ನೀರು ಗಾಳಿ, ಮಣ್ಣು. ಬಿಸಿಲು, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಮಡಕೆಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತವೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಬೌದ್ಧ | 31 


ತರ್ಜ ಸಹಕಾರಿಣೋ ನ ಜಹ್ಯಾತ್‌ | ಸ್ಯ ಶ್ರಿತ್ಯುತ ಪಲಾಯಮಾನಾನಪಿ 
ಗಲೇ ಸಾಶೇನ ಬದ್ಧ ಕೃತಃ ೦ ಕುರ್ಮಾತ್‌ 1 ಸ್ವಭಾವಸ್ಕಾನಪಾ 
ಯಾತ್‌ ॥ | 


ಉಪಕಾರಕತ್ವಪಕ್ಷೇ ಸೋಯಮುಪಕಾರಃ 8೦ ಭಾವಾದ್ದಿದ್ಯತೇ 
ನ ವಾ? ಭೇದಪಕ್ಷ ಆಗಂತುಕಸ್ಸೈೈವ ತಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ವಂ ಸ್ಕಾ 361 ನ. 


ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರದು. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಓಡುವವನ ಕತ್ತಿಗೆ ಹಗ್ಗ 
ಹಾಕಿ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ) ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವ 
ವನ್ನು ಮಾರಲಾರದು.3 

(ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳು ಸ್ಥಾಯಿಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ) ಉಪಕಾರ ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಆ ಉಪಕಾರವು) ಸ್ಥಾ ಯವ ಪ ವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಮಾಡು 
ತ್ತದೆಯೇ 2 ಅಥವಾ 1 ಬೇರೆಯಾಗದೆಯೇ?? (ಸಹಕಾರಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸ್ಥಾ ಯಿವಸ್ತು ವಿ 
ಗಿಂತ) ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಆ ಆಗಂತುಕ (ಅಂದರೆ ಮೊದ ಲಿಲ್ಲದಿದ _) ಉಪ 
ಕಾರವೇ ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಗು! ಆಗ ಸಿ ರವಾದ ವಸ > ವ್ರ ಕಾರಣ 
ವಾಗಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಂತುಕ ಸಹಕಾರಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅತಿಶಯದೊೊಡನೆತ 


ಪರಿವರ್ತನಶೀಲಗಳಾದ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೊಡನೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಕಾರ್ಯೊೋತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡು 
ತ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು , ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸಹಕಾರಿಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳನ್ನು ಬಿಡದಿರುವುದೇ 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಭಾವ ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತನ್ನಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜು ಒಂದು ಪ್ರ ಕೃ ತಿಸಿದ್ದ ವಾದ ನಿಯಮ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ. —ಸುಡು 
ವುದು ಬೆಂಕಿಯ ಸ್ವಭಾವ ; ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ ಮ್ನ ಬೆಂಕೆಯನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಿಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲೆ ಲ್ಲೇ ಇದ್ದ ಮೇಲೆ ಸ ಸದಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸು 
ತ್ತಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ಸ ಭಾವವೇ ಆದಮೇಲೆ, ಇದು 
ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ, ಇದು ಸ್ಥಾಯಿವಸ್ತು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮಾಡುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಬೌದ್ಧ ರು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದೊಪ ಬೇಕು. 


: 3 ಸಹಕಾರಿಪದಾರ್ಥಗಳಾದ ಮಣ್ಣು, ಗಾಳಿ, ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಸ್ಕಾ ಯಿಪದಾರ್ಥ 
ವಾದ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಾ 'ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತವೆಯೇ ? ಅಂದರೆ ಸಹಕಾರಿ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸ್ಥಾ ಪ ಯಿಪದಾರ್ಥದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಅಥವಾ ಉಪ 
ಕಾರವು, ತನ್ನ ಆಶ್ರಯವಾದ ಸಾ ್ಲಿಯಿಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಯೇ ಅಥವಾ 
ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಉಪಕಾರವು ಸ್ಥಾಯಿವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ 
ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ ಬೌದ್ಧ ನು ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


3 ಅತಿಶಯವೆಂದರೆ ವಸ ಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ INE ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ 
ಣಾಮ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣು - ಗಾಳಿ, ನೀರು, ಬೆಳೆಕು ಇವುಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ಉಂಟಾದಾಗ 
ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ವಿಶೇಷ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪರಿಣಾಮ ಮೊಳಕೆ ಒಡೆಯುವ 


ಕ್ರ 
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ಭಾವಸ್ಯಾಕ್ಷಣಿಕಸ್ಯ! ಆಗೆಂತುಕಾತಿಶಯಾನ್ಹಯವ್ಯತಿರೇಕಾನುವಿಧಾ 
ಯಿತ್ಪಾತ್ಕಾರ್ಯಸ್ಯ! ತದುಕ್ತಮ*. | 


ವರ್ಷಾತಪಾಭ್ಯಾಂ ಕಂ ವ್ಯೋಮ್ಮಶ್ಹ ರ್ಮಣ್ಯಸ್ತಿ ತಯೋಃ ಫಲನಃ*! 


(ಇರುವ) ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯತಿರೇಕ ಸಹಚಾರವಿರುವುದರಿಂದ (ಅತಿ 

ಶಯವೇ ಕಾರಣ) ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ.! ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಮಳೆ ಮತ್ತು ಬಿಸಿಲಿನಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಆದರೆ ಅವೆರಡೂ 

ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡುವುದು ಚರ್ಮದ ಮೇಲೆ. (ಸ್ಥಾಯಿ ವಸ್ತುವು ಚರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮಾನ 


ರೂಪದಲ್ಲಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವುದೇ ರೂಪದಲ್ಲಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳು ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಬೀಜವು ತಾನು ಮೊದ 
ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಇರದೆ ತನ್ನ ಪೂರ್ವದ ಸ್ಥಿತಿಗಿಂತ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಬೀಜದ ಮೇಲುಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮ ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಅತಿಶಯ ಅಥವಾ ಉಪಕಾರ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


1 ಸಹಕಾರಿಪದಾರ್ಥಗಳು ಆಗಂತುಕಗಳು. ಇವುಗಳೊಡನೆ ಕಾರ್ಯದ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಹಾಗೂ 
ವೈತಿರೇಕವ್ಮಾಪ್ತಿ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಿರವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಬೀಜವು ಸ್ಥಿರವಾದ ಪದಾರ್ಥ,ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯಬೇಕಾದರೆ 
ಗಾಳಿ, ಬೆಳಕು, ಮಣ್ಣು ಇವು ಆಗಂತುಕ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳು. ಈ ಸಹಕಾರಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ 
ಅಂಕುರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ; ಈ ರೀತಿಯ ಸಹಕಾರಿಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ, ಅಂಕುರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ--ಇದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದೇ ಕಾರ್ಯ. ಈ ಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೊಡನೆ ಇರುವ ಅನ್ವಯ-ವ್ಯತಿ 
ರೇಕದಿಂದ ಎಂಬುದು ದೃಢಪಡುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಕುರರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅತಿಶಯವೇ ಕಾರಣ, ಬೀಜವಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಇದ್ದರೆ ಯಾವುದು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗು 
ತ್ತದೋ, ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಹಕಾರಿಗಳಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಅತಿಶಯವಿಲ್ಲದೆ. ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮೊಳಕೆ ಅಸಂಭವ 
ವಾದುದರಿಂದ ಸಹಕಾರಿಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಬೀಜ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ಮೊಳಕೆ 
ಯೊಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ಲಾಯಿಪದಾರ್ಥವಾದ ಬೀಜವು ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಬೀಜ 

ಕೆ... ನ್‌ ಎ ಮ 
ವನ್ನೇ ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅನ್ವಯ... -ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬೀಜ ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಮೊಳಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ನಿಜ; ಈ ರೀತಿ ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇನೋ ಇದೆ; 
ಆದರೆ ಬೀಜವಿದ್ದರೆ ಅಂಕುರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ, 
ಹಾಗೇನಾದರೂ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಣಜದಲ್ಲಿರುವ ಬೀಜವು ಸದಾ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುತ್ತಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಸ್ಮಾಯಿಪದಾರ್ಥವಾದ ಬೀಜವು. ಮೊಳಕೆಯೊಡೆ 
ಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸಹಕಾರಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಅತಿಶಯ 
ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಕಾರಣ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಬೀಜವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಮೊಳಕೆ 


ಯಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ನ 
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ಕಂ ಜೆ, ಸಹಕಾರಿಜನ್ಕೊಅತಿಶಯಃ ಕಿಮತಿಶಯಾಂತರಮಾರಭತೇ 
ನ ವಾ? ಉಭಯಥಾಪಿ ಪ್ರಾಗುಕ್ತಮೂಷಣಪಾಷಾಣವರ್ಷಣ 
ಪ್ರಸಂಗಃ। ಅತಿಶಯಾಂತರಾರಂಭಪಕ್ಷೇ ಬಹುಮುಖಾನವಸ್ಥಾದಾಃ 


ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ; (ಒಂದು ವೇಳೆ) ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗು 
ವುದಾದರೆ, ಆಗ ನಿಷ್ಟಲವಾಗುತ್ತದೆ.! 


ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಿರ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 


ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ (ಇನ್ನೂ ಒಂದು ರೀತಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು) ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದ 
(ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಅತಿಶಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸು 
ತ್ರದೆಯೇ ? ಇಲ್ಲವೆ? ಯಾವ ರೀತಿ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳೆಂಬ ಕಲ್ಲಿನ 
ಸುರಿಮಳೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಅತಿಶಯ 


1 ಸ್ಮಾಯಿಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸತ್ತೆ ಇಲ್ಲ, ಕ್ಷಣಿಕ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆಕಾಶ 'ಅವಿಕಾರಿ ಪದಾರ್ಥ. ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಳೆಯಿಂದ ನೆನೆಯದೆ, ಬಿಸಿಲಿನಿಂದ ಒಣಗದೆ, ಆಕಾಶವು ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಚರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಮಳೆ ಹೊಯ್ದರೆ ಅದು ತಣ್ಣಗಾಗುತ್ತದೆ; ಬಿಸಿಲಿನಿಂದ ಬೆಚ್ಚಗಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಮಳೆ ಮತ್ತು ಬಿಸಿಲು ಇವುಗಳ ಕಾರ್ಯ. ಚರ್ಮದ ಮೇಲಾಗುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ವಿಕಾರಿಪದಾರ್ಥ. ಈಗ ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಿರ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದು 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಅವಿಕಾರಿಯೇ ಅಥವಾ ಚರ್ಮದಂತೆ ವಿಕಾರಿಯೇ ? ಯಾವ ರೀತಿ ಒಪ್ಪಿದರೂ ದೋಷ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಮಾಯಿಪದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪಿರುವ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅತಿ 
ಶಯದಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆ ಬೀಜವು ವಿಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಕಾರಿ 
ಯಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಅನಿತ್ಯ ; ಈ ರೀತಿ ಬೀಜವು ಸ್ಥಿರ ಎಂಬ ಮಾತು ಸುಳ್ಳಾ ಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಬೀಜವು ಆಕಾಶದಂತೆ ಅವಿಕಾರಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಸಹಕಾರಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಅತಿಶಯದಿಂದ ಆ ಬೀಜಕ್ಕೇನು ಲಾಭ? ಮಳೆ, ಬಿಸಿಲು, ಇವುಗಳಿಂದ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ, ಆ ಬೀಜ ಕ್ಕೂ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಸಹಕಾರಿಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದರೂ. ಅದು ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲೂ ವಿಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಬಾರದು ; ಹಾಗೂ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳು ಅದನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲಾರವು. 
 ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿದ್ದೂ ಯಾವ ರೀತಿಯೂ ವಿಕಾರವಾಗದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆಗ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೋ 
ತ್ಪಾದನಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸತ್ತೆ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಬೀಜವನ್ನು ಸ್ಥಾಯಿ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸತ್ತೆಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕ. | 
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ಸ್ಮ. ಮಹಿ ಸ್ವಾತ್‌! ಅತಿಶಯೇ ಜನಯಿತನೆ ಸಹಕಾರ್ಯಂತರಾ 
ನೇಕ್ಷಾಯಾಂ ತ್ಸ ರಂಪರಾಪಾತ ಇತ್ಯೇಕಾನವಸ್ಥಾ ಸ್ಟೇಯಾ ॥| 


ತಥಾ (ಹಿ)- -ಸಹಕಾರಿಭಿಃ ಸೆಲಿಲಷೆನನಾದಿಭಿಃ ಪೆದಾರ್ಥಸಾರ್ಥೈ 
ರಾಧೀಯೆಮಾನೇ ಬೀಜಸ್ಯಾತಿಶಯೇ ಬೀಜಮುತಾ ೨ದಕಮಭ್ಯು ಸೇ 
ಯಮ್‌ | ಅಪರಥಾ ತದಭಾನೇಷ್ಯ ತಿಶಯಃ ಪಾ )ದುರ್ಭವನೇತ್‌ | 


ಬೀಜಂ ಚ ಅತಿಶಯಮಾದಧಾನಂ ಸಹಕಾರಿಸಾಪೇಕ್ಷಮೇನಾಧತ್ತೇ! 
ಅನ್ಯಥಾ ಸರ್ವದೋಪಕಾರಾಪತ್ತ್‌ ಅಂಕುರಸ್ಕಾಪಿ ಸಬೋದಯಃ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ! ತಸಾ ಪತಿಶಯಾರ್ಥಮಸೇಶ್ಷ್ಯಮಾಣೈ $+ ಸಹಕಾರಿಭಿಃ 
ಆತಿತಯಾಂತರಮಾದೇಯಂ ಬೀಜೇ! ತಸ್ಮಿನ )ಿಪ್ಯುಪಕಾರೇ ಪೂರ್ವ: 


ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಹಕಾರಿಸಾವಗ್ರಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ 
ಪರಂಪರೆಯೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ.3 . 

ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು--ನೀರು, ಗಾಳಿ ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಅತಿಶಯಕ್ಕೆ ಬೀಜ ಉತ್ಪಾದಕ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲ ಬದಿದ್ದರೆ, ಆ ಸಂದ ದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲ ದಿದ್ದ ರೂ ಆ 


'ಅತಿಶಯವು (ತಾನಾಗಿಯೇ) ಉತ ನ್ನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬೀಜವು ಒಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾರಣವನ್ನು. ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
'ಬೀಜದಿಂದ ಅತಿಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ಸದಾ 
ಮೊಳಕೆಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ (ಮೊದಲಿನ) ಅತಿಶಯವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಸಹಕಾರಿಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ದ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನೂ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾರಣಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ಬೀಜವನ್ನೇ ಉತ್ಪಾದಕ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ದರೆ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳ 


3 ನೀರು, ಗಾಳಿ, ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅತಿಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಥಿತಿ. ಬೀಜದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಈ ಅತಿಶಯವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ, ಆಕ್ಷೇಪ. ಸಹಕಾರಿ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ "ಬೀಜದಲ್ಲಿರುವ ಮೊದಲಿನ ಅತಿಶಯವು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಅತಿಶಯವನ್ನು 
ಉತ್ಪಾದಿಸುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಸಹಕಾರಿಗಳಲ್ಲದೆ ಹೊಸ ಸಹಕಾರಿಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸಹಕಾರಿ 
ಗಳು ಅನೇಕವಾಗುತ್ತವೆಯಲ್ಲದೆ ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅತಿಶಯವೂ ಅನೇಕವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾ 
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ನ್ಯಾಯೇನ ಸಹಕಾರಿಸಾಪೇಕ್ಷಸ್ಯ ಬೀಜಸ್ಯ ಜನಕತ್ತೇ ಸಹಕಾರಿಸಂಪಾ 
ದ್ಯಬೀಜಗತಾತಿಶೆಯಾನವಸ್ಥಾ ಪ್ರಥಮಾ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಾ | 


ಅಥೋಪಕಾರಃ ಕಾರ್ಯಾರ್ಥಮಪೇಕ್ಷಮಾಣೋಸಿ ಬೀಜಾದಿನಿರ 
ಪೇಕ್ಷಂ ಕಾರ್ಯಂ ಜನಯತಿ ತತ್ಸಾಪೇಕ್ಷಂ ವಾ? ಪ್ರಥಮೇ ಬೀಜಾದೇ 
ರಹೇತುತ್ತಮಾಪತೇತ್‌! ದಿ ಎತೀಯೇ ಅಸೇಕ್ಷ ಮಾಜೇನ ಬೀಜಾದಿ 
ನೋಪಕಾಕೆಆತಿಶಯ ಆಧೇಯಃ | ಏವಂ ತತ್ರ ತತ್ರಾಪೀತಿ ಬೀಜಾದಿ 


ಸಹಾಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಬೀಜದಲ್ಲಿನ ಅತಿಶಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವುಳ ) ಮೊದಲನೆಯ 
ರೀತಿಯ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ (ರೀತಿಯ) ಉಪಕಾರವು ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದ ರೂ, (ಅದು) ! 
ಬೀಜಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತ ದೆಯೇ? ಅಥವಾ ಬೀಜಾದಿಗಳ 
ಸಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಕಾರ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆಯೇ?) ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಬೀಜಾದಿಗಳು ಕಾರಣವಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಬೀಜದಿಂದ, ಬೀಜಾದಿಗಳಲ್ಲುಂಟಾದ ಉಪಕಾರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೋ ೦ದು 
ಅತಿಶಯವನ್ನೊಪ್ಪ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಆಯಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಬೀಜಾದಿಗಳಿಂದ ಉತ್ಸ ನ್ನ್ನ 
ವಾದ ಅತಿಶಯ ಯುದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿಶಯ, ಅದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯ ಹೀಗೆ (ಕೊನೆ 


1 ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ 1. ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದ ಒಂದು ಅತಿಶಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಈ ಅತಿಶಯ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತಹದು. ಅಂದರೆ, ಈ ರೀತಿ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಲು ಕಾರಣ 
ವಾಗುವ ಅತಿಶಯವನ್ನು 'ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಂಕುರಜನಕ ಅತಿಶಯಜನಕವಾದ “ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ಅತಿಶಯವು ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಸ ಹಕಾರಿವರ್ಗಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪದೆ ಹೋದರೆ ಬೀಜದ ಅವಶ್ಯ 
ಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ, ಕೇವಲ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ.. 'ಅಂಕುರವು ಹುಟ್ಟ ಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಜನ 
ತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿದ್ದ ರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಲದು, ಬೀಜವೂ ಇರಬೇಕು. ಅಂಕುರೋತ್ಪ ತ್ರಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವ ಅತಿಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ುವ ಸಾಮರ್ಥ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಸಹಕಾರಿಗಳ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀಜದ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ FOE 
ಸಹಕಾರಿಸಾಧನಗಳಿಂದ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು “ಕಾರಣವಾಗುವ ೨ಶಿಶಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸ 
ತಕ್ಕ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯ ಬೀಜ ದಲ್ಲಿರಬೇಕು ಎಂದು ಊಹೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಿ ಪಾನ 
ಸ್ರ ಅತಿಶಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ. ಮತ್ತೊಂದು ವಸಡು. ಪ್ಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನವ ನಾ ದೋಷ 
'ವೂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ--ಸಹಕಾರಿ ಜನ್ಯವಾದ, ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ, ಅಂಕುರ 

ಜಗಾದ ಅತಿಶಯಜನಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವು ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 


ಎ 
ಅತಿಶಯವೂ ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ, ಸಹಕಾರಿ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲದೆ 


ಹೋದರೆ ಸದಾ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರೋತ ಶೈತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲೇ ವಿಶೇಷ 
ಅತಿಶಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ; ಹೀಗೆ ಅತಿಶಯಪರಂಪರೆಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಜನ್ಯಾತಿಶಯನಿಷ್ಕಾತಿಶಯಪರಂ ಪರಾಪಾತ ಇತಿ ದ್ವಿತೀಯಾನವಸ್ಥಾ 
ಸ್ಲಿರಾ ಭನೇತ್‌ ॥ ; 


ಏನಮಹಪೇಕ್ಷನಾಣೇನೋಪಕಾರೇಣ ಬೀಜಾದೌ್‌ ಧರ್ಮಿಣ್ಮುಪಕಾ 
ರಾಂತರಮಾಧೇಯಮ್‌..ಇತ್ಕು ಪಕಾರಾಥೇಯಬೀಜಾಶ್ರಯಾತಿಶಯ 


ಇಲ್ಲದ ಅತಿಶಯ) ಪರಂಪರೆಯುಂಟಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ರೀತಿಯ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. | 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಉಪಕಾರದಿಂದ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಬೀಜಾದಿಗಳಲ್ಲಿ . 
ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ--ಹೀಗೆ ಉಪಕಾರದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 


1 ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ 2--ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅತಿಶಯ ಹುಟ್ಟಿ ಅಂಕುರವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧವಾದ ಅತಿಶಯವುಂಟಾಗದೆ ಅಂಕುರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಬೀಜದಿಂದುಂಟಾದ ಈ ಅತಿಶಯವು ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದರೂ, 
ಈ ಅತಿಶಯವು ಬೀಜ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೇ? ಅಥವಾ ಬೀಜಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ 
ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಬೀಜ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಕೇವಲ ಅತಿಶಯವು 
ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಬೀಜವು ಕಾರಣವಾಗಲಾರದೆ ಕೇವಲ 'ಅತಿಶಯವೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಬೀಜವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಮೊಳಕೆ 
ಯೊಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬೀಜ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಆ ಅತಿಶಯವು ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಬೀಜವು ಮೊದಲಿನ ಅತಿಶಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅತಿಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ ಅತಿಶಯವು ಬೀಜ 
ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೇ ಅಥವಾ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ದರೆ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವೇ 
ಮತ್ತೆ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಬೀಜ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಆ ಎರಡನೆಯ ಅತಿಶಯವು ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ--ಎರಡನೆಯ ಅತಿಶಯದಲ್ಲಿ ಬೀಜವು ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿಯೇ ಅಂಕುರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೇಗೆಂದರೆ--ಬೀಜ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಅತಿಶಯವು ಅಂಕುರೋತ್ಪಾದಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಬೀಜ 
ಮತ್ತು ಅತಿಶಯ ಎರಡೂ ಅಂಕುರದ ಕಾರಣವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆ ಸಹಕಾರಿವರ್ಗವು - 

ು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಯೇ ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿ 

ೇಜವೂ ಸಹ ಮೊದಲಿನ ಅತಿಶಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಯೇ ಅಂಕುರೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ ಅತಿಶಯವೂ ಬೀಜ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಅಂಕುರೋತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ ಎರಡನೆಯ ಅತಿಶಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅತಿಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಯೇ ಅಂಕುರೋತ್ಸತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 'ಅಂಕುರಜನಕವಾದ 
ಜದಲ್ಲುಂಟಾದ ಒಂದು ಅತಿಶಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನೂ, ಆ ಅತಿಶಯದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡನೆಯ ಅನವಸ್ಥ್ಮಾದೋಷ ಉಂಟಾಗು 


ತ್ತದೆ. 
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ಪರಂಪರಾಪಾತ ಇತಿ ತೃತೀಯಾನವಸ್ಥಾ ದುರವಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥| 


[ಅನಾರಂಭಪಕ್ಷೇ ಬೀಜಮೇನ ನಿರತಿಶಯಂ ಅಂಕುರಂ ಜನಯೇತ್‌,] 


ಅಥ ಭಾವಾದಭಿನ್ನೋತಿಶಯಃ ಸಹಕಾರಿಭಿರಾಧೀಯೆತ ಇತ್ಯ 
ಭ್ಯುಪಗಮ್ಮೇತ, ತರ್ಹಿ ಪ್ರಾಚೀನೋ ಭಾವೊಆನತಿಶಯಾತ್ಮಾ ನಿವೃ 


ವಾದ ಬೀಜದ ಆಶ್ರಯವಾದ (ಅತಿಶಯದಲ್ಲಿ)ರುವ ಅತಿಶಯದ ಅನಂತ ಪರಂಪರೆ 
ಮತ್ತೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮೂರನೇ ಅನವಸ್ಮಾ ದುಃಸ್ಥಿ ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.! 
[ಸಹಕಾರಿಗಳು ಅತಿಶಯವಿಲ್ಲದೆ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀಜದಲ್ಲೇ 
ಯಾವ ಅತಿಶಯವೂ ಉಂಚಾಗದೆ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.] 


ಕ್ರಮಿಕವಾಗಿಯೂ ಸ್ಥಾಯಿವಸ್ತು ಗಳು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಲಾರವು 


ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಅತಿಶಯವು ಸ್ಮಾಯಿಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಆಗ ಮೊದಲ ಅತಿಶಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಸ್ಥಾಯಿ 


1ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ 3-ಬೀಜಕ್ಕೆ ಅತಿಶಯದ ಸಾಪೇಕ್ಷ್ಯಇರುವಂತೆ ಅತಿಶಯಕ್ಕೆ ಬೀಜದ ಸಾಪೇಕ್ಷ, 
ಇದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ತೋರಿಸಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅತಿಶಯಕ್ಕೆ ಬೀಜದ ಸಾಪೇಕ್ಷ, ಇದೆ ಎಂದ 
ಮೇಲೆ ಬೀಜದಲ್ಲೊಂದು ಅತಿಶಯ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಹಕಾರಿವರ್ಗವು ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯ ನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಿಯೇ ಅಂಕುರೋತ್ಪಾದಕವಾಗುವಂತೆ, ಅಂಕುರಜನಕವಾದ ಮೊದಲಿನ ಅತಿಶಯವೂ ಸಹ 
ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅಂಕುರೋತ್ಪಾದಕವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಥಮಾತಿಶಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಈ ಎರಡನೆಯ ಅತಿಶಯವು ಬೀಜಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಅಂಕುರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ, ಆ ಅತಿಶಯದಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ: ಬೀಜನಿಷ್ಠವಾದ ಅತಿಶಯವು ಅಂಕುರಜನಕವಾಗುವುದಾದರೆ, ಆ ಪ್ರಥಮಾತಿ 
ಶಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನೂ, ಆ ಎರಡನೆಯದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅತ್ಪಾದಿಸುತ್ತಿರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮೂರನೆಯ ರೀತಿಯ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಅನವಸ್ಥೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ಹೀಗೆ ಸೂಚಿಸಬಹುದು 

 ಅನವಸ್ಥು ೧ ಸಹಕಾರಿಜನ್ಯಃ, ಅಂಕುರಜನಕ ಅತಿಶಯಜನಕಃ (ಇದು ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವ ಅಂಕುರಜನಕ ಅತಿಶಯಜನಕ)--ಬೀಜನಿಷ್ಕಃ 

ಅನವಸ್ಥಾ ೨ ಬೀಜಜನ್ಯಃ, ಅಂಕುರ ಜನಕ ಅಂಕುರಜನಕ ಅತಿಶಯನಿಷ್ಮಃ (ಬೀಜ-ಅತಿಶಯ) 

ಅನವಸ್ಥಾ ೩ ಅತಿಶಯಜನ್ಯಃ, ಅಂಕುರ ಜನಕ--ಬೀಜನಿಷ್ಕಃ. 

3 ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು, ಗಾಳಿ ನೀರು--ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಅತಿಶಯವು ಬೀಜಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೇನಲ್ಲ ಅದೂ ಬೀಜದ ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವೇ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವುದಾದರೆ, ಆಗ--ಅತಿಶಯವಿಲ್ಲದ ಬೀಜವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೀಜವು 
ಮೊದಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೀಜವು ತನ್ನ ಪೂರ್ವದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ಸಿರುವುದಿಲ್ಲ; ರೂಪುಂತರವನ್ನು 
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ತೆ 


ತ್ರೊಟನ್ಯಶ್ಥಾತಿಶಯಾತ್ಮಾ  ಕುರ್ವದ್ರೂಪಾದಿಪಸದವೇದನೀಯೋ, 
ಜಾಯತ ಇತಿ ಫಲಿತಂ ಮಮಾಪಿ ಮನೋರಥದ್ರುನೇಣ! ತಸ್ಮಾತೃ ನ 
ಮೇಣಾಕ್ಷಣಿಕಸ್ಯ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ದುರ್ಥಟಾ॥ 


ನಾಪ್ಯಕ್ರಮೇಣ ಘಟಿತೇ! ನಿಕಲ್ಬಾಸಹತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ. .ಯುಗ 
ಪತ್ಸಕಲಕಾರ್ಯಕರಣಸಮರ್ಥಃ ್ಹಸ್ವಭಾವಸ್ತುದುತ್ತರಕಾಲಮನು 
ವರ್ತತೇನ ವಾ? ಪ್ರಥಮೇ ತತ್ಕಾಲವತ್ಕಾಲಾಂ ತರೇಸಿ ತಾನತ್ಯಾರ್ಯ 


ವಸ್ತುವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಅನಂತರ, ಕುರ್ವದ್ರೂಪ (ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದಕ ವಸ್ತು) 
ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ, ನೂತನವಾದ ಅತಿಶಯದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವು: 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ನನ್ನ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವೂ ಈಡೇರಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಕ್ರಮಿಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಯಿವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು 
ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕಕಾಲದ ನಿಯಮುದಿಂದಲೂ ಸ್ಕ್ರಿರವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವಿಲ್ಲ 

ಏಕಕಾಲಿಕ ನಿಯಮದಿಂದಲೂ (ಸ್ಥಾಯಾಪದಾರ್ಥವು ಅರ್ಥಕ್ಟಿಯಾಕಾರಿ ಎಂಬುದು) 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಈ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದು. ಅವು ಹೀಗಿವೆ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥವ್ಯವುಳ್ಳೆ (ವಸ್ತುವಿನ) 
ಸ್ವಭಾವವು, ಕಾರ್ಯ ಉತ್ಪಶ್ತಿಯಾದ ನಂತರವೂ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಆಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ? 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಆಗ ಸ್ವಭಾವವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ, ಅಷ್ಟೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. (ಸ್ವಭಾವವು ಒಮ್ಮೆ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಶ್ಚಿಮಾಡಿ ಅದರ ಸಾಮರ್ಥ ನಿವೃತ್ತವಾಗು 


ಹೊಂದಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದ ಮೇಲೆ ಮೊದಲಿದ್ದ ವಸ್ತುವೇ ಬೇರೆ, ಈಗಿರುವ ವಸ್ತುವೇ 
ಬೇರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಿರವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧ ವಾದಂತಾಯಿತು. 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಜಲ ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿಂದ ಯಾವ ಅತಿಶಯವೂ 
ಉಂಟಾಗದೆ, ಅದು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಇರುವುದಾದರೆ, ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೇ .ವೃರ್ಥ. ಆಗ ಸಹಕಾರಿ 
ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸದಾ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಮೊಳಕೆಯುತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. .ಇದು. ಅನುಭವ 
ವಿರುದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ,ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 

3 ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ನಂತರ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅದರ ಸತ್ತೆ ಹಾಗೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲೂ ಅದೇ ಪರಿಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತ 
ವಾಂಶಕ್ಕೆ ಇದು ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು. ಕೇವಲ ಒಂದು ಬಾರಿ ಕಾರ್ಯೊತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ನಂತರ. ವಸ್ತುವು 
ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡೇ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಮತ್ತೆ ಕಾರ್ಯೊತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಸ್ಥಿರ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾದ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವು 
ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನ: 45 


ಕರಣನತಾಪತೇತ್‌ | ದ್ವಿತೀಯೇ ಸ್ಥಾ ಯಿತ್ವವೃತ್ಕಾಶಾ, ಮೂಸಿಕಭಕ್ಷಿತ 
ಬೀಜಾದೌ ಅಂಕುರಾದಿಜನನಪ್ರಾ ರ್ಯತಾನುಸುಹರೇತ್‌ || 


ಯದ್ವಿರುದ್ಧ ಸಧರ್ಮಾಧ್ಯಸ್ಯಂ ತನ್ನಾನಾ ಯಥಾ ಶೀತೋಷೆ ಸ! 
ವಿರುದ ; ಥವರ್ತಾಧ್ಯಸ್ತ ಶ್ವಾ ಯಮಿತಿ ಜಲಧರೇ ಪ್ರ ತಿಬಂಧಸಿದ್ಧಿ |" ನ 
ಚಾಯಮಸಿದ್ಧೋ ಹೇತುಃ! ಸಾ ಶಿ ಯಿನಿ ಕಾಲಭಿನಿದೇನೆ ಸಾಮರ್ಥಾ 
ಸಾಮುರ್ಥಯೋಃ ಪ್ರ ಸಂಗತದ್ದಿ ಸರ್ಯಯಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌! ತತ್ರಾ 
ಸಾಮರ್ಥ,ಸಾಧಕಪ್ರ ಸಂಗತದ್ದಿ ಸರ್ಜುಯಾ ಪಾ ಗುಳ | 


ಭಾವ 


ತ್ತದೆ ಎಂಬ) ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಈ ರೀತಿಯ ಸ್ವಭ 
ಮೊ 


ವುಳ್ಳದ್ದೇ ಸ್ಥಾಯಿಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಆಸೆ ಇಡುವುದು, ಇಲಿ ತಿಂದ ಬೀಜ 
ಹೊಡೆಯುತ್ತ - ಎಂಬ ಆಸೆಯಷ್ಟ ಸಘಲ.! 

ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ. ಧರ್ಮಗಳು ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ ಅವು 
ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಶೀತ ಮತ್ತು ಉಷ್ಣ. ಅದರಂತೆ ಈ 
ಮೋಡದಲ್ಲೂ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳು ಸೇರಿವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮೋಡದಲ್ಲೂ 
(ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ "ಕ್ಷಣಿಕತ್ವ ಶಸಾಧಕವಾದ) ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 

ಈ ಹೇತು 'ಅಸಿದ ವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥಿರವಾದ. ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ 
ಸಾಮರ್ಥ, ಮತ್ತು "ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎರಡರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎರಡನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯಸಾಧಕಗಳಾದ 
ಪ್ರಸಂಗ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಷರ್ಯಯವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ? (ಪು. ೩೫). 


1 ಒಂದು ಬಾರಿ ಪದಾರ್ಥವು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಿ ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಯಿತು. ಎಂದರೆ, ಆ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆಗ ಅದು ಸ್ಥಿರವಾಧ ವಸ್ತುವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು 
ತಾನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಕ. 

2 ಮೋಡವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ತೋರುವುದರಿಂದ ಅದು ಬೇರೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಕ್ಕೂ ನಾನಾತ್ವಕ್ಕೂ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. (ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಾನಾತ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು). ಈ ರೀತಿಯಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ಮೋಡವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬುದ ೨ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಡವು 
ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬಹುದಾದರೂ ಇದರ ದ ದೃಷ್ಠಾ ಿ೦ತದಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಣಿಕತ್ಯ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ ಸಮಾವೇಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಹೇತುವು 
'ಅಸಿದ್ದದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಹೀಗೆ ದೋಷ ಸಹಿತವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸರಿಯಾದ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ನ್ಯಾಯಮತದವರು ಬೌದ್ದರನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿ 
ಬೌದ್ಧರು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ--ಬೀಜದಲ್ಲೂ ಅನ್ವ 'ಯವ್ಯ ; ಶಿರೇಕದಿಂದ ಅಂದರೆ ಬೀಜದಲ್ಲಿ 
ಅಂಕುರವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುವುದು, ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡದಿರುವುದು ಎಂಬ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಸಿದ್ಧ 
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ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸಾಧಕಾವಭಿಧೀಯೇತೇ! ಯದ್ಯದಾ ಯಜ್ಜನನಾಸಮ 
ರ್ಥಂ ತತ್ತದಾ ತನ್ನ ಕರೋತಿ, ಯಥಾ ಶಿಲಾಕಕಲಮರಕುರಮ್‌ । 


ಸಾಮೆಥನ್ಯಸಾಧಕ ಪ್ರಸಂಗ ಮತ್ತು ತದ್ವಿಷರ್ಯಯ ಅನುಮಾನಗಳು 


ಈಗ (ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ) ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸಾಧಕವಾದ (ಪ್ರಸಂಗ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಪ 
ರ್ಯಯ)ವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಯಾವುದನ್ನು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆಯೋ, ಆ ವಸ್ತುವು ಯಾವುದೇ ಕಾಲದಲ್ಲೂ 

ಅದನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಹಲಾರದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಮೊಳಕೆ (ಉತ್ಪತ್ತಿ) 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; (ಏಕೆಂದರೆ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಅಸಾಮರ್ಥವ್ಯವಿದೆ.) ಈ ಬೀಜಾದಿಗಳು: 


ದಿಲ್ಲ 


ವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಿದ್ಧದೋಷವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಬೀಜವು ಮತ್ತು ಅಂಕುರ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದೆ ಇರುವ ಬೀಜವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಲೇಬೇಕು. 


ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಗಾನುಮಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಸುಗವಿಷರ್ಯಯಾನುಮಾನ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಧೂಮಾಭಾವದ ಇತ್ತ ಯನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಗ 
ಎ ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ (ಹೇತು) ಇದೆ. 

ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಎಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲ; 'ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಕೊಳ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮಾಭಾವವು ಅಸತ್‌, 
ಅದನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದು ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಕೊಳದಂತೆ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ 
ಆಗ ಹೊಗೆಯೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹೊಗೆ ಇದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ರೀತಿ ಹೇಳಲು ಸಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


₹7 


ಹೀಗೆ ಧೂಮಾಭಾವದ ಅಸಿದಿ ದ್ವಿಯಾದೆ ದೊಡನೆಯೇ ಪರ್ವ ತದಲ್ಲಿನ ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋ ವಹ್ನಿಯನ್ನು 
ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ” ಪ್ರಸಂಗಾನುಮಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 


ಈ ಅನುಮಾನದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, `ಸ ) ಯಿಪದಾರ್ಥವಾದ ಬೀಜಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನದ 
ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭೂತ ಮತ್ತು. ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಲಾರದು. ವೃತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಹೇಳುವುದಾದರೆ--ಯಾವುದು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವರ್ತಮಾನ Re 


ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಅರ್ಥಕಿ ಕ್ರಿ ಯೆಯುಂಟಾಗದಿರುವು ದನ್ನು ನೋಡಿ, ಅದರ ಅಸಾಮರ್ಥ,ವು ಸಾಧಿತವಾ 
ತ್ರದೆ. 'ಆದ್ಯೇ ತಯೋರನಿರಾಕರಣಪ್ರಸಂಗಃ' ಎಂಬ ಲ ಗ್‌ ೩೪) ಇದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದೆ. 


ಸತ್‌ನಿಂದ ಸತ್ತನ ನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರಸಂಗವಿಷರ್ಯಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ 


ಹರಣೆಗೆ--ಎಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂಟ ಖುದಾಗಿ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮೂಲಕ 

ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಗಿರುವ (existent) 'ಧೂಮವನ ಸನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು, ಹಾಗೂ ಅದರಿಂದ ಸತ್ತಾ 

ಗಿರುವ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವುದು, ಈ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಸಂ ಗವಿಪರ್ಯಯವನ್ನು 

ಹಿಂದೆಯೇ “ಯದ್‌ ಯದಾ ಯನ್ನ ಕರೋತಿ' (ಪುಟ ೩೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿ 

ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಮೂಲಕವೂ ವಸ್ತುವು ಸ್ಥಾಯಿ ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಾ 
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ಅಸಮರ್ಥಕ್ಲಾ ಯಂ ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕರಣಕಾಲೇತೀತಾನಾ 
ಗತಯೋರರ್ಥಕ್ರಿ ಯಯೋರಿತಿ ಪ್ರಸಂಗ8। ಯದ್ಯದಾ ಯತ್ಕರೋತಿ 
ತತ್ತದಾ ತತ್ರ ಸಮರ್ಪಣ ಅಕ್‌ ಸಾಮಗ್ರೀ ಸ್ವಕಾರ್ಯೆೇ।! $ಕೋತಿ 
ಹ ELE ತತ್ಯಾಲವರ್ಕಿನ್ಯಾನರ್ಥಕ್ರೀಯೇ ಭಾವ 
ಇತಿ ಪ್ರಸಂಗನ್ಯತ್ಯಯೋ ವಿಷರ್ಯಯಃ॥ 


ತಸ್ಮಾದ್ವಿಪಕ್ಷೇ ಕ್ರಮಯಾೌಗಪದ್ಯವ್ಯಾವೃತ್ಯಾ, ವ್ಯಾಪಕಾನುಪಲಂ 


(ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ) ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಭೂತ ಹಾಗೂ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು . ಮಾಡಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ--ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಸಂಗಾನುಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಯಾವ ಸತು ಯಾವುದನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ 


ಮಾಡಬಲ್ಲುದೋ, ಆ ವಸ್ತುವು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅದನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುವ 
ಸಾಮಥಣ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವುದೂ (ಸ್ಕರ 
ಇರತಕ್ಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಂತೆ ಎಂಬುದು "ಉದಾಹರಣೆ, ಈ ವಸ್ತು ವು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 


+ 


ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ, ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತಾಲದಲ್ಲಿ, ಆ 'ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ 
ಅರ್ಥ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಸಂಗಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪ್ರಿಯಾಗುತ್ತದೆ.3 


ಕ್ಷಣಕವಾದದ ಸ್ಥಾಪನೆ 


ಆದ್ದರಿಂದ (ವಸ್ತುವಿಗೆ) ಸ್ಥಿರತ್ವ ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 


ು೦ಟಾಗುವಿಕೆ ಈ ಎರಡರ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಂ ಖಾಗುವುದರಿಂದ ವನ ಭಾ 


1 ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹಾಗೂ ಆಸಾಮರ್ಥ್ಯಸಾಧಕವಾದ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಅನುಮಾನದ ಸ್ವರೂಪ 
ಹೀಗಿದೆ. ಕ್ರಿ ಯಾಕರಣ ಸ kf ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎರಡೂ ಸಮನಿಯತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ 
ವ್ಯಾಪ್ಯ ವ್ಯಾಪಕಭಾವ ಉಂಟಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. (೧) ಯಾವುದು 
ಮಾಡುತ್ತ ಅದು ಸಮರ್ಥವಾದದ್ದು. (ವ್ಯಾಪ್ಯ_ಕ್ರಿಯಾಕರಣ, ವ್ಯಾಪಕ--ಸಾಮರ್ಥ,? ; 
(೨) ಯಾವುದು ಸಮರ್ಥವಾದದ್ದೋ ಅದು ಮಾಡಬಲ್ಲದು (ವ್ಯಾಪ್ಯ--ಸಾಮರ್ಥ,, ವ್ಯಾಪಕ 
ಕ್ರಿಯಾಕರಣ). ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಮವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಕ್ರಿಯೆಯ ಅಕರಣ ಹಾಗೂ 
ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯಾಪ್ಯ--ವ್ಯಾಪಕಭಾವ ಇರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ವಿಧವಾದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (೧) ಯಾಪುದು ಮಾಡಲಾರದೋ ಅದು ಅಸಮರ್ಥವಾದುದು 
(ವಾ ೈಪ್ಯ- ಕ್ರಿಯಾ ಅಕರಣ; ವ್ಯಾಪಕ---ಅಸಾಮರ್ಥ,. ಇದು ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಸಾಧಕವಾದ ಅನ ಔಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ. (೨) ಯಾವುದು ಅಸಮರ್ಥವಾದದ್ದೋ ಅದು ಮಾಡಲಾರದು (ವ್ಯಾಪ್ಯ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಕ-ಕ್ರಿಯಾ ಅಕರಣ) ; ಇದು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸಾಧಕವಾದ ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 
ವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಕಾ 
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ಭೇನ ಅಧಿಗತವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಕಂ, ಪ್ರಸಂಗತದ್ಧಿ ಸರ್ಯುಯಬಲಾದ್‌ 
ಗೃಹೀತಾನ್ಮಯವ್ಯಾಪ್ತಿಕಂ ಚ ಸತ್ವಂ ಕ್ಲಣೆಕತ್ತಪಕ್ಷ ಏನ ವ್ಶ ವಸ್ಥಾ 
ಸ ತೀತಿ ಸಿದ್ದ ಮ್‌! 'ತಡುಕ್ತ ೦ ಜ್ಞಾ ಸಕ್ರಿ ಯಾ 


ಯತ್ಸತ್ನ | ತ್‌ಶ್ಷಣಿಕಂ ಯಥಾ ಜಲಧರಃ ಸಂತಶ್ತ ಭಾವಾ ಅನಿಖಾೋ 
ಸತ್ತಾಗ: ಶಕ್ತಿರಿಹಾರ್ಥಕರ್ಮಣಿ ಮಿತೇಃ ಸಿದ್ಧೇಷು ಸಿದ್ಧಾ ನ ಸಾ! 
ನಾಸ್ಯೇಕೈವ ನಿಧಾನ್ಯಥಾ ಪರಕೃತೇನಾಸಿ ಕ್ರಿಯಾದಿರ್ಭವೇದ್‌ 
ದ್ವೇಧಾಪಿ ಕ್ಷಣಭಂಗಸಂಗತಿರತಃ ಸಾಧ್ಯೇ ೨ ನಿಶ್ರಾಮ್ಯತಿ || 


ದಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಹಾಗೂ ಪ್ರಸಂಗ ಮತ್ತು ವಿಪರ್ಯಯದಿಂದ ಅನ್ವಯ 
ವ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಯುಳ 3 ಸತೆಯು (ವ ಸ್ತುವು) ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನೇ ನೆಲೆಗೊಳಿ ಸುತ ದೆ 
ಎಂಬ ಅಂಶ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜ ಜ್ಞಾನಶ್ರೀ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಅಿದ್ದಾನೆ--ಯಾವುದಕೆ ಗ 
ಸತ್ವ ಇದೆಯೋ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕ, ಮೋಡದಂತೆ ; (ಘಟ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ) ಈ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಸತ್ತಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಕ್ಷಣಿಕ). ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನಸಾಮರ್ಥವ್ಯೇ ಸತ್ತೆ ; ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಈ ವಿಧವಾದ ಸತ್ವವು ಸ್ಥಿರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಯು) ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರ ರೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದರ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆ ಉಂಟಾಗ 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ (ಕ್ರಮಿಕ ಮತ್ತು ಏಕಕಾಲಿಕ) ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಪ ತಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲೂ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ಎಲ್ಲವೂ 
ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ 
1 ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಕ್ರಮಿಕತ್ವ ಅಥವಾ ಏಕಕಾಲಿತ್ವ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವ್ಶಾ ಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಾ ಯಿ ಎಂದು ಬಭಾಯರಿವ ಮಡಕೆ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೃಮಿಕತ್ವ 'ಅಥವಾ ಏಕಕಾಲಿಕತ್ಸ ದ ಅಭಾವ ಉಂಟಾದರೆ, ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾ 
ಕಾರಿತ್ವದ ಅಭಾವವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪಕ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ವೃತಿಶೇಕವ್ಯಾಹಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ--ಸ್ಥಿರವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವ ಇಲ್ಲ; ಸತ್ತಾಗಿರ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕ್ಚಾರಿತ್ವ ಇರಬೇಕು : ವಸ್ತು ವು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಇದು 
ಸಾಧ್ಯ--ಎಂಬ ಅಂಶವು. ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನ್ವಯ 
ಡ್ಯ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ರ್ಯ ಅರ್ಥಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿಯೇ ಇರು ನ. wid 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯ. ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ, ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅರ್ಥ 
ಕ್ರಿ ಯಾಕಾರಿತ್ವ ಉಂಟಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಿ ಎಂಬ ಸಾ 
ಮಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ "ಎಂದಿಗೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸದಿರಲಿ ಎಂಬ ವಿಪರ್ಯಯಾನುಮಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವಕ್ಕೂ 
ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯವ್ಕಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ 
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ನಚ ಕಣಭ ಸ್ರಾಕ್ಷಚರಣಾಡಿಸಕ್ಷಕಕ್ಷೀಕಾರೇಣ ಸತ್ತಾಸಾಮಾನ್ಯ 
ಯೋಗಿತ್ವಮೇನ ಸತ್ವನಿತಿ ಮಂತನ್ಯಮ್‌ | ಸಾಮಾನ್ಯ 'ನುಿಶೇಷಸಮ 
ವಾಯಾಸಾಮಸತ್ಕಪ್ಪ ಸಂಗಾತ್‌ | 


ನ ಚ ತತ್ರ ಸ್ವರೂಪಸತ್ತಾನಿಬಂಧನಃ ಸದ್‌ವ್ಯವಹಾರಃ | ಪ್ರ ಯೋ 
ಜಕಗೌರವಾಪತೆ 8! ಅನುಗತತ್ವಾನನುಗತತ್ವನಿಕಲ್ಪಸರಾಹತೇಶ್ವ | 


"ಸಾಮಾನ್ಯ'ಧರ್ಮದ ಖಂಡನೆ 

ಕಣಾದ ಹಾಗೂ ಗೌತಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವಂತೆ ಸತ್ವವು. ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯೇ 
ಹೊರತು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವ ರೂಪವಲ್ಲ--ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ. ವಿಶೇಷ್‌ ಸಮವಾಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, (ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವು 
ದರಿಂದ) ಅಸತ್ವವೇ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಸತ್‌ ಎಂದು 
ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್‌ ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಕಾರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪ 5 ಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ “ಗೌರವ' ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಇರುವುದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೇ 


* ಸಮಾನವಾದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ನಿತ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಎಂದು ವ ಶೇಷಿಕ-ನಾ ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. (ತ, ಸಂ. ಪು ೭೮); ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ವಸ್ತುವು ಸತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. 
ಸತ್ತೆ ಎಂದರೆ ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವ ಸತ್ತಾ-ಸಾಮಾನ್ಯ, ಅದನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥ 
ಎಂದೂ ಸಹ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅವರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, 
ಸಮವಾಯ, ಈಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯನ್ನೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ. 
ನೈಯಾಯಿಕರೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವಂತಹುದು ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಾವು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ ಶವುಳ್ಳದ್ದೇ ಸತ್ತೆ ಎಂದು ಬೌದ್ದ ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2 ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ ,ಧರ್ಮವಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳು ತಮ್ಮ 

ಪಸತ್ತೆ ಯಿಂದಲೇ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ನೈ ಯಾಯಿೀರು ಉತ್ತರಿಸು ವುದಾದರೆ ಅದು 

ಕ ಆಗ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸ್ವ ರೂಪ ಸತ್ತೆಯಿಂದ "`ಸತ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯವ 
ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಸ ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯ ಮೂಲಕ "ಸತ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ವಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣವು ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅನ್ವಯವಾಗುವಂತಿರಬೇಕು. ಸಾಮಾನೃ, ವಿಶೇಷ, 
ಸಮವಾಯ ಇವುಗಳ ಸತ್ತೆಗೆ EERE ಸ ರೂಪತ್ತೆ ಯೇ ಕಾರಣ; ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಇವುಗಳ 
ಸತ್ತೆಗೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸತೆ ಯೇ ಕಾರಣ ಎಂಬುದಾಗಿ “ಸತ್ತೆ ಗೆ” ಎರಡು ರೀತಿಯ ಲಕ್ಷಣ 
"ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ 
'ಗೌರವ' ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವೇ ಸತ್ವ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 'ಸತ್‌' ಎಂಬ ಎಲ್ಲಾ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಸರ್ಷಪಮಹೀಧರಾದಿಷಸು ನಿಲಕ್ಷಣೇಷು ನನೇನ್ಟಗಂಗಸಸ ಸ್ಯಾ ಕಾರಸ್ಯ 
ಮಣಿಷು ಸೂತ್ರನದ್‌, ಭೂತಗಣೇಷು ಗುಣಜವಚ್ಚಾಪ ಪ ್ರತಿಭಾಸನಾಚ್ಚ | 
$೦ ಚ ಸನಮಾನ್ಯಂ ಸರ್ವಗತಂ ಸ್ಕಾ ಶ್ರಯಸರ್ನಗತಂ ವಾ? 
ಪ್ರಥನೇ ಸರ್ವವಸ್ತು ಸಂಕರಪ್ರ ಸಂಗಃ। ಆಸ ದ್ದ ೦ತಾಪತ್ತಿಶ್ಚ! ಯತಃ 
ಸ್ರೋಕ್ತ ೦ ಪ್ರಶಸ್ತ ಸಾಜೇನ ಸ್ಟ ನಿಷಯಸರ್ವಗತಮಿ'ತಿ॥ 


ಕಂ ಚೆ FE; ಮಾನೇ ಘಟೀ ವರ್ತಮಾನಂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನ್ಯತ್ರ 
ಜಾಯಮಾಕೇನ ಸಂಬಂಧ Fel ತಸ್ಮಾದಾಗಚ್ಛ ತೃಂಬಧ್ಯ ತೇ Aig: 
ಗಚ್ಛದ್ಕಾ? ಆದ್ಯೇ ದ್ದ ್ರವ್ಯತ್ಪಾಪೆ ುದಿ ತೀಯೇ ಸಂಬಂಧಾನುಪೆಪೆತ್ತಿಃ ॥ 


ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪದಿಂದ ನಿರಾಕೃ ಗ ದೆ. ವಿಲಕ್ಷಣ ವಾದ (ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ೦ತ 
ಭಿನ್ನವಾದ) ಸಾಸವೆ ಬ ಪರ್ವತ ಮುಂತಾದ ಪ ದಾರ್ಥ ಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಜು 

ಆಕಾರವು, ಮಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಂತೆ, (ಪಂಚ) ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಗುಣಗಳಂತೆ, 
ಗೋಚರವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ವವನ್ನು ಜಾತಿ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ವಸು; ಗಳಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆಯೇ? ಅಥವಾ ತನಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ (ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ) ಇರುತ್ತದೆಯೇ? ಮೊದಲನೆಯ 
(ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ) ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಂಕರ್ಯ ಉಂಟಾಗು 

ದೆ.1 ಹ fi ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಭಂಗ: ಬರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಶಸ ಥೆ ಪಾದರು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾ (ಸಾಮಾನ್ಯ ವು ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ 


(ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ) ಆಗ ಒಂದೆಡೆ ಮೊದಲೇ ಅಸ್ತಿತ 
ದಲ್ಲಿರುವ, ಘಟದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಘಟದೊಡನೆ 
ಸೇರುವಾಗ, ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ಘಟದಿಂದ ಹೊರಬಂದು (ಹೊಸದರಲ್ಲಿ) ಸೇರುತ್ತದೆಯೇ? 
ಅಥವಾ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರದೆ ಸೇರುತ್ತದೆಯೇ? ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ (ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಜ್ಯ ° ಜೆ ಎ A | | 
ವನ್ನು) ದ್ರವ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪರಸ್ಪರ 

1 ಘಟತ್ವಜಾತಿ ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೇವಲ ಘಟದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯೇ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ, ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ವಸ್ತು : 
ತ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಘಟದಲ್ಲಿನ ಘಟತ್ನ, ಪಟದಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಪಟತ್ವ, ಈ 

ಲ್ಲಾ ಸಾಮಾನ [ವೂ ಗೋವಿನಲ್ಲಿರಬಹುದು. ಆಗ ಇದು ಘಟ, ಇದು ಪಟ, ಇದು ಗೋವು ಎಂದು - 


2 ಸಾಮಾನ್ಯವು ಬೇರೆ ಘಟದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಚಲನರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಂ ಯನ್ನೊ ಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ, ಆಗ ಸಾಮಾನ, ವೂ ದ್ರವ್ಯವಾಗು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಗುಣವುಳ್ಳೆದ್ದೇ ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬುದು 'ಅವರ ಮತ (ತ. 
ಸಂ; ಪುಟ ೮೯) ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅಂಶವು ನೈಯಾಯಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. | | 
ಔ ) 
% K NG 
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8೦ ಚ ನಿನಷ್ಟೇ ಘಟೀ ಸಾಮಾನ್ಯಮವತಿಸ್ಮತೇ, ನಿನಶ್ಯತಿ, 
ಸ್ಥಾ ನಾಂತರಂ ಗಚ್ಛತಿ ನಾ? ಪ್ರಥಮೇ ನಿರಾಧಾರತ್ಕಾಪತ್ತಿಃ! ದಿ ತೀಯ 
ನಿತ್ಯತ್ವವಾಚೋಯುಕ್ತ್ಯಯುಕ್ತಿಃ ತೃತೀಯೇ ದ್ರವ್ಯತ್ತಪ್ರೆಸಕ್ತಿಃ। 
ಇತ್ಯಾದಿ ದೂಷಣಗ್ರಸ್ತತ್ತಾತ್ಸಾಮಾನ್ಯಮಪ್ರಾಮಾಜಿಕಮ್‌ 
ತದುಕ್ಕವರ್‌.. - 


ಅನ್ಯತ್ರ ವರ್ತಮಾನಸ್ಯ ತತ್ಲೋನ್ಯಸಇ ನಜನ್ಮನಿ | 
6 ವೃತಿರಿತತಿಯುಕ ತಾ! 
ತಸ್ಮಾದಚಲತಃ ಸ್ಥಾ ನಾದ್‌ ವೃತ್ತಿರಿತ್ಯ ಕ್‌ ತ್‌ 
(ಪ್ರ.ವಾ. ೧-೧೫೪) 


ಸಂಬಂಧವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ.! 

ೂ ಅಲ್ಲದೆ ಘಟವು ನಾಶವಾದಮೇಲೆ (ಅದರಲ್ಲಿರುವ) ಸಾಮಾನ್ಯವು ಅಲ್ಲೇ 
ಇರುತ್ತದೆಯೇ? . ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? ಅಥವಾ ಬೇರೆಡೆಗೆ ಹೊರಟುಹೋಗು 
ತ್ತದೆಯೇ? ಅದು ಅಲ್ಲೇ ಇರುವುದಾದರೆ ಅಧಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅದು ಉಳಿಯ ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಎರಡದೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅದು ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ ಮಾತು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಮೂರನೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅದು ದ್ರವ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ--ಈ ರೀತಿ ದೋಷಗಳೆಂಬ 
ಮೊಸಳೆಗಳಿಂದ ಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ "ಸಾಮಾನ್ಯ'ವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದೆ | 

(ಮೊದಲನೆ ಘಟದಲ್ಲಿದ್ದ ಘಟತ್ವ ಜಾತಿಯು) ಒಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದು , ತಾನು ಆ 
' ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಚಲಿಸದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (ಘಟ ಉತ್ಪನ್ನವಾದಾಗ) ಮೊದಲಿನ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾಗಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಈ ಘಟದಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಈ ನಿಮ್ಮ 
ಮಾತು ನಿಜಕ್ಕೂ ಅದ್ಭುತ (ಪ್ರ.ವಾ. ೧-೧೫೪). 

3 ಪರಸ್ಪರ, ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೇರ್ಪಡಬೇಕಾದರೆ ಸಮ್ಮಿಲನ ಅವಶ್ಯಕ. ತಾನು 
ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? 

೩ ಒಂದು ವಸ್ತು ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಅಚಲವಾಗಿದ್ದ ಮೇಲೆ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆ ಹೋಗಿ ಸೇರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಮೊದಲು ಒಂದು ಘಟ ಉತ್ಪನ್ನವಾದಾಗ ಅದರ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಘಟತ್ವ ಜಾತಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದನಂತರ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದಾಗ, ಮೊದಲಿನ ಘಟದೊಡನಿದ್ದ ಘಟತ್ವ ಜಾತಿಯು ನಂತರ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಘಟದ 
ಜೊತೆಗೆ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತದೆಯೇ? ಬಂದು ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ `'ಸಾಮಾನ್ಯ'ಕ್ಕೆ 
ಚಲನೆ ಇದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ, 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಘಟ ಉಂಟಾದಾಗಲೂ, ಅದರೊಡನೆಯೇ ಘಟತ್ವ ಜಾತಿಯೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ-ಎರಡು ರೀತಿಯ ದೋಷ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು--ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 'ಜಾತಿ' ಒಂದೇ ಎಂಬ 
ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದು--ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಜಾತಿಯೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವು 
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ಯತ್ರಾಸೌ ವರ್ತತೇ ಭಾನಸ್ತೇನ ಸಂಬಧ್ಯತೇ ನ ತು! 
ತದ್ಜೇಶಿನಂ ಚ ನ್ಯಾಪ್ನೋತಿ ಕಮಖೆ ತನ್ನ ಹಾದ್ಭುತಮ್‌ ॥ 


ಡಾ ೧-೧೫೫) | 


ನ ಯಾತಿ ನ ಚ ತತ್ರಾಸೀದಸ್ತಿ ಸಶ್ಚ್‌ನ್ನ ಚಾಂಶವತ್‌ | 
ಜಹಾತಿ ಪೂರ್ವಂ ನಾಧಾರಮಹೋ ವ್ಯಸನಸಂತತಿಃ--ಇತಿ ॥ 
(ಪ್ರ.ವಾ. ೧-೧೩ತ್ಲಿ) 


ಅನುವೃತ್ತಪ್ರತ್ಕಯಃ ಕಿಮಾಲಂಬನ ಇತಿ ಚೇತ್‌-ಅಂಗ, ಅನ್ಯಾಪೋ 
ಹಾಲಂಬನ ನೇತಿ ಸಂತೋಷ್ಟವ್ಯಮಾಾಯುಷ್ಮತಾ, ಇತ್ಯಲಮತಿ 
ಪ್ರಸಂಗೇನ॥ 


ಯಾವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿರುತ್ತದೆಯೋ, ಆ ಸ್ಥಾನದೊಡನೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ಆ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಎಂತಹ « ಶ್ಚಯ ರ ಕರವಾದದ್ದು. 1 (ಪ್ರ.ವಾ. ೧-೧೫೫) 

(ಸಾಮಾನ್ಯವು) ಚಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ, ನಂತರ ಇರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅನಂತರ 
ವಾದರೂ ಭಾಗಶಃ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮೊದಲಿನ ಆಶ್ರಯವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸುವುದಿಲ್ಲ-- 
ಆಹಾ ಎಷ್ಟು ಕಷ್ಟ ಪರಂಪರೆಗಳು ! (ಪ್ರ.ವಾ. ೧-೧೩೩) ; 

(ಹಾಗಾದರೆ) ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗುವ (ಸಮಾನಾಕಾರವಾದ).3 ವಿಷಯವಾವುದು : 
ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಮಿತ್ರನೇ, ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳ ಆ ಅಪೋಹವೆಆೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಎಂದು 
ಚಿರಂಜೀವಿಯು ಆನಂದಿ ಸಬೇಕು--ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆ ಸಾಕು. 


| 


ದಾದರೆ ವಸ್ತುವು ನಾಶವಾಗಲೇಬೇಕು. ಯಾವುದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಅನಿತ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕ ಅನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಘಟ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನಿತ್ಯ 


ದರೂ ಅವುಗಳ 'ಜಾತಿಯಾದ ಘಟತ್ವ, ವಸತ ಸ ಮುಂತಾದವು ನಿತ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ನೈಯಾಯಿಕರು. 
Rr ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 


ಕ್ಲೂ ಯಾವ ಸಂಬ ಧವೂ ಇರುವು 


1 ಘಟ ಭೂಮಿಯ ಮೆ ಲಿದ್ದರೂ, ಭೂಮಿಗೂ ಘಟ ಸ 
ತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯವು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ.. 


ಯ ಮೇಲಿರುವ ಘಟವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಘಟತ್ವ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಾರಪಾ ಗಿರುವ ಭೂಮಿಯನ್ನಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ನೈಯಾ ಮಾ ಕರು. ಘಟವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದಾದರೆ ಭೂಮಿಯನ್ನೇಕೆ ವ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು? ಎಂದು ಬೆ ನೌದ್ವರ ಆಕ್ಷೇಪ 

2 ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿ ನಂತರ ಅದೇ ರೀತಿಯ ವಸ್ತು ವನ RS ನೋಡಿದಾಗ ಇದೂ 
ರು ವಸ್ತು ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ನ 
8 ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 


ಕ ಇ pd ಇ ಕಾ — ~ ಇ 
ನಿಷೇಧ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದನ್ನೇ ಅಪೋಹ 
- hd 
ಕಾ 


ಕ al 
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ಸರ್ವಸ್ಯ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ದುಃಖಾತ್ಮಕತ್ವಂ ಸರ್ವತೀರ್ಥ ಕರಸಮ್ಮತಮ್‌! 
ಅನ್ಯಥಾ 'ತನ್ನಿನಿವೃ ತ್ಬೂ ನಾಂ ತೇಸಾರ ತನ್ನಿನೃತ್ತು, ಸಾಯೇ ಪೆ ಪ್ರವೃ- 
ತ್ಯನುಪಪತ್ತೇಃ | ತಸಸ್ಪೃತ್ಸರ್ವಂ ದುಃಖಂ ದುಃಖಮಿತಿ ಜಾನ 
ನೀಯಮು್‌ ॥ 


ನನು ಇಂವದಿತಿ ಪೃಷ್ಟೇ ದ _ಷ್ಟಾಂತಃ ಕಥನೀಯ ಇತಿ ಚೇತ್‌. . - 
ಮೈವಮ್‌ | ಸ್ವಲಕ್ಷಣಾನಾಂ ಇಣಾನಾಂ ಕ್ಷಣಿಕತಯಾ ಸಾಲಕ್ಷಣ್ಯಾ 
ಭಾವಾಜೀತೇನ "ಸದ ಶಮಪರವಿಂತಿ ವಕ್ತುಮಶಕ್ಕತ್ಕಾತ್‌ । ತತಃ ಸ್ವಲ 
ಕ್ಷಣಂ ಸ್ಮಲಕ್ಷಣವಿತಿ "ಭಾವನೀಯನಮ್‌ ॥ 


ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಸ್ವರೂಪ 
ವೆಲವೂ ದುಃಖಮಯ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. 
ಲದಿದ್ದರೆ, ಆ ದುಃ ನಾ ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದಬಯಸುವ ಅವರಿಗೆ ಆ ದುಃಖವನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವ ek ತ್ತಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಎಲ್ಲವೂ 
ದುಃಖ ದುಃಖ' ಎಂದು ಅ ಜಿ 


ಅದು ಹೇಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವೇನು? ಎಂದು ಯಾವನಾದರೂ ಕೇಳಿದರೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; (ಪಗ್‌ ಸ ಸ್ವಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾದದ್ದು ಇದೋ ಮತ್ತೊಂದಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ) ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಲಕ್ಷಣ ಉಳ ವುಗಳುಃ ಎಂದೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಾದ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅಪೋಹ ಎಂದರೆ 'ಅತದ್ವಾ ವೃತ್ತಿ'. ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ : ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ (exclusion) ಮಾಡುವುದು ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗೋವು ಎಂದರೆ ಗೋವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ನಾಯಿ, ಕುದುರೆ, ಎಮ್ಮೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವು 
"ಸ್ವಲಕ್ಷಣ'ವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾಮ, ರೂಪ, ಜಾತಿ- ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೂಲಕ ಹೆಸರಿಸು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ನೇರವಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


1 ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ಸ್ವೇನ ಆಸಾಧಾರಣರೂಪೇಣ ಲಕ್ಷಂತ ಇತಿ ಸ್ವಲಕ್ಷಣಾಃ ಎಂದು 
ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರ ne ವಸ್ತುವೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅಸಾಧಾರಣ 
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'ತ್ರದೆ. ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲ. ಸಾಧಾರಣರೂಪದಿಂದ ಯಾವ : ವಸ್ತುವೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಧರ್ಮ_ಧರ್ಮಿ ಭಾವದ ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೆ: ಸ್ವಲಕ್ಷಣ. ವಸ್ತುವನ್ನು 
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ಏನಂ ಶೂನ್ಯ 0 ಶೂನ್ಯ ಮಿತ್ಯಪಿ ಭಾನನೀಂಶಿಮ್‌ । ಸ್ಕಷ್ಟೇ ಜಾಗೆ 
ರಣೇ ಚನ ರ ದೃಷ್ಠ ಷ್ವನಿ ಸ ರಜತಾದೀತಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಿಷೇಧಸ್ಕೋ 
ಪಲಂಭಾತ್‌ । ಯಡಿ ದೃಷ್ಟ ಷ್ಟಂ ಸತ್ತದಾಸ ನ ಶಿಸ್ಟಸ್ಯ ದರ್ಶನಸ್ಯೇ 
ದಂತಾಯಾ ಅಧಿಸ್ಟಾ ನಸ್ಯ po ತಸ್ಮಿನ್ನಧ ್ವಸ್ತ್ರಸ  ರಜತತ್ಕಾ ದೇಸ್ತ ತ್ಸೃಂ 


ಬಂಧಸ್ಯ ಚ ಸಮನಾಯಾದೇಃ ಸತ್ತ ೦ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಚೈ ತನಿಷ್ಟ ೦ ಕಸ್ಯ 


ಮಾಧ್ಯನಿಕರ ಶೂ ನ್ಯವಾದ. ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯ 


ಹೀಗೆಯೇ (ಎಲ್ಲವೂ) ಶೂನ್ಯ ಎಂದು ಅರಿಯಬೇಕು. ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ `ನಾನು ಈ ಬಿಳ್ಳಿ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಕಾಣಲಿಲ್ಲ" ಎಂಬುದಾಗಿ (ಒಂದು 
ವಿಧವಾದ) ವಿಶಿಷ್ಟನಿಷೇಧವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಇರುವುದೇ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಸತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದರ್ಶನ, ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ (Individuality), ಆಧಾರವಾದ (ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪು), ಅಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ 
ಬಳ್ಳಿ, ಹಾಗೆಯೇ (ರಜತತ ಶೈ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪು) ಇವೆರಡಕೂ ಇರುವ ಸಮವಾಯ 


ವ 
ಸಂಬಿಂಧ--ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇರಬೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಯಾವ ವಾದಿಗೂ ಅಭೀಷ್ಟ 


ನೋಡಿದ ಮೊದಲ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಮ, ರೂಪ, ಜಾತಿ, ಕ್ರಿಯೆ ಯಾವುದೂ, ಸ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಒಂದು ವಿಲಕ್ಷಣ ರೀ ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಹೆಸರ ಇದೇ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕ 
ಜ್ಞಾ ನ, ಇದೇ ಪ್ರಮಾಣ ; ಅನಂತರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಬ ಗುಣವಾಗಿ ಬೇ ಬೇರೆ. ರೀತಿಯಿಂದ 
ವಸ್ತುವು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ--ಎಂದು ಬೌದ್ಧ ರು ಹೆಳುತ್ತಾರೆ. 


1 ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವೇ ತೋರುವುದಾದರೆ 
ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಸಹ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವೇ ರಬಹು ುದಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಕೇವಲ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ. ಇದೇ ಶೂನ್ಯವಾದದ ತಿರುಳು. ಭ್ರಾಂತಿಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಎದುರಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಬೆಳ್ಳಿಯ ತೋರಿಕೆಯನ್ನಾದರೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಶುಕ್ತಿಗೂ 
ಶುಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ರಜತತ್ವ ಸಂಬಂಧವು ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂದಾದರೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತ ಸ್ನ ಯಾವ ಸ್ತರದಲ್ಲಾದರೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಅಂಶವು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು 


ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾದವೇ ಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಆಶಯ. 


ಒಟ್ಟು ವ ಸ್ತು Jeg 


ಸ್ಸ ನಿ ಶಿ ಶಿ ಶಿ: ಠ್‌ 
ಹ ಕಾ ಇಲಾ ಇವಿ « A 
ಎಂದಥಿಪ್ರಾಂ ಯ. dtp ಲವಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿಷೇಧಿಸಿ, ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪವು 
ಇ ಕಗ ಸಕ್ಸ ಧೃ ಭ್ರ ಶ್‌ MN NN -  < RN 
ದಾದರಿ, ಆಗ ಅರ್ಥಜರತೀ ನಯವು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತಿಥಿ ಡಾ 
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ಚಿದ್ಹಾದಿನಃ। ನ ಚಾರ್ಧಜರತೀಯನುಚಿತನು | ನಹಿ ಕುಶ್ಳುಟ್ಯಾ 
ಏಕೋ ಭಾಗಃ ಪಾಕಾಯಾಪರೋ ಭಾಗಃ ಪ್ರಸವಾಯ ಕೆಲ ತಾ 
ಮಿತಿ ಕಲ್ಪತೇ! 


ತಸಾ ಒದಧ್ಯಸ್ತಾಧಿಷ್ಠಾನ. . ತತ್ಸಂಬಂಧ ದರ್ಶನ. - ದ್ರಷ್ಟ್ರೂಣಾಂ 
ಮಧ್ಯ ವಿಕಸ್ಕಾ ಸೇಕಸ್ಕಾ ಮಾ ಅಸತ ಸ ನಿಷೇಧನಿಷಯತ್ನೆ ತ ಸರ್ವಸ್ಯಾ 
ಸತ್ತ ಡೆ ಬಲಾದಾಪಕೇದಿತಿ ಭಗವತೋಷದಿಸ್ಟೆ «ೀ "ಮಾಧ್ಯ ಬಾ ತಾನ 
ದುತ್ತ್ವ ಮಪ್ರಜ್ಜಾ ಇತ್ಯ ಸ ಮಚೀಕಥನ್‌- ಭಿನ್ನುಖಾ ಪಾದ ್ರಸಾರಣನ್ಯಾ ಯೇನ, 
ಕ್ಷಣಭಂಗಾಡ 'ಜಧಾನೆಮುಖೇನ, ಸಾ ) ಯಿತ್ಕಾನುಕೊಲನೇಡನೀಯ 
ತ್ಕಾ ನುಗತತ್ನ "ಸರ್ವಸತ್ಯ ತ್ರ __ಭ್ರಮವ್ಯಾ ವರ್ತನೇನ, ಸರ್ವಶೂನ್ಯ 


ಮಲ್ಲ. ಅರ್ಧಜರತೀ ನ್ಯಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕೋಳಿಯ (ಮೊಟ್ಟೆಯ) ಒಂದು ಭಾಗ 
ಊಟಕ್ಕಿರಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗ ಮರಿ ಇಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇರಲಿ--ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. 


ಶೂನ್ಯ ತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪ 


ಆದುದರಿಂದ ಅರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತು, ಅರೋಪಕ್ಕಾಧಾರವಾದದ್ದು--ಇವೆರಡ 
ಸಂಬಂಧ, ದರ್ಶನಕ್ರಿಯೆ ೩ ನೋಡುವವನು--ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚನವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಾಗ ಎಲ್ಲವೂ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ದರ" ಲದಿರುವಿಕೆಯು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಗವಾನ್‌ 
ಬುದ್ಧ ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಉತ್ತಮ ಪ್ರಜ್ನೆ ಕ್ಲೈಯುಳ್ಳೆ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರು--ಭಿಕ್ಷುಪಾದಪ್ಪ ಸಾರಣ ನ್ಯಾಯದಂತೆ.* ಕ್ಷಣಭಂಗ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಹೇ ಛಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿರುವಿಕೆ, 'ಅನುಕೂಲಸಂಪೇದನೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ಎಲ್ಲವೂ 


ಸತ್ಯ--ಮುಂತಾದ ಭ್ರ 'ಮೆಗಳನು | ದೂರ ಸರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ (ಬುದ್ಧನ ಮಾತು) 


1 ನೈಯಾಯಿಕ ಮುಂತಾದವರು ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಷೇಧವನ್ನೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೆಡೆ ವಿಶೇಷಣದ, 
ಕೆಲವಡೆ. ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಷೇಧವಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ನಾನು ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಡಕೆ 
ಯನ್ನು ಕಾ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಕ್ತಿ ಯೆಯ ನಿಷೇಧವಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ಅದು ನೋಡು 
ವವನನ್ನಾಗಲೀ.ಕತ್ತಲೆಯನ್ನಾ ಗಲೀ ಅಥವಾ ಮಡಕೆಯನ್ನಾಗಲಿ ನಿಷೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಅವನು ಕಾಲುನಡಿಗೆ 
ಯಲ್ಲೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ವಾಹನದಲ್ಲಲ್ಲ 'ಎನ್ನುವಾಗ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿಷೇಧ ತೋರುತ್ತಿ ಶ್ರಿರುವುದು 
ವಾಹನದಲ್ಲೇ ಸತು ಗಮನ ಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಲ್ಲ. 

2 ಸದ್ಭೃ ಸ್ಥನೊಬ್ಬ ಭಿಕ್ಷುವಿಗೆ ತನ್ನ ಮನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಲೂರಲು ಸ್ಥ ಳವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟನ ನು. ae ಆ ಭಿಕ್ಷುವು ಮನೆಯನ್ನೇ ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡನು ಎಂಬಿ ಕಥೆಯೇ ಈ 
ನ್ಯಾ ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ. ಸ್ವಲ್ಪ ಸತ್ತ ಸಿಕ್ಕಿದರೆ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
` ಅಪಹರಿಸುತ್ತಾ ರೆ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ. ಪ ಕೃತ ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದವನ್ನೊಪ್ಪಿದ ಮೇಲೆ ಸರ್ವವೂ 
ಶೂನ್ಯ ಎಂಬುದು ದು ಗತೆ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


56 ರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 
ತಾಯಾಮೇವ ಪರ್ಯವಸಾನವಮಃ |! ಅತಸ್ತ ತ್ವಂ ಸದಸದುಭಯಾನು 
2 ಭಯಾತ್ಮಕಚತುಸ್ಕೊ ೇಔನಿನಿರ್ಮುಕ್ತಂ ಶೂನ್ನ ಮವ ॥ 


ತಥಾ ಹಿ. ಯದಿ ಘಟಾದೇಃ ಸತ್ವಂ ಸೈಭಾವಸ್ತರಿ ಕಾರಕವ್ಯಾ 
ಸಾರನೈಯರ್ಥ್ಯಮ್‌! ಅಸತ್ತಂ ಸೃಭಾನ ಇತಿ ಪಕ್ಷೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಏವ 
ದೋಷಃ ಸ್ರಾದುಃಷ್ಯಾತ್‌ 1 ಯಥೋಕ್ತಮ್‌. 


ನ ಸತಃ ಕಾರಣಾಸೇಕ್ಷಾ ವ್ಯೋಮಾದೇರಿನ ಯುಜ್ಯತೇ | 

ಕಾರ್ಯಸ್ಕಾಸಂಭವೀ ಹೇತುಃ ಖಸುಸ್ಪಾದೇರಿವಾಸತಃ._ಇತಿ॥ 
ನಿರೋಧಾದಿತರ ಪಕ್ಷಾವನುಪಪನ್ನೌ! ತದೆಕ್ತ ೦ ಭಗವತಾ ಲಂಕಾನತಾಶೇ 

ಬುದ್ಧ್ಯಾ ನಿನಿಚ್ಯಮಾನಾನಾಂ ಸ್ಪಭಾವೋ ನಾವಧಾರ್ಯಕತೇ। 

ಅತೋ ನಿರಭಿಲಪ್ಕಾಸ್ತೇ ನಿಃಸ್ಶಭಾವಾಶ್ಚ ದರ್ಶಿತಾಃ-ಇತಿ॥ 


(ಲಂ.ಸೂ. ೨.೧ ೭೫) 


ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್ವವು 


ಶಿ 


ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ 

ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು-ಒಂದು ವೇಳೆ ಸತ್ವವೇ ಘಟಾದಿಗಳ ಸ್ಪ ಭಾವ 
ವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ (ಕುಂಬ ನಾರನ) ಪ ಯತ್ನ ಮೊದಲಾದವು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ.! ಅಸತ್ತಾಗಿರುವುದೇ ಅದರ ಸ್ವಭಾವ ಎಂಬ "ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ದೋಷವೇ ತಲೆಯೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಂದೆಡೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 

ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಆಕಾಶ 
ಕುಸುಮದಂತೆ ಅಸತ್ತಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವುದು ಅಸಂಭವ. 

ಪಕ್ಷಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಸರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ನಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧನು ಲಂಕಾವತಾರದಲ್ಲಿ' ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ದಾದರೆ ಪದಾರ್ಥ ಗಳ (ಸಂಸ ಪೂರ್ಣ” ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 


ದಿ 
A ಸ ವಸ್ತು Np, ಸ ಹ ವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 


ಬಿ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವನ ಪ್ರಯತ್ನಾದಿಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥ. ಕಾಳ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾಡಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿಲ್ಲ. 


1 ಮಡಕೆ ಇರುವುದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಕುಂಬಾರನು ಮಾಡುವ "ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಇದ್ದ 
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ಇದಂ ವಸ್ತು ಬಲಾಯಾತಂ ಯದ ದಂತಿ ವಿಪಶ್ಚಿ ತಃ। 
ಯಥಾ ಯಥಾರ್ಥಾಕ್ಲಿ ಂತ್ಯಂತೇ ನೆಶೀರ್ಯಂತೇ ತಥಾ ತಥಾ- ಇತಿ! 
(ಪ್ರ-ವಾ. ೨.೨೦೯) 
ನ ಕೃಚಿದನಿ ಪಕ್ಷೇ ವ್ಯವತಿಷ್ಠತ ಇತ್ಯರ್ಥಃ॥ 
ದೃಷ್ಟಾರ್ಥವ್ಯವಹಾರಕ್ಚ ಸ್ವಸ್ನವ್ಯವಹಾರವತ್ಸಂವೃತ್ಯಾ ಸಂಗಚ್ಛತೇ। 
ಅತ ಏವೋಕ್ತಮ್‌. - 


ಪರಿವ್ರಾಟ್‌ ಕಾಮುಕಶುನಾಮೇಕಸ್ಕಾಂ ಪ ಶ್ರೈಮದಾತನ್‌ | 
ಕುಣಪಃ ಕಾಮಿನೀ ಭಕ್ಷ್ಯ ಇತಿ ತಿಸ್ರೋ ವಿಕಲ್ಪ RF 


ತದೇವಂ ಭಾವನಾಚತುಷ್ನ ಕೈಯವಶಾನ್ನಿ ಖಿಲವಾಸನಾನಿವೃತ ೨ ಹರ 
ನಿರ್ವಾಣಂ ಶೂನ್ಯರೂಪಂ ಸೇತ್ಸ 3ತೀತಿನಯಂ ಕ್ಕ ) ತಾರ್ಥಾಕ್ಕಿ ನಾಸ್ಕಾ 
ಕಮುಪೆದೇಶ್ಯಂ ಕಂಜಿಡಸ್ವೀತಿ ly 


ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ವಸ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಇದೆ ಎಂದು ಯಾವುದನ್ನೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೋ, ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಿದಷ್ಟೂ ಅದು ಹಾಗಾಗೆಯೇ ಕರಗಿಹೋಗು 
ತ್ತದೆ. 

ಅಂದರೆ (ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ), ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಾ ವುದರಿಂದಲೂ 
_ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ನಿಶ್ವವು ಸ್ಪಪ್ನದಂತೆ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 

ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಪ್ನ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ 
ಸಂವೃತಿಯಿಂಧ* ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ 

ಒಬ್ಬ ಯುವತಿಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿ--ಸನ್ಯಾಸಿಗೆ. ಕಾಮುಕನಿಗೆ, ನಾಯಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಇದು ಮಾಂಸ, ಇದು ಕಾಮಿನಿ, ಇದು ಒಳ್ಳೆಯ ಭಕ್ಷ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ (ತಮ್ಮ ವಾಸನೆಗನು 
ಗುಣವಾಗಿ) ಮೂರು ಭಾವನೆಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 

ಸಾಬಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಭಾವನೆಗಳಿಂದ? ಎಲ್ಲಾ ವಾಸನೆ 
ಗಳೂ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಬು ಶೂನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ--ಹೀಗೆ ನಾವು ಕೃತಾರ್ಥರು. ನಮಗೆ ಯಾವ ಉಪದೇಶದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 

1 ಅದ್ವೈತಿಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯ-ಪಾರಮಾರ್ಥಿ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ, ಬೌದ್ಧರು 


ಸಂವೃತಿ ತಿಸತ "ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂವೃತಿ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. (ನೋಡಿ, ಮಾ. ವೃತ್ತಿ ರ್ಲ೯೨; ಬೋಧಿಚರ್ಯಾ, ೩೬೧) 


2 ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಲ್ಲವೂ ದುಃಖ, ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ವಲಕ್ಷಣ, ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳು. 
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ಶಿಷ್ಕೈಸ್ತಾವತ್‌ ಯೋಗಶ್ಚಾ ಚಾರಶ್ಲೇತಿ ದ್ವಯಂ:ಕರಣೀಯಮ। 
ತತ್ರಾಪ್ರಾಪ್ತ ಸ್ಕಾರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರಾಸ ಯೇ ಸರ್ಯನುಯೋಗೋ ಯೋಗಃ! 
ಗುರೂಕ ಕಸ್ಮಾರ್ಥಸ್ಮಾ, ಂಗೀನರನಾದುತ ಶಮಾ, ಪರ್ಯನುಂತೋಗಸ್ಕಾ 
ಕರಣಾದಧಮಾಶ್ಚ | ಅತಸ್ತೇಷಾಂ ಮಾಧ್ಯಮಿಕಾ ಇತಿ ಪ ಸಿದ್ಧಿ | 


ಗುರೂಕ್ತಂ ಭಾವನಾಚತುಸ್ವಯಂ ಬಾಹ್ಯಾ ರ್ಥಸ್ಯ ಶೂನ್ಯತ್ವಂ 
ಚಾಂಗೀಕೃತ್ಕಾ ೦ತರಸ್ಕ ಶೂನ್ಯತ್ವಂ ಕಥಮಿತಿ ಸರ್ಯನುಯೋಗಸ್ಯ, 
ಕರೆಣಾತ್‌” ಕೇಷಾಂಚಿದ್ಕೊ ನ ಶ್ರಥಾ! ಏಷಾ ಹಿ ಸ್‌ 
ಪರಿಭಾಷಾ- ಸ ಸಯಂನೇಷನಂ ER ಅನ್ಯ ಥಾ: 


ಯೋಗಾಚಾರ ಹಾಗೂ ಮಾಧ್ಯನಿಕ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬರಲು ಕಾರಣ 
ಶಿಷ್ಯರು ಯೋಗ ಮತ್ತು ಆಚಾರ--ಈ ಎರಡು (ಕೆಲಸವನ್ನೂ) ಮಾಡಬೇಕು. 
೨ದರಲ್ಲಿ (ಇದುವರೆಗೂ) ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೊ ಸ್ಯ ರ. 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದೇ ಯೋಗ. ಗುರುವು ಹೇಳಿದ ಮಾತಿಗೆ ೭ ಒಪ್ಪಿ , ಗೆಯನಿ ೀಯುವುದೇ ಆಚಾರ. 
ಗುದದ ಹೇಳಿದುದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಒಪ್ಪಿದುದರಿಂದ ಅವರು ಉತ್ತಮ ಬೆ ಬೌದ್ಧರು ; 
ದೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ « ಅವರು ಅಧಮರೂ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ £ ಅವರು ಮಾಧ್ಯ 
ಸಣ ಡ್‌ ಹೆಸರಿನಿಂದ) ಪ ಸಿದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ.3 


ಯೋಗಾಚಾರಮತ 
ಗುರುಗಳು ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಭಾವನೆಯನ್ನೂ, ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥದ ಶೂನ್ಯತೆ 
ಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ, (ಚಿತ್ತ ಮುಂತಾದ) ಅಂತರಿಕ ಮ ಶೂನ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ 


ಒಪ್ಪುವುದು? ಎಂದು ಪ್ರ ಶ್ನಿಸಿದುದರಿಂದ ಕೆಲವರಿಗೆ ಯೋಗಾಚಾರ ನು ಹೆಸರಿದೆ. 
ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೀಗಿದೆ -ಸ್ಹಂ ಸ್ವಯಂ ಸಂವೇದನಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನಂತೂ ಒಪ್ಪಲೇ 


1 ಬೌದ್ಧಾನುಂ ನಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಎಂಬ ಹೆಸರಿರುವುದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ರು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ Le ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ರ ರೆ. ನೈತಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ 
ಭೋಗ ಹಾಗೂ ಕಠೋರವಾದ ಶರೀರವನ ಸ್ನ ಶೋಷ ಣ್ಣ ಮಾಡುವ ತಪಸ್ಸು ಇವೆರಡರ ಅತಿಯನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸಿದ ಸಪ ಮಾರ್ಗ ವನ್ನು ಕೆಲ ಚ ಆನುಸರಿಸಿದರೂ, ತಾತ್ವಿಕ ದೃ ಪ್ಟೀಿಯಿಂದ ಇವರು 
ತತ್ನವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿ--ಒಂದು ಸ್ಸ ರವಾದ ಆತ್ಮ ಇದೆ, ಪರಲೋಕ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಶಾಶ್ವ ತವಾದವನ್ನೂ, 
ಸೆ ಎಂಬ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲ, ಮೃ ತ್ಕು ವಿನ ನಂತರ ಆತ್ಮನ ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳಿಂದುಂಟಾದ "ಶರೀರವು ನಾಶಹೊಂ 
ದಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲೇ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಚ್ಛೆ €ದವಾದವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಿ, ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರು ಎಂಬ ಹೆಸರು । ಬಂದಿದೆ (ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ ನ; ಪು. 
೨೬೫). ಭಾವ-ಅಭಾವ ರಹಿತವಾದ ಶೂ ನೃತೆಯನ್ನೇ ಮಧ್ಮಮ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಚಂದ್ರ ಪ್ರಕೀರ್ತಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ (ಮಾ. ವೃತ್ತಿ. ೨೪-೧೮). pS 
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ಜಗದಾಂಧ್ಯಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ! ತತ್ಕ್ಮೀರ್ತಿತಂ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿನಾ... 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ತೋ ಸಲಂಭಸ್ಯ ನಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಃ ಪ್ರಸಿಧ್ಯತಿ. ಇತಿ | 
ಬಾಹ್ಯಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಂ ನೋಪಪದ್ಯತ ವಿನ! ನಿಕಶ್ರಾನುಪಪತ್ತೇಃ | 


ಅರ್ಥೊೋ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹ್ಕೋ ಭವನ್ನುತ್ಸನ್ನೋ ಭವತಿ, ಅನುತ್ಸನ್ನೋ 
ವಾ? ನ ಸೂರ್ವಃ, ಉತ್ಪನ್ನಸ್ಯ ಸ್ಥಿ ಢಭಾವಾತ್‌! ನಾಪರಃ, ಅನುತ್ವನ್ನಸ್ಕಾ 


ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥದ ಖಂಡನೆ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಬಾಹ್ಯವಾದುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅದು ಎದುರಿಸಲಾರದು. (ಘಟ ಮುಂತಾದ) ವಸ್ತು 
ಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅವು ಉತ್ಸನ್ನವಾದ 
ನಂತರ (ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆಯೇ?) ಅಥವಾ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲೇ (ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆಯೇ?) ಮೊದಲನೆಯ (ವಿಕಲ್ಪ) ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ಸ್ಲಿರಮಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.: ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿ 


ಪ್ರಕಾಶವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು; ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಪ್ಪಕಾಶ, ಅದಕ್ಕೆ 
ತಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಆಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಇರವನ್ನು ಅರಿಯುವ ವಸ್ತು ಒಂದು ಇರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದು ಇದೆ 
ಇದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವನು ಯಾರು? ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಜ್ಞಾನವೂ ಶೂನ್ಯವಾದರೆ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚವೇ 
ಕುರುಡು ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಾನು ಇದ್ದೇನೆಯೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಯಾವನಿಗೂ 
ಸಂಶಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನಂತೂ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 'ಸ್ವಸಂವೇದನ' ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ ಎನ್ನಾತ್ತಾರೆ. ಯೋಗಾ 
ಚಾರ ಮತದವರು--ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ಜ್ಞಾ ತೃವಿನಿಂದುಂಟಾ 
ಗುವ ಜ್ಞಾನದ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವೊಂದೇ ಸತ್ಯ ಎನು 
ತ್ತಾರೆ. ಕ 
3 ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ವಸ್ತು ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ ಕೇವಲ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅದು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥ ಸತ್ತೆಗೆ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಕಾರಣ. "ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿರಬೇಕು' 
ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಜ್ಞಾನವು, ವಸ್ತುವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ಇರಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ವಸ್ತುವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗೃಹೀತ: 


ವುಗುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 


\ 
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ಸತ್ಯಾತ್‌ | ಅಥ ಮನ್ಶೇಥಾಃ. "ಅತೀತ ಏನಾರ್ಥೊ ಜ್ಞಾ ಸ ನಗ್ರಾಹ್ಯ 
ಸ್ತ ಬ್ದ ನಕತ್ಯಾದಿತಿ' ತದನಿ ಬಾಲಭಾಷಿ ತಮ್‌ | ವರ್ತಮಾನತಾವಭಾಸ 
ಬಕೋೇಧಾತ್‌ ಇಂದ್ರಿಯಾದೇರಸಿ ಜ್ಞಾನಜನಕತ್ತೇನ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವ 
ಪ್ರಸಂಗಾಚ್ಚ ॥ ; 


ಕಿಂ ಚೈ ಗ್ರಾಹ್ಯಃ ಕಿಂ ಪರಮಾಜುರೂಪೋೂರ್ಥೊ ವಯ 
ನಿರೂಪೋ pe ನ ಚರಮ, ಕ ತೆ $ಕದೇಶನಿಕಲ್ಫಾದಿನಾ ತನ್ನಿರಾ 
ಕರಣಾತ್‌। ನ ಪ್ರಥಮಃ, ಅತೀಂದ್ರಿ ಯತ್ನಾ ತ್‌! ಷಟ್‌ ಕೇನ ಯುಗ 


ಪದ್ಯೋಗಸ್ಯೆ We ಚ್ಚ ಯಥೋಕ್ತ, ಮೇ 


ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸತ್ತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. “ಭೂತಕಾಲದ 
ವಸ್ತುವೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ನೀವು ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ ಅದೂ ಸಹ ಮಕ್ಕಳ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ: ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಗ್ರಹಣದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ರ ಜ್ಞಾನ ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ) ಅದರ ತೋರುವಿಕೆಗೇ ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅ ಲದೆ (ಜ್ಞಾನಸಾಧನ 
ಗಳಾದ) ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಸಹ ಜ್ಞಾ ಫಿ ನೋತ್ಸಾದಕಗಳಾದುದರಿಂ ೦ದ ಅವುಗಳೂ ಜಾ ನ 
ದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 


ನೈಯಾಯಿಕರ ಪರವತಾಣು WF ಖಂಡನೆ 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವ ವಸ್ತುವು ಪರಮಾಣುರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯೇ? 
ಅಥವಾ ಅವಯವಿರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯೇ? ಹ ಬಾಜಾಡಿ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇದನ್ನು 


ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಭಾಗ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಅಥವಾ ಸಂಪೂರ್ಣಭಾಗ ಗ್ರಾಹ್ಯ 


ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಪದ ಮೂಲಕ ನಿರಾಕರಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯದೂ 
ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಪರಮಾಣುವು) ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದದ್ದು. ಅಲ್ಲದೆ ಉಳಿದ ಆರು 


ಸ ಡೆ ಗ 
(ದಿಕ್ಕು ಗಳೊಡನೆ) ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

1 ಈಗ ಇರುವ ಆಕಾರ ನನುತಾದಯೋೇ ಹೊರತು ಭೂತಕಾಲದ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾ ಎರದಲ್ಲಲ್ಲ. 
ಭೂತಕಾಲದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನತ್ವ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಭ್ರಾ ಂತಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಇಂದ್ದಿ ್ರಿಯಗಳೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗಬೇರಾಗುತ್ತವೆ ವೆ. 

"ಪ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿವೆ, (೧) ' ಅವಯವ (೨) 
ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ಅವಯವಿ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಕೈ, ಕಾಲು ಮುಂತಾದವು ಅವಯವಗಳು, ಕೈಕಾಲು 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳದ್ದು ಅವಯವಿ ಅಂದರೆ-ಶರೀರ. ಯಡ ಬಟ್ಟೆ ಅವಯವಿ, ಅದರ ನೂಲು ಅವಯವ. 

ಅವಯವಕ್ಕಿಂತ ಆವಯವಿ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ನೆ ನೈ ಯಾಯಿಕ್ಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರ ರು ಅವಯವ 
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ಷಟ್‌ ಕೇನ ಯುಗಪದ್ಕೊ ೇಗಾತ್ಪ ರಮಾಣೋಃ ಷಡಂಶತಾ | 

ತೇಷಾಮಸ್ಯೆ ೇಕದೇಶತ್ತೆ ನಿಂಡಃ” ಸ್ಕಾ ದಣುಮಾತ್ರಕಃ8--ಇತಿ॥! 
ಪರಮಾಣುವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದು ದಿಕ್ಕುಗಳೊಡನಿ ಕೂಡಿರುವುದಾದರೆ, ಅದು 
ಆರು ಭಾಗಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಅ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂಡೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು (ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ, ಪ್ರತಿಯ ಯೊಂದು ಅಣುವೂ ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರು 


ತ್ತದೆ (ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ).» 


ಸಮುದಾಯವೇ ಅವಯವಿ, ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ರೆ ೇಕವಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ತಲೆ, ಕೈ, ಕಾಲು, 
ಕಣ್ಣು , ಕೆವಿ: ಎದೆ, ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತ್ರೆ 
ನೆಲ ಚಾವಣಿ, ಚೌಕಟ್ಟು, ಬಾಗಿಲು. ಕಿಟಕಿ ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಮನೆ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ? 
(ನೋಡಿ, ಮಿಲಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಪುಟ ೨೬-೨೮) ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಯವಿ ಎಂಬುದು 
ಬೌದ್ಧರು ನೈ ಯಾಯಿಕರ ಮೇಲೆ ಈ ರೀತಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ 
ಇಒ ಅದನ್ನು ಸಣ ರ೯ವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೀರಾ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಒಂದು Ke ನೋಡುತ್ತೀರಾ? 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಂತೂ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನೋಡಲ್ಲ ಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುವು ಪೂರ್ಣರೂಪದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ನಿಂತಿದ್ದರೂ ಅವನ ಮುಂಬಾಗ ದ ಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನ ಬೆನ್ನನ್ನು ನಾವು ನೋಡಲಾರೆವು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಕಣ್ಣು Ka ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತುವು ಕೇವಲ 
ರೂಪ ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ. ವಲ ೨ ಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳು ವುದು ತ ಸ ಸರ ಅವಯವವೇ ಸಂಪೂರ್ಣ ಗೋಚರವಾಗದಿರುವಾಗ ಅವಯ 
ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಗೋ ಚರವಾಗು ತ್ತದೆ ಬನ್ನು 


1 ವಸ್ತುವು ಪರಮಾಣುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದುದರಿಂದ 
ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಅನೇಕ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿ ಮಹತ್ವ 
ಪರಿಮಾಣವಾಗಿ ವಸ್ತು ವಿನ ಭದ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಬೌ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವು ಮತಂ ಪರಮಾಣು 
ವಿನೊಡನೆ ಸೇರುವಾಗ, ಆ ಜೌ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗದಲ್ಲೂ ಸೇರುತ್ತದೆಯೇ? ಅಂದರೆ ಆ 
ಪರಮಾಣುವಿನ ಪೂರ್ವ, ಶಪಶ್ಚಿ ಸಮ, ದಕ್ಷಿಣ, ಉತ್ತರ. ಮೇಲ್ಭಾಗ ಹಾಗೂ ಕೆಳಭಾಗ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಗದಲ್ಲೂ ಸೇರುತ್ತದೆಯೇ? 'ಅಥವಾ ವಾ ಕೇವಲ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸೇರುತ್ತದೆಯೇ? ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಗನಲ್ಲೂ ಸೇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಪರಮಾಣುವಿನೊಳೆಗಡೆಯೇ ಅಂತರ್ಗತವಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಪರಮಾಣುವಿನ. ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವು ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿನೊಡನೆ ಸೇರಿದಾಗಲೂ ಮೊದಲಿದ್ದಂ 
ತೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಎಷ್ಟು ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿದರೂ ಮಹತ್ವ 
ಪರಿಮಾಣ ಉಂಟಾಗದೆ ವಸ್ತುವು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗದೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಪರಮಾಣುವಿನ 
ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಆಗ ಪರಮಾಣುವು ನಿರವಯವ ಎಂಬ ಮಾತು ಸುಳ್ಳಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಆಗ ಅತೀಂದ್ರಿಯತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸರವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ವಸ್ತುವು ಗ್ರಾಹ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆ 
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ತಸ್ಮಾತ್ಸ್ಟವ್ಯ ತಿರಿಕ ಕೈಗ್ರಾಹ್ಯ ನಿರಹಾತ್ತ ದಾತ್ಮಿಕಾ ಬುದ್ಧಿ ಕ ಸ್ಮಯ 
ಮೇವ ಸ್ಟಾ ತೆ ರೊಪ ಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಪ್ರಕಾಶನದಿತಿ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ । ತೆದು 


ಕಮ್‌. 


ನಾನ್ಯೋಜನುಭಾವ್ಕ್ಯೋ ಬುದ್ಧಾ ಸ್ತಿ ತಸ್ಯಾ ನಾನುಭವೊಆಸರಃ। 
ಗ್ರಾಹ್ಯಗಾ ್ರಿಹಕನೈೈಧುರ್ಯಾತ್ನೆ ಎಯೆಂ ಸೈವ ಪ್ರಕಾಶತೇ. ಇತಿ 


(ಪ್ರ.ವಾ. ೩-೩೨೭) 


ಗ್ರಾಹ್ಯ ಟಗ್ರಾಹಕಯೋರಭೇದಶ್ಹಾ ನುಮಾತವ್ಯಃ।  ಯದೆ ಸದ್ಯ ತೇ 
ಯೇನ ವೇದನೇನ, ತತ್ತತೋ ನ ಭಿದ್ಯ ತೇ. ಯಥಾ ಜ್ಞಾ ನೇನಾತ್ಮಾ | 
ನೇವ್ಯಂತೇತೈ ಶ್ತ ನೀಲಾದಯಃ || 


ಶ್ಲಿನವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ 


ಆದ್ದರಿಂದ ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಗ್ರಾಹ ಹ್ಯವಸ್ತುವು ಸರು ವಸ್ತುಗಳ 
ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳಿದ ಜ್ಞಾನವು ದೀಪದ ಪ ಥ್ರ ಕಾಶದಂತೆ ತಾ ತಾನೇ ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ--ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಗ್ರಾಹ್ಮವಾಗುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು “ಲ್ಲ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಭವವೂ ಇಲ್ಲ (ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆಯಾದ) 
ಹಿಸಲ್ಬಡುವ ವಸ್ತು, ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬ ಭೇದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಯಂ ಅದೇ ಆಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತ ದಃ (ಪ್ರ.ವಾ. ೩-೩೨೭). ' 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರು 
ವಿಕೆಯನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು ; ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ, ಅದು ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಆತ್ಮವು (ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ).3 ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಘಟ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥ 


ಗಳನು N ಅರಿಯಬಹುದು. 


1 ಘಟ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ದೀಪವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತವೆ, 
ಆದರೆ ದೀಪವು ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಲು ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 


ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಲು ಬಾಹ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು 
೧೨ ಣಾ ಶಿ ಲ್ಸ 

ವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಳಿಯ ಬಲ್ಲದು. ನಿತ್ಯಪರಾಧೀನವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ ಅಸ್ತಿತ್ವ 

ವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ” ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ. ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನಮಯ. ಅದೇ ಗ್ರಾಹ್ಯ 

ಮತ್ತು ಗ್ರಾಹಕವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. 


ವು 
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ಬೇದೇ ಹಿ ಸತ್ಯಧುನಾ ಅನೇನಾರ್ಥಸ್ಯ ಸಂಬಂಧಿತ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸ್ಯ ನಿಯಮಹೇತೋರಭಾವಾತ್‌। ತಮತ್ಪ ತ್ತೇರನಿಯಾಮಕ 
ತ್ಕಾತ್‌ | ಯಶ್ಚಾಯಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕಸಂವಿತ್ತೀನಾಂ ಸೃಥಗನಭಾಸಃ 
ಸ ಏಕಸ್ಮಿಶ್ಚಂದ್ರಮಸಿ ದ್ವಿತ್ಹಾವಭಾಸ ಇವ ಭ್ರಮಃ | ಅತ್ರಾಪ್ಯನಾದಿರ 
ವಿಚ್ಚಿ ನ್ನಪ್ರನಾಹಾಭೇದವಾಸನೈವ ನಿನಿತ್ತಮ್‌! ಯಥೋಕ್ಕವಮಃ. 


ಸಹೋಪಲಂಭನಿಯಮಾದಭೇದೋ ನೀಲತದ್ಧಿಯೋಃ | 
| ಭೇದಶ್ಚ ಭ್ರಾಂತಿನಿಜ್ಞಾ ನೈ ರ್ದೃಶ್ಯತೇಂದಾನಿನಾದ್ಮಯೇ. ಇತಿ 


ವಸ್ತು ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿ 


(ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ) ಭೇದವಿರುವುದಾದರೆ, ಆಗ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ (ವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ) ಸಂಬಂಧವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಸಂಬಂಧದ) 
ನಿಯಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ (ಯಾವ ವಿಧವಾದ) ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಕಾರ್ಯ--ಕಾರಣಭಾವದ (ಸಂಬಂಧವೂ) ನಿಯಾಮಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಗ್ರಾಹ 
ಚೈತನ್ಯ, ಇದು-ಗ್ರಾಹಕಚೈತನ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ 
ಒಬ್ಬ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು (ಚಂದ್ರರನ್ನು) ಕಾಣುವಂತೆ, ಭ ಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ. ಭ್ರಮೆಗೂ 
ಸಹ ಅನಾದಿಯಾದ, ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಿಲ್ಲದೆ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ಭೇದವಾಸನೆಯೇ ಕಾರಣ.3' 
ಒಂದೆಡೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 

ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯವಾದ ಘಟ, ತಪ್ಪದೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ತೋರುತ್ತಿರುವ 
ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ ಘಟ ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ 
ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ (ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ) ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ತೋರುವಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಕ 
ಸ 
ಕ ದಾ 
೧೫೨೧75 ಗೆ ಗ್ದ ಘಾ ಗ್ಪಾ( 4 ಘೆ ವಾ RN ಇ 
ವಿಷಯ ಬೇರ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಡಿ 


1 ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಭೇದ ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯ ಅಭೇದಕ್ಕೆ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂದು; ಹೆಸರು. (ನೋಡಿ, ಪುಟ ೨೭, ೨೮) ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಘಟ ಮತ್ತು ವಸ್ತ್ರದಂತೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ: ಆದುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನ-ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮತ್ತೊಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಯಾವುದರೊಡನೆ ನಿಯಮೇನೆ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟವು ಮಣ್ಣನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಘಟ ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ತೋರಿದರೆ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿ. 

'- 3 ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೆ 

ತ ಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅನಾದಿಯಾದ ವಾಸನೆಯ ಮೂಲ 
ಜ್ಞೇಯ, ಇದು ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭೇದವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ವಾಸನಾಕಲ್ಪಿತ. 


ಹೇಳಿದೆ (ಪುಟ-೬೨ 


ಗೀರ್‌ 
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ಅನಿಭಾಗೋಪಪಿ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾತ್ಮಾ ನಿಸರ್ಯಾಸಿತದರ್ಶನೈಃ। 
ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕಸಂಪಿತ್ತಿಭೇದವಾನಿವ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ. ಇತಿ ॥॥ 
(ಪ್ರ.ವಾ. ತ್ಲಿ-4೫೪) 
ನ ಚ ರಸವೀರ್ಯನಿಷಾಕಾದಿ ಸಮಾನಮಾಶಾನೋದಕೋಷಾ 
ರ್ಜಿತನೋದಕಾನಾಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ವೇದಿತವ್ಯಮ್‌! ವಸ್ತುತೋ ವೇದ್ಯ 
ಮೇದಕಾಕಾರನಿಧುರಾಯಾ ಅಪಿ ಬುಡ್ದೇರ್ವ್ಯವಹತುಗ್ಸಪರಿ 
ಜ್ಞಾ ನಾನುರೋಧೇನ ವಿಭಿನ್ನಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕಾಕಾರರೂಪವತ್ತಯಾ 
ತಿನಿರಾದ್ಯುಪಹತಾಕ್ಷಾಂ ಕೇಶೋಂಡುಕನಾಡೀಜ್ಞಾನಭೇದವ 


ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಆತ್ಮವು ಅವಿಭಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಇದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು, ಇವನು ತಿಳಿಯುವವನು, ಇದು ಅರಿವು, ಎಂಬುದಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಭೇದವಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ (ಪ್ರ.ವಾ. ೩-೩೫೪). 


ಅನಾದಿವಾಸನೆಯೇ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
(ನಿಜವಾಗಿ) ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಕಡುಬು ಮತ್ತು ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಕಡುಬು ಇವೆರಡರಲೂ ರಸ, 
ಪ್ರಭಾವ, ಅದರ ಪರಿಣಾಮ ಮುಂತಾದವು ಸಮಾನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವಲ್ಲಾ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಬಾರದು. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞೇಯ, ಜ್ಞಾತೃ ಎಂಬ ಭೇದರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯವಹರಿಸುವವನ ಜ್ಞಾನಾನುಸಾರವಾಗಿ.3 ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಇದು 
ಜ್ಞೇಯ, ಇದು ಜ್ಞಾತ್ಸ ಎಂಬ ಆಕಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಭೇದಸ್ಥಿ ತಿಯು 
ತಿಮಿರ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ. (ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ) 


1 ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ವಾಸ್ತವಿಕ. 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ವ್ಯತ್ತಾಸವಿಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಕಡುಬನ್ನು ತಿಂದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ . 
ತೃಪ್ತಿಯೇ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಕಡುಬನ್ನು ತಿಂದಾಗಲೂ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದ 
ವಾದ ವಿಷಯ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾದುದನ್ನು ತಿಂದಾಗ ನಾನು ತೃಪ್ತನಾದೆ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ವಾಸನಾಮೂಲಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲ್ಬನಿಕವಾದುದನ್ನು ತಿಂದಾಗ, ಆ ಜ್ಞಾನ 


J 
ವಾಸನಾರಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ತೃಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


€ಯ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. `ನಾನು 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು, ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಆಕಾರವೂ ಅಲ್ಲ ಜ್ಲೇಯಾಕಾರವೂ ಅಲ್ಲ. 

3 ತಿಮಿರ ಎಂಬುದು ಕಣ್ಣಿನ ಒಂದು ದೋಷ. ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದೆಡೆಗೆ ನೋಡಿದಾಗ ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಕರುಳಿನಂತೆ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿದಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣು 
ಚಲಿಸಿದಂತೆ ಅದೂ ಸಹ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸಾರಿ ಸಣ್ಣ ವರ್ತುಲಾಕಾರದ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಉಂಡೆ 
ಯಂತೆಯೂ ಕೂದಲಿನ ಎಳೆ ಇರುವಂತೆಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಲಂಬನ ಅಥವಾ ಆಶ್ರಯ 


pe 
ಇ 
ವಿಲದಿದ ರೂ ಈ ರೀತಿ ಭಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 
ಜ್‌ ಎ ತೆ) «ಇ ಕ 
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ಡನಾಡ್ಯುಪಪ್ಪ ವವಾಸನಾಸಾಮುರ್ಥಾ್ಯಡ್ವ್ಯೃನಸ್ನೋಪಪತ್ತೇಃ ಪರ್ಯ 
ನುಯೋಗಾಯೋಗಾತ್‌ ॥ | 


ಯಥೋಕ್ಕಮಃ.... 
ಅನೇದ್ಯನೇದಕಾಕಾರಾ ಯಥಾ ಭ್ರಾಂತೈರ್ನಿರೀಕ್ಷ್ಯತೇ | 
ವಿಭಕ ಕ ಲಕ್ಷಣಗ್ರಾ ಹ್ಯಗ್ರಾ ಹಕಾಕಾರವಿಪ್ಲೆ ವಾ 


ತಥಾ ಕೃತವ್ಯನಸ್ಥೆಆಯಿಂ ಕೇಶಾದಿಜ್ಞಾನಭೇದವತ್‌ | 
ಯೆದಾ "ತದಾ ನ ಸಂಚೋದ್ಯಾ ಗ್ರಾಹ, [ಗ್ರಾಹಕಲಕ್ಷಣಾ- -ಇತಿ॥ 
(ಪ್ರ.ವಾ ೩-೩೩೦, ೩೧) 


ತಸ್ಮಾದು ದ್ಧಿ ರೇವಾನಾದಿವಾಸನಾವಶಾದನೇಕಾಕಾರಾವಭಾಸತ ಇತಿ 
ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ | ತತಶ್ಚ ಪ್ರಾಗುಕ್ತಭಾನನಾಪ್ರ ಚಯಬಲಾನ್ನಿ ಖಲವಾಸ 
ನೋಟೆ ಡನಿಗಲಿ ಘಿಧಿವಿಷಂಯಾಕಾಕೋಪನ್ನ ವನಿಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾ ನೋ 
ದಯೋ ಮಹೋದಯ .- ಇತಿ! 


ಒಮ್ಮೆ ಕೂದಶಿನಂತೆ, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕರುಳಿನಂತೆ, (ಕೆಲವು ಬಾರಿ) ನರದಂತೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ, ಅನಾದಿಯಾದ ವಾಸನಾರೂಪವಾದ ಮಿಥ್ಕಾಜ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ (ಭೇದ)ವ್ಯವಹಾರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೀವು ಈ ರೀತಿ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಲಾರಿರಿ. 
ವಾಸನೆಗಳ ನಾಶವೇ ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನ 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

(ವಾಸ್ತವವಾಗಿ) ತಿಳಿಯುವ ವಸ್ತು, ತಿಳಿಯುವವನು ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭ್ರಾಂತರಾದವರು ಇದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಾಹ್ಯ-- ಗ್ರಾಹಕ ಎಂಬ 
ಆಕಾರದ ವಿಕಲ್ಪದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. 

ಕೇಶಾದಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಭೇದದಂತೆ (ಜ್ಞಾನದ 
ಎಂದು ಭೇದಸ ರೂಪ ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದ 
(ಪ್ರ.ವಾ; ೩-೩೩೦, ೩೧) 

ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೇ ಅನಾದಿ ವಾಸನಾಮೂಲಕವಾಗಿ ಅನೇಕ ಆಕಾರವಾಗಿ ತೋರು 
_ ತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಅನಂತರ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿ ಭಾವನೆಗಳ ಆಧಿಕೃದಿಂದ, 
ಎಲ್ಲಾ ವಾಸನೆಗಳೂ ನಾಶವಾಗಿ, ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳಿದ್ದ ಮಿಥ್ಕಾ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಕರಗಿಹೋಗಿ, ವಿಶುದ್ಧವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಅವಿರ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ತ 
ಹೋಸ: 
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ಅನ್ನೇ ತು ಮನ್ಯಂತೇ.ಯಥೋಕ್ತಂ ಬಾಹ್ಯಂ ವಸ್ತುಜಾತಂ 
ನಾಸ್ತೀತಿ-ತದಯುಕ್ತನಕ್‌ | ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌! ನ ಚ ಸಹೋಪ 
ಲಂಭನಿಯಮಃ ಪ್ರಮಾಣಮಿತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌। ವೇವ್ಯನೇದಕಯೋರ 
ಭೇದನಾಧಕತ್ಕೇನಾಭಿಮತಸ್ಯ ತಸ್ಕಾಪುಯೋಜಕತ್ವೇನ ಸಂದಿಗ್ಧ 
ವಿಪಕ್ಷನ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಕತ್ಯಾತ್‌ | ನನು ಭೇದೇ ಸಹೋಪಲಂಭನಿಯ 
ಮಾತ್ಮಕಂ ಸಾಧನಂ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ ನಜ್ಞಾಾ ನಸ್ಕಾಂತರ್ಮುಖು 
ತಯಾ ಜ್ಞೇಯಸ್ಯ ಬಹಿರ್ಮುಖತಯಾ ಚ ಭೇದೇನ ಪ್ರತಿಭಾಸಮಾನ 
ತ್ಯಾತ್‌। ಏಕದೇಶತ್ತೈ ಕಕಾಲತ್ವಲಕ್ಷಣಸಹೆತ್ವನಿಯಮಾಸಂಭ ವಾಚ್ಚ ॥॥ 


ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಮತ. -ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ.ಅನುಮೇಯವಾದ 

ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ,--ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕಕಾಲಿಕಜ್ಞಾನಾನುಭವದ ನಿಯಮವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಾರದು. (ಕಾರಣವಿಷೆ ) : ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಜ್ಞೇಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ನೀವು ಒಪ್ಪಿರುವ (ಏಕಕಾಲಿಕ ಜ್ಞಾನಾನುಭವ ಅಭೇದ ಸಾಧನಕ್ಕೆ) ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. 
[ಆಶ್ಲೇಷ] (ಜ್ಞಾ ತೃ--ಜ್ಞೇಯಗಳ) ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಹೇತುವಾದ ಸಹಕಾಲಿಕ ಜ್ಞಾನಾನು 
ಭವವು ಬರವೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ?1 [ಸವಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಅಂತರಿಕವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ (ಘಟ ಮುಂತಾದ) ಜ್ಞೇಯ (ವಸ್ತು 
ಗಳು) ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಭೇದವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ (ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನವು) ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಂಬ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನೊಳಗೊಂಡ (ಸಹಕಾಲಿಕ ಜ್ಞಾ ನಾನುಭವ) ನಿಯಮ ಇರುವುದು 
ಅಸಂಭವ. 


(ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ)ವರು ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ-"ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುಗಳೇ ಇಲ್ಲ' 


1 ಘಟ ಮತ್ತು ಘಟಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಸ್ತು ಎಂಬುದಾಗಿ 


ರಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅವೆರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರಲಾರವು. 
ಸ್ತುವಿನ ಜ್ಲ್ಞಾನವಿದ್ದಾಗಲೇ ವಸ್ತುವಿರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ವಸ್ತು ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿರುವುದು ಮತ್ತು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ “ಸಹೋಪಲಂಭ' ಎಂದು ಹೆಸರು. . 
ಜ್ಲಾನವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ವಸ್ತುವಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ವಸ್ತುವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಸ್ತು ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನ ಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರುವುದು ಕೇವಲ ಭ್ರಾಂತಿ. ಎಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಎಂಬುದು 
ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಭೇದವಿರುವುದಾದರೆ ಈ 
ಸಹೋಪಲಂಭನಿಯಮ (ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜೆ €ಯ ಎರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ತೋರುವ ಅನುಭವ)ವನ್ನೇ 
ವಿರೋಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲಾ ಎಂದು ಯೋಗಾಚಾರಮತದವರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 

> ಅದಕ್ಕೆ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ--ಸಹೋಪಲಂಭನಿಯಮವಿರುವುದೇ ಅಸಂಭವ; 

ತ್ರಾ 


₹1 ₹ಃ 
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$೦ ಚ ನೀಲಾವ್ಯರ್ಥಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರತ್ತೇೇಹಮಿತಿ ಪ್ರತಿಭಾಸಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ; ನ ತ್ವಿದಮಿತಿ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಃ | ಪ್ರತ್ಯಯಾದನ್ಯತಿರೇಕಾತ್‌ | 
ಅಥೋಚ್ಯತೇ  ಜ್ಞಾನಸ್ಕರೂಪೊೋಅಪಿ ನೀಲಾಕಾರೋ ಭ್ರಾಂತ್ಯಾ 
ಬಹಿರ್ವದ್ಬ್ಛೇದೇನ ಸ್ರತಿಭಾಸತ ಇತಿ, ನ ಚ ತತ್ರಾಹಮುಲ್ಲೇಖ ಇತಿ! 
ತಥೋಕ್ತೆಮ್‌..- 

ಸರಿಚ್ಛೇದಾನ್ತರಾಜ್ಯೋಜಯಂ ಭಾಗೋ ಬಹಿರಿವ ಸ್ಥಿ ತಕ | 

ಜ್ಞಾ ನಸ್ಕ್ಯಾ ಭೇದಿನೋ ಭೇದಪ್ರತಿಭಾಸೊಆಸ್ಟ್ಯಪ ಪ್ಲವೇ--ಇತಿ॥ 


(ಪ್ರ. ವಾ. ೩-೧೨) 


ಆಂತರಿಕವಾಗಿರುವುದೇ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಘಟ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ನಾನು' ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿತ ತ್ತು. “ಇದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂ! ಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥವು ನಿಮ್ಮ ಮತದಂತೆ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿ ಂತ 1 ಬೇರೆಯಲ್ಲವಲ್ಲ? 1 [ಸಮಾಧಾನ] 
ವಸ್ತುವು ಜ್ಲಾನಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾ ನಾನಕ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಭೇದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಆದುದರಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದೆ 

ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ಯಾವ ಭಾಗ ತೋರುತ್ತಿದೆಯೋ, ಅದು ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ 
' ತೋರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರದ ಜ್ಞಾ ನದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. (ಆದುದರಿಂದ) ಭೇದ 
ತೋರಿಕೆ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆ. 


+ 


ವಸ್ತು ಇರುವುದು ಅಃ ಜಾ ್ಲನವಾಗುವುದು ಒಳಗಡೆ. ಜಾ ನವು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿನ 
ಆಧೀನ. ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಇರುತ್ತ ದೆ; ಎರಡನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಮೊದಲು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಭಿ ಇದೆ ಎಂದಾದ ಮೇಲೆ ಅನಂತರ ಆ ವಸು ವಿನ ಜ್ಞಾನ ನಮ್ಮ ಒಳಗಡೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಆಂತರಿಕವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪೆ ರ ಭೇದ 
ವಿದ್ಧೇ ಇದೆ. ಅವೆರಡೂ ಒಂದಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಪ ್ರದೇಶ . 
ದಲ್ಲಿ ಮತ ತ್ತು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಅಸ ಂಭವ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಶತಃ "ಕಾಲತಃ ಜ್ಞಾನ ನವು ಒಂದಾಗು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

3 ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಜ್ಞಾತೃಪಾದ ಆತ್ಮವು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮ. ಅದು "ನಾನು' ಎಂಬ ಆಕಾರದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವೇ ಸರ್ವವೂ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲೂ ಅದೇ ತೋರಬೇಕು. ಘಟ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಘಟಾದಿ ವಸ್ತುಗಳು 'ನಾನು'. ಎಂಬ 
ಆಕಾರದಿಂದಲೇ ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೇ ನಾನು ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರು 
ವುದರಿಂದ “ಇದು ಮಡಕೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ “ನು ಮಡಕೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
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ಯದಂತರ್ಜೇಯತತ್ನಂ ತದು ಹಿರ್ವದನಭಾಸತೇ ಇತಿ! 


ತದಯುಕ್ತಮ್‌-ಬಾಹಾ ರ್ಥಾಭಾವೇ ತದ್ದ್ಮು ತೃತ್ತಿರಹಿತತೆಯಾ 
ಬಹಿರ್ವದಿತ್ಯುಪಮಾನೋಕ್ತೆ ಯುಕೆ ತು. 4 ಭಿ ವಸುಮಿತ್ರ 
ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರನದನಭಾಸತ ಇತಿಸೆ ಸ್ರೇಕ್ರಾವಾನಾಚಕ್ಷೀತ! ಭೇದಪ್ರತಿ 
ಭಾಸಸ್ಯ ಭ್ರಾಂತತ್ಮೇ ಅಭೇದಪ್ರತಿಭಾಸಸ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ, ತ್ರಾ 
ನಾ ಚ ಭೇವಸ್ರ ತಿಭಾಸಸ್ಯ ಭ್ರಾ ತೆತ್ತ (ಮಿತ ಪರಸ್ಪ ರಾಶ್ರ ಯೆ 


ಪ್ರಸಂಗಾಚ್ಚ | ಅನಿಸಂನಾದಾನ್ಸಿ ಜಕರ ಭಾಷ್‌ಾ 
ಬಾಹ್ಯಮೇ ವೋಷಾದದತೇ, ಜಗತು ತ್ವಿಷೇಕ್ಸಂತೇ ಚಾಂತರಮಿತಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ದರ್ಶನಾಚ್ಚೆ || 


ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ವೂ ಸತ್ಯ. ಪೊರ್ವಪಸ್ತ 
ಯಾವ ತತ್ವ ki ಇರುವುದೋ ಅದೇ ದಾಕ್ಯುವಧಿರುಷಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಮ್ಮ ಆ ಚಾರವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇ 
ದಿರುವಾಗ ಬ ke ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ. ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿನಂ 
(ತೋರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ನೀವು ನಿದರ್ಶನದ ಮಾತೆತ ವುದೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾವ ಬು 
ವಂತನೂ ವಸುಮಿತ್ರ ಬಂಜೆಯ ಮಗನಂತಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ (ಅಷ್ಟೆ 
(ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ) ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ॥ ಭೇದ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ತ 
ವಾದಾಗಲೇ ಇವೆರಡರ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ . ಏಕ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು 
ಗಲೇ ಭೇದತೋರುವಿಕೆ ; ಹೀಗೆ ಭ್ರಾ ಂತಿಜ್ಞಾನ ಸ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ಶ್ರಯದೋಷವುಟಾಗುತ್ತದೆ. (ಕೆಲವರು). ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ “ಕಂಡು 
ಬರದಿರುವುದರಿಂದ ಘಟ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ (ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ) ಒಪ್ಪಿ 


18 


Gl 


p 
೨೮ 


si & 


Nuun 


, 40 


Yo 


) 


ಸ 


d- 


ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯ ಫದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕವಾದುದನ್ನು 


ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೂ ಕಂಡುಬರು ತ್ತೆ. 3 


we 


Sd 


1 ಅನಾದಿವಾಸನೆಯಿಂದ, ಜ್ಞಾನವೇ "ವಿಷಯ'ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ವಾಸ್ತವಿಕ 
ವಲ. ಭೇದದ್ದಪಿಗೆ ಕಾರಣ ಮಿಥ್ಲಾಜಾನ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬಾಹ್ಯವಸ ಗಳಲ್ಲಿ “ನಾನು' ಎಂದು 
ಣಿ ಲ" ಟಿ ಶಿ ಇ Re 


ಅರೋಪಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಮಾಲೆ ರೋಗವುಳ್ಳೆ ವನಿಗೆ ಶಂಖವು ಹಳದಿ ದಿ ಬಣ್ಣದಂತೆ 43 
ಇದೇ ರೀತಿ ನಾನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿನ ಅಂತರ್ಯ 
ಮರೆಮಾಚಿ, ಬಾಹ್ಯವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಹಳದಿಯ ಅಧ್ಯಾಸವಿದ್ದ ರೂ ತೆ 
ಶ್ಲೇಯಾಕಾರದ ಅಧ್ಯಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಬಾಹ್ಯ ಪತತ ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥದಂತೆ 
ದಾಗಿತ್ತು. ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ 


ಜ್ಞಾ ನವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಜಿ ಪದಾರ್ಥದಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರ. ಇ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
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ಏನಂ ಚೌಯಮಭೇದಸಾಧಕೋ ಹೇತುರ್ಗೋಮಯಸಾಯ 
ಸೀಯನ್ಯಾಯವದಾಭಾಸತಾಂ ಭಜೇತ್‌। ಅತೋ ಬಹಿರ್ವದಿತಿ 
ವದತಾ ಜಾಹ್ಯಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಮೇವೇತಿ ಭನದೀಯ ಏನ ಬಾಣೋ 
ಭವಂತಂ ಪ್ರಹಕೇತ್‌ | 


ನನು ಜ್ಞಾ ನಾದ್ಫಿನ್ನಕಾಲಸ್ಕಾರ್ಥಸ್ಯ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ಯಮುನುಪಪನ್ನನಿತಿ 
ಚೇತ್ತದನುಪಸನ್ನಮ್‌ | ಇಂದ್ರಿಯಸಂ ನಿಕೃಷ್ಟಸ್ಯ ನಿಷಯಸ್ಕೋತ್ಸಾ 
ದೇ ಜ್ಞಾನೇ ಸ್ವಾಕಾರಸಮರ್ಪಕತಯಾ ಸಮರ್ಪಿತೇನ ಚ ಆಕಾ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ (ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಿಗೆ) ಅಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ಹೇತುವು 


| 1 
ಗೋಮಯಪಾಯಸೀಯ ನ್ಯಾಯದಂತೆ* ಆಭಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
'ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿನಂತೆ' ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳುವಾಗ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು ಇದೆ ಎಂದು 

೮ಷ್ಮ ಲೆ ಹ 


— ಇದಕ 2! ಇ ಇಳಿ ನಾಕ ರ್ಳ ೫1. ಎ 2 ನ 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನೀವು ಬಿಟ್ಟ ಬಾಣ ನಿಮ್ಮನ್ನೇ ಕೊಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ಆ ೮ { ೧೧೨ 


ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲ---ಅನುಮೇಯ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಜ್ಞಾನಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವು (ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವಾಗುವುದೇ ಅಸಂಭವವಲ್ಲ?೩ [ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; (ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿ) ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದ ವಿಷಯದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ, ಆ 


ಎಷಯವು ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. (ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ಈ ಸಮರ್ಪಿತ 


'ವಾಸನಾಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದವರು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಯಾವ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಲೆಕ್ಕಿಸದ ಚಾರ್ವಾಕರೂ ಕೇವಲ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥದ ಅತ್ತಿತ್ತ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಆಂತರಿಕವಾದುದನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದವರು ಹೇಳಿರುವುದೇ ಸರಿ, ಬೇರೆಯವರು ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಸ 

1 ಗೋಮಯವು ಪಾಯಸ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಗವ್ಯ, ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗೋಮಯ 
ವನ್ನು ಪಾಯಸ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆಗ ಅದು ಹೇತ್ತಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಸಗಣಿಯೂ ಗೋವಿನಿಂದಲೇ ಬಂದಿದೆ, ಹಾಲೂ ಗೋವಿನಿಂದಲೇ ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಗಣಿ, 
ಹಾಲು ಎರಡು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

"2 ಘಟ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತವೆ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಕ್ಷಣ ಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ' ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗಿ, 
ವಿಷಯ ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯ 
. ಕಾರಣಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಿಯವ ಜಾ 
ಎಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ವಿಷಯವಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೇಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪ. 
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ರೇಣ ತಸ್ಕಾರ್ಥೆಸ್ಕಾನು; ಮೇಯತ್ನೊ ೀಪಪತ್ತೇ8 | ಅತ ಏನ ಪರ್ಯಿನು 
ಯೋಗಪರಿಹಾರೌ ಸಮಗ್ರಾಹಿಷಾತಾಮ್‌ 1 


ಭಿನ್ನಕಾಲಂ ಕಥಂ ಗ್ರಾಹ್ಯಮಿತಿ ಚೇದ್ದಾ )ಹೈತಾಂ ನಿದುಃ। 
ಹೇತುತ್ತನಮೇವ ಚೆ ವ್ಯಕ್ತೇರ್ಜ್ದಾನಾಕಾರಾರ್ಪಣಕ್ಷನುಮ. ಇತಿ 
(ಪ್ರ.ವಾ. ೩.೨೪೭) 


ತಥಾ ಚ ಯಥಾ ಪುಷ್ಪಾ ಭೋಜನಮನುವಿತಾಯಶೇ, ಯಥಾ 
ಚ ಭಾಷಯಾ ದೇಶೋ, ಯಥಾ ವಾ ಸಂಭ್ರಮೇಣ ಸ್ನೇಹಸ್ತಥಾ 
ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರೇಣ ಜ್ಞೇಯಮನುಮೇಯಮ್‌ | ತಮಕ್ಷಮ್‌ 


ಅರ್ಥೇನ ಘಟಯತ್ಯ್ಕೇನಾಂ ನಹಿ ಮುಕ್ತಾ ಎರ್ತರೂಪತಾಂ। 
ತಸ್ಮಾತ್ರ್ರ ಮೇಯಾಧಿಗತೇಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ಮೇೋಯರೂಸಪತಾ-ಇತಿ॥ 
; (ಪ್ರ.ವಾ. ೩-4೦೫) 


ವಾದ ಆಕಾರದಿಂದ (ಮೊದಲಿನ) ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮತ್ತು ತ್ರದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ.3 

ಭಿನ್ನಕಾಲೀನ. ವಸ್ತುವು ಹೇಗೆ (ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ) ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ 
ದರೆ)--ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಾಕಾರಸ ಸಮರ್ಪಣೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತು. 
ಅದನ್ನೇ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ಎಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ). (ಪ್ರ.ವಾ ೩-೨೪೭) 

ಹೇಗೆ ಪುಷ್ಟಿಯಿಂದ (ಉತ್ತಮ) ಆಹಾರವನ್ನೂ. ಭ ಭಾಷೆಯಿಂದ ದೇಶವನೂ ಚ 
ಆದರದಿಂದ ಸ್ನೇಹವನ್ನೂ ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತೇವೋ ಆದೇ ರೀತಿ ಜ್ಞಾನಾಕಾರದಿಂದ 
ಜ್ಞೇಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ದ್ದಾ ಭ್ರ 

"(ಜ್ಞಾತ ವು) ಯಾವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಸಂಯೋಜಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ (ಆ 
ಜ್ಞಾನವು) ಅರ್ಥಾಕಾರ ತಾಳುವುದರ ಹೊರತು ಅನ್ಯಥಾ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವಾಗಿದ್ದೇ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯ 
Ps ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವನ್ನು ಉತ್ತಾ ದಿಸುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಆ ಘಟವೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತ ತನ್ನ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸ 
ವಾದ ಸ ಸರೂಪವುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಂತಹ “ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರದಿಂದ 


ಘಟವು ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶಹೊಂದಿ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವದ ಬಲದಿಂದ ಎರ: 


ರಾಚ ಹ 1 ಇ ಎ ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಘಟವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತೇವೆ. . 
p ಹ ಇ ಮಿಮಿ ೧ ವೆ \ 
2 ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಹೀಗಿ ಗ್ಲಾಹ್ಯವಾಗು ತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆ; ಘಟ 
ಳಾ ಡ್‌ PUP PS ್ನ ಜ್‌ 
ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗು ಸೇ ವರಾ: ಎನಗ ತಮ್ಮ ಆತಾರಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ 
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ಆಕಾರವನ್ನು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸ ಸಮರ್ಪಿಸು 
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ನ ಹಿ ವಿತ್ತಿಸತ್ತೈವ ತದ್ದೇದನಾ ಯುಕ್ತಾ! ತಸ್ಯಾಃ ಸರ್ವತ್ರಾ 
ನಿಶೇಷಾತ್‌ | ತಾಂ ಟು ಸರೂ ;ಮಾವಿಶತ್ನರೂಪೆಯಿತುಂ ಪಥ 
ಯೇತ್‌ ಇತಿ ಚ! ತಥಾ ಬಾಹ್ಕಾರ್ಥಸದ್ಭಾನೇ ಪ್ರಯೋಗಃ ಯೇ 
ಯಸ್ಮಿನ್ಸ ತ್ಯಪಿ ಕಾದಾಚಿತ್ಲಾಸ್ತೇ ಸರ್ವೇ ತದಶಿರಿಕ ಕ ಸಾಪೇಸಾ! ಯಥಾ 
ಅನಿವಕ್ಷತ 'ಅಜಿಗಮಿಸತಿ ಸುಖಿ ನಚನಗಮನಪ್ರತಿಭಾಸಾ ವಿವಕ್ತುಜಿ 
ಸಂತಾಲರ ತಥಾ ಚ ವಿನಾದಾಧ್ಯಾ 
ಸಿತಾಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ಸತ್ಯಪ್ಕಾಲಯನಿಜ್ಞಾನೇ ಕೆದಾಚಿದೇವ 
ನೀಲಾದು ಲೇಪನ ಇತಿ | 


ವಿಷಯದ ತೋರಿಕೆಯು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಸತ್ತೆಯನ್ನೇ (ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ) ಎನ್ನುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಎಲ್ಲಾ “ವಸು ಗಳ ಜಾ 2್ಲನವೂ ಸಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ.1 
ವಿಷಯದ ಸಮಾನಾಕಾರವೇ ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ (ಪ್ರ ವೇಶಿಸಿ) (ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು) ವಿಷಯಾ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಅಕಾರಯುತ್ತಿವಾದದ್ದ ನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು (ವಿಷಯದೊಡನೆ) 
ಹೊಂದಿಸುತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನ ಪ ಥ್ರಯೋಗ ಹೀಗಿದೆ 
ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳು ಯಾವುದು ಇದ್ದರೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಯೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ತಮಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಪೇಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರು 
ಯವರೆಗೆ) ಮಾತನಾಡಲು ಹಾಗೂ ಹೋಗಲು ಬಯಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ 
(ಈಗ) ಮಾತನಾಡಲು ಹಾಗೂ ಹೋಗಲು ಇಚ್ಛೆ ಬಂದರೆ, ಅದು ನಾನು ಮಾತ 
'ನಾಡಲು ಮತ್ತು ಹೋಗಲು ಇಚ್ಛಿಸುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಪುವೃಶಿ - ಹೇತುವಾದ. ಸ 


ಖ್‌ ತ್ರಿ 
ವಿಜ್ಞಾನವು, ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ ಸದಾ ಇ ಇದ್ದರೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮಾತ್ರವೇ ಘಟ ಮುಂತಾದ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊ ್ರೀಢೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ 


2 ಜ್ಞಾನವೇ ವಸ್ತುವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ 
ಜ್ಞಾ ನವೂ ಏಕರೀತಿಯಾಗಿಯೇ ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಇದು ಮಡಕೆ, ಇದು ವಸ್ತ್ರ, ಎಂದು 
ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವೇ ಅಳಿದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರದ ಮುದ್ರೆ 
ಬೀಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ವಸ್ತುಗಳ ವಿವಿಧ ಆಕೃತಿಗಳಿಂದಲೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರದ 
ಮುದ್ರೆ ಬಿದ್ದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅನುಭವಗಳಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಉಚಿತ ಎಂದು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ 
ಅಭಿಮತ. 


೩2 ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಚೋದನೆಯಿಲ್ಲದೆ  ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲೇ ಸ್ವತಃ ಸಾಮಥ್ಯವಿದ್ದರೂ' ಪ್ರೇರಕವಾದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಇರಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 


\ 
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ತತ್ರ ಆಲಯನಿಜ್ಞಾನಂ ನಾಮ ಅಹೆಮಾಸ್ಪದಂ ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ | 
ನಿಲಾಮ್ಯಲೇಖ ಚ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನಮ್‌'! ಯಥೋ. 
ಕ್ರಮ್‌. 


ತತ್ಸಾ $ದಾಲಯೆನಿಜ್ಞಾ ನಂ ಯದ್ಭನೇದಹಮಾಸ್ಪದಂ 
ತತ್ಸ್ಯ್ಯಾತ್ಟ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನಂ ಯನ್ನೀಲಾದಿಕಮುಲ್ಲಿಖೇತ್‌ ಇತಿ॥ 


ಆಲಯವನಿಜ್ಞ್ವಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಜ್ಞಾನ 


ಲ 
ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ (ಇದು) ಎಂಬ ಆಕಾರದಿಂದ ತೋರುವ 


ಚೈತನ್ಯವೇ ಪವತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


'ನಾನು' ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಚೈತನ್ಯವೇ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ. ಘಟ 


ಜು ಲಂ 
ಯಾವುದು 'ನಾನು' ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೋ ಅದು ಆಲಯ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಆದು ಪ ವೃತ್ತಿ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಗುತ್ತದೆ.1 


ಸಂಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ,, ಹಾಗೂ ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಲೀ ವಸ್ತುವಾಗಲೀ 


ಲ ಲಿ 
ಅವನನ್ನು ಸಂಚರಿಸುವಂತೆ, ಮಾತನಾಡುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಮಾತ 
ನಾಡುವುದಾದರೆ, ಸಂಚರಿಸುವುದಾದರೆ, ಅವನನ್ನು ಹುಚ್ಚ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೇ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಕುಂಠಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನಸಿಕ ಶಾರೀರಕವಾದ ಸಕಲ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರಚೋದಕ ಸಾಮಗ್ರಿ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸತತವೂ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ “ಅಲಯವಿಜ್ಞಾನವು' ಇದ್ದರೂ ಅದು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಲು ಅಂದರೆ "ಪ್ರವ ೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನದ' ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಲು ಪ್ರಚೋದಕವಾದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 
ವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವೂ ವಿಜ್ಞಾನವೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದವರ ನಿಲುವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ ವಾದ. 

1 ವಿಜ್ಞಾನವೊಂದೇ ಸತ್ಯ. ಎಲ್ಲವೂ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಎಂದು -ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದವರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದು ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ 
ಈ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸದೊಡನೆ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಆತ್ಮನ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎನ್ನ . 
ಬಹುದು. ಆತ್ಮ ಒಂದು ಸ್ಥಿರವಾದ ತತ್ವ ಎಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ, ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ 
ಸದಾ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದುದು ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬೀಜದಂತೆ 
ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ತತ್ತ್ವವೇ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ. ಈ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವದ ಸಮಗ್ರ`ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
'ಆಲಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಆಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಧಮನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸ್ಕೂತವಾಗಿ ಹರಿಯು 

ಶಾ 
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ತಸ್ಮಾದಾಲಯವಿಜ್ಞಾಾ ನಸಂತಾನಾತಿರಿಕ್ತಃ ಕಾದಾಚಿತೃಪ್ಪ ವೃತ್ತಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಹೇತುರ್ಬಾಹ್ಯೋಆರ್ಥೊೋ ಗ್ರಾಹ್ಯ ನಿವ್ಯನ ವಾಸನಾಸರಿಸಾಕ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕಾದಾಚಿತೃತ್ವಾತೃವಾಚದುತ್ತಾದ ಇತಿ ನೇದಿತವ್ಯಮ್‌ | 


ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿನಯೇ ಹಿ ವಾಸನಾ ನಾಮೈ ಕಸಂತಾನವರ್ತಿನಾಮಾ 
ಲಯನಿಜ್ಞ್ವಾನಾನಾಂ ತತ್ತತ್ರೈವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾ, ಸಜನನಶ್ತಿ 31 ತಸ್ಯಾಶ್ಚ 
ಸ್ವಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದಂ ಪ್ರತ್ಯಾಭಿಮುಖ್ಯಂ ಪರಿಪಾಕ! ತಸ್ಯ "ಜೆ 
ಪ್ರತ್ಯಯಃ ಕಾರಣಂ ಸ್ವಸಂತಾನವರ್ತಿಪೂರ್ವಕ್ಷಣಃ ಕೆಕ್ಷೀಕ್ರಿಯತೇ, 
ಸೆಂತಾನಾಂತರನಿಬಂಧತ್ಸಾ, ನಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ॥| 


ಜಸಿಸರಿಂವ ಅಲಯವಿಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕಿಂತ ಕೆಲವು ವೇಳ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ (ಘಟಾದಿ) ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ವಾಸನೆಯ ಶಕ್ತ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಸ್ತುಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


ವಾಸ ನಾಸ್ಟ ರೂಹ 


ಎರ ನವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ವಾಸನೆ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ (ತಮ್ಮೊಡನೆ ಸೇರಿರುವ) ಪ ಇ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಉತ್ಪಾ ದಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೆ ಸರು. ವಾಸನೆಯು (ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನರೂ 'ಸವಾದ) 
ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಲು RS ಸ್ಥಿತಿಗೆ "ಪರಿಪಾಕ' ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ತನ್ನ ಸಂತಾನದಲ್ಲೇ ಸೇರಿರುವ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
“ಪ್ರತ್ಯಯ' ಎಂದು ಹೆಸರು: ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಪ ರ್ವಕ್ಷಣ ಸ 
ಈ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಉತ್ತರಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ _"ಆಲಯ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಹೀಗೆ "ಆಲಯ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೌದ ದ್ವಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ವಿವರಣೆಯನ್ನಿತ್ತಿವೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚವಿರುತ್ತದೆಯೋ, ವಿಯಪರೆಗೂ ಈ ಆಲಯ 
ವಿಜ್ಞಾನ ನಿರಂ ಫಾ ವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿಸು ಸ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ 
ಇದನ್ನು ಸಮಷ್ಟಿಚೆ 4 ೨ 

1 ಸ ಅಲಯವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 


ಬ್ಬ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಇರುತ್ತದೆ: ಇದರಿಂದ ಘಟ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ರಾಮ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನದ ಸಂತತಿಯು ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 


'ಚೈತ್ರನಲ್ಲಿರುವ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನ ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬಜ್ಞಾನವನ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ಆಯಾ ಪವತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸುವ ಶಕ್ತಿಗೆ "ವಾಸನೆ' ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಾಸನೆಗಳಿದ್ದರೂ ಯಾವ ವಾಸನೆಯು ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಬರುವುದೋ, ಅದು 


74 ಬೌದ್ದ ದೆರ್ಶನ 
ತತಶ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾ ನೆಜನಕಾಲಯವಿಜ್ಞಾ ನವರ್ತಿವಾಸನಾಪರಿ 


ಸಾಕಂ ಪ್ರ ತಿ ಸರ್ವೆಆಸ್ಯಾ ಲಯವಿಜ್ಞಾ ನನರ್ತಿನಃ ಕ್ಷಣಾಃ ಸಮರ್ಥಾ 
ಏನೇತಿ ಸೇ ಸ ವ್ಯಮ್‌ | ನ ಚೇದೇಕ್ಟೋಪಿ ನ ಸಮರ್ಥಃ ಸ್ಯಾತ್‌! 
ಆಲಯನಿಜ್ಞಾ ನಸಂತಾನವರ್ತಿತಾ ಿವಿಶೇಷಾತ್‌! ಸರ್ವೇ ಸಮರ್ಥಾ 
ಇತಿ ಸಕ್ಸ್ನೇ 'ಾಲಕ್ಲೀಪಾನುಪಸಫ್ಲಃ ಶ್ರಿ, ತತಶ್ಚ ಕಾದಾಚಿತೃತ್ವನಿರ್ವಾ 
ಹಾಯ ಬ್ಬ ಸ ಸ ರ್ಕರೊಪೆರಸಗಂಥವಿಷಯೆಾಃ RE 
ಷಡಸಿ ಪ್ರತ ಯಾಶ್ಚ ತುರಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾನ್ನ ನ್ರತೀತ್ಯೋತ್ಸಾ ದ್ಯಂತ ಇತಿ 
ಜೆತುರೇಣಾನಿಚ್ಛತಾವ್ಯ ಚ ಸ ಮತಿನಾ ಸಾ ನುಭವನಾನಾಸ್ಞಾ' ದ್ಯ ಪರಿ 


ಚ್ಛೇತ್ತವ್ಯನ್‌ || 


ತೇ ಚತ್ವಾರಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಆಲಂಬನಸಮನಂತರಸಹ 
ಕಾರ್ಯಧಿಪತಿರೂಪಾಃ | ತತ್ರ ಜ್ಞಾನಪದನೇದನೀಯಸ್ಯ ನೀಲಾವ್ಯನ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ 
ವಾಸನಾಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ « ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷಣಿಕ ವಾಸನೆಗಳೇ ಸಮರ್ಥ 
ವಾದವು ಎಂದು ಹೇಳೆ ಕು. ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷಣಿಕ ವಾಸನೆಗಳಲೂ ಈ ಸಾಮರ್ಥವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ ಒಂದು ಕ್ಷಣಿಕ ವಾಸನೆಯೂ ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ. ಆಗ. 
ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನದ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೇ ಸೇರಿರುವುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ 
ಭೇದವನ್ನೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 'ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷಣಿಕ ವಾಸನೆಗಳೂ ಸಮರ್ಥವಾದವುಗಳು' 
ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನೆ ಯಲ್ಲಿ) ವಿಳಂಬ ಉಂಟಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. . ಆದುದರಿಂದ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮಾತ್ರ (ಪುವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾ ನ) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ನಿರ್ವಹಣೆ 
ಗೋಸ ಸ್ಕರ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಸಾ ರಸ. ಗಂಧ ಎಂಬ ವಿಷಯಗಳು ಮತ್ತು ಸುಖಾದಿ 
ವಿಷಯಗಳು ಹೀಗೆ. ಈ ಆರು ವಿಷಯಗಳೂ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ. ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತ ವೆ--ಎಂಬುದನ್ನು ಬುದ್ದಿ ವಂತನಾದವನು, ತನಗಿಚ್ಛೆ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂಸ ಸ್ಟ ಚ.ವ ಕಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಸ್ವಾ ನುಭವವನ್ನು ಮರೆಮಾಚ ಸಥ ವಿವೇಚಿಸಬೇಕು. 


ಜ್ಞಾನದ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳು 


ಹ 


ಆಲಂಬನ, ಸಮನಂತರ, ಸಹಕಾರಿ, ಆಧಿಪತಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವ ಘಟಾದಿ 


೧೧೨ 


ನಗನುಗುಣವಾದ ತ Mp ಹಾಕು ಮೋ ವಾಸನೆಗಳೂ ವಿನಾ ಇವು 


ತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನ ಮಾ ತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಎಕ 


ಡ್ರಾ 
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ಭಾಸಸ್ಯ ಚಿತ್ತಸ್ಯ ನೀಲಾದಾಲಂಬನಪ್ರತ್ಯಯಾಸ್ಸೀಲಾಕಾರತಾ ಭವತಿ! 
ಸಮನಂತರಪ್ರತ್ಯ ಯಾತ್ರ್ರಾಜೀ ನಜ್ಞಾ ನಾದ್ಬೊ (ಭರೂಪತಾ | ಸಹಕಾರಿ 
ಪ್ರತ್ಯ ಯಾದಾಲೋಕಾತ್‌*ಸ್ಪಷ್ಟ ತಾ! ಚಕ್ಷೌಷೋಂಧಿಪತಿಪ್ರ ತ್ಕಯಾ 
ದ್ಕಿ ರ ಷಯಗ್ರ ಹೆಣಪ ್ರಿ ತಿನಿಯಮೆಃ I 


ಉದಿತಸ್ಯ ಜ್ಞಾ "ಕಸ್ಯ ರಸಾದಿಸಾಧಾರಣ್ಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ನಿಯಾಮಕಂ 
ಚಕ್ಷುರಧಿಸತಿರ್ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ, ಲೋಕೇ ನಿಯಾಮಕಸ್ಕಾ ಧಿಪತಿ 
ತ್ಕೋಸಲಂಭಾತ್‌, ಏವಂ ಚಿತ್ತಚೈತ್ಕಾತ್ಮಕಾನಾಂ ಸುಖಾದೀನಾಂ 
ಚತ್ವಾರಿ ಕಾರಣಾಫಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾನಿ || 
ಸೋಃಯಂ ಚಿತ್ತಚೈತ್ಯಾತ್ಮಕಃ ಸ್ವಂಧೆೇ ಪಂಚನಿಧೋ ರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಚಿತ್ತವು. ಘಟ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಘಟಾದಿ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ್ನೇ ತಾಳುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಜ್ಲ್ಲಾನವಾದ ಸಮ 
ನಂತರ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಮುಂದಿನ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದ 
ಸಹಕಾರಿ-ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಸ್ಪಷ್ಟತೆಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ 
ಅಧಿಪತಿ-ಪ್ರತ್ತಯದಿಂದ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗು 
ತ್ರ 


ಬಿ 
ದೆ. 
ರಸಾ 


[© 


ುದಿ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನ ನವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದ್ದಾಗ. ಉತ್ಪನ್ನವಾದ (ರೂಪ) 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ, ನಿಯಾಮಕ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ಯವೇ ; ಅದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಲು ಅರ್ಹ 
| ವಾದದ್ದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವನು ನಿಯಂತ್ರ ಮಾಡಬಲ್ಲ ನೋ ಅವನೇ ಅಧಿಪತಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುವ 


ಸುಖ ದುಃಖಾದಿ (ಅಂತರಿಕ) ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ನಾಲ್ಕು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು. 


ಪಂಚಸ್ಯಂಧಗಳು 


ಚಿತ. ಹಾಗೂ ಚಿತ.ದ ವಿಕಾರಿಯಾದ* ಈ ಸ್ನಂಧವು ರೂಪ, ವಿಜ್ಞಾನ, ವೇದನಾ, 
pe pe.) ರ ಗೆ ಇ 


ನವು ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಬಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಮತದಲ್ಲಿ. ಜ್ಞಾನವು ಘಟವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಯ ನವೇ ಘಟಾಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಘಟಾಕಾರವನ್ನು ತಾಳಬೇಕಾದರೆ, ಮೊದಲನೆಯ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ನಂತರ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳು, ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವ ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಎನ್ನುವ 
ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೇ ಸಮನಂತರ-ಪ್ರತ್ಕಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಘಟಾದಿಗಳೇ ಆಲಂಬನ- ಪ್ರತ್ಯಯ. ಬೆಳಕು 
ಮುಂತಾದವುಗಳೇ ಸಹಕಾರಿ-ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ; ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಧಿಪತಿ -ಪ್ರತ್ಮಯ. 

2 ಚಿತ್ತ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನದ ವಿ ಕಾರವಾದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಚೈತ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರ " ಇದು 
ಬೌದ್ಧರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ. ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುವುದು ಮೂಲ. ಅದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ ತ ತಾಳು. 
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| ವಿಜ್ಞಾನನೇದನಾಸಂಜ್ಞಾಸಂಸ್ಕಾರಸಂಜ್ಞಕಃ। ತತ್ರ ರೂಪ್ಯಂತ ಏಭಿ 

|ರ್ವಿಷಯಾ,ಇತಿ ರೂಪ್ಯಂತ: ಇತಿ ಚ ವ್ಯುತ್ಪತ್ಯಾ ಸವಿಷಯಾಣೀಂದ್ರಿ 

'ಯಾಣಿ ರೂಪಸ್ಮಂಧಃ। ಆಲಯವನಿಜ್ಞಾನಪ್ರನೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರವಾಹೋ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಕಂಧಃ! ಪ್ರಾಗುಕ್ತಸ್ಕಂಧದ್ವಯಸಂಬಂಧಜನ್ಯಃ 
ಸುಖಮಃಖಾದಿಪ್ರ ತ್ಯ್ಕಯಪ್ರವಾಹೋ ವೇದನಾಸ್ಕಂಧಃ। ಗೌರಿತ್ಯಾದಿ 
ಶಬ್ದೋಲ್ಲೇಖಸಂವಿತ್ಛವಾಹಃ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ಥಂಧಃ। ವೇದನಾಸ್ತಂಧ 
ನಿಬಂಧನಾ ರಾಗದ್ವ್ದೇಷಾದಯಃ ಕ್ಲೇಶ್ಕಾ ಉಪಕ್ಲೇಶಾಶ್ಚ ಮದ 
ಮಾನಾದಯೋ ಧನರ್ನಾಧರ್ಮೌಚ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರಸ್ಪಂಧಃ॥ 


ಸಂಜ್ಞಾ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಐದು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯ 
ಗಳೊಡನೆ ಇರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ರೂಪಸ್ಕಂಧ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದರ ವ್ರತ್ಪತ್ತಿ 
ಲಭ್ಯಾರ್ಥ ಹಿಕೆಗಿದೆ--ಯಾವುದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪ 
ವಿಷಯ. ಯಾವುದರಿಂದ ವಿಷಯವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ ಅದು-ಇಂದ್ರಿಯ. ಈ 
ಎರಡೂ ರೂಪಸ್ಕಂಧದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳ ಪ್ರವಾಹವೇ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಕಂಧ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಈ ಎರಡು ಸ್ಕಂಧಗಳ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸುಖದುಃಖ ಮುಂತಾದ ಅನುಭವ ಪರಂಪರೆಯೇ ವೇದನಾ 
ಸ್ಕಂಧ. ಹಸು ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಜ್ಲಾನಪರಂಪರೆಯೇ ಸಂಜ್ಞಾ 
ಸ್ಕಂಧ. ವೇದನಾಸ್ಕಂಧ ಮೂಲಕವಾದ ರಾಗ, ದ್ವೇಷ ಮುಂತಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳು, ಮದ, 
ಅಭಿಮಾನ ಮುಂತಾದ ಉಪಕ್ಷೇಶಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮಗಳು ಸಂಸ್ಕಾರಸ್ಕಂಧ 
ಗಳು. 
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1 ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಒಂದು ಸ್ಥಿರವಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿತು. ಆದರೆ ಮನಸ 
ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿತು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಭಾವನೆಗಳು, 
ಅಭ್ಯಾಸಗಳು, ಅನಿಸಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಜೋಡಣೆಯಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ನೊರೆಯ ರಾಶಿಯಂತೆ, ನದಿಯ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಸತತವಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ನಮ 
ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಪದವು ಸರಿಹೊಂದುವಂತಹ ಯಾವ ಸ್ಥಿರವಾದ ವ 

ಸಂಧಗಳ ಸಂಘಾತವೇ ಆತ್ಮ. ಸ್ಕಂಧ ಎಂದರೆ ಸಮುದಾಯ. ರೂಪ, ವಿಜ್ಞಾನ, ವೇದನಾ, 
ಸಂಜ್ಞಾ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರ ಇವೇ ಐದು ಸ್ಕಂಧಗಳು. ಈ ಸ್ಕಂಧವನ್ನೇ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನಾಮ, ರೂಪ 
ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶರೀರದ ಭೌತಿಕ ಭಾಗವನ್ನು ರೂಪವೆಂದೂ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ 


| 


ರಿ 


೨ 
SS ದ 
ಎ ರಾದ ಗಿ ೮ ಕಾ, a 
ನಾಮವೆಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾ ದ್ರೆ. “ಪು ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯೂ ನಾಮ-ರೂಪಾತ ಕವಾಗಿದೆ. ರೂಪ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
* ಗ kh ee [a € ಇ yy ವ ಇ bp) ದ ಜೃ ನನಗೆ ಕಾಳ ಇ ದಾಡ್‌ ನಿಮಿ 
ರೂಪ್ಯಂತ ಏಭಿರ್ವಿ ಷ ಯಾಃ ಎಂದು ನಿರ್ವ ಚನಮಾಡಿ, ರೂಪಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇಂದಿ ಯಗಳೆಂದೂ ಲ ಯೇ 
9 [a ಡಾಡಾ ಜೆ ಲ್‌ ಕು ಹಾ ವೀ ರ 
ರೂಪ್ಕಂತೆ. ಇತಿ ರೂಪಾಣಿ' ಎಂದು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿ ವಿಷಯಗಳೆಂದೂ ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ 
ವೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳು. 


ಫಿ 
ಪಪ 
ರೂಪಸ್ಕಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು. "ನಾನು' ಎಂಬ ಆಕಾರದಿಂದ ತೋರುವ ಜಾನ (ಆಲಯ 
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ತದಿದಂ ಸರ್ನಂ ದುಃಖಂ, ದುಃಖಾಯತನಂ, ದುಃಖಸಾಧನಂ ಚೇತಿ 
ಭಾವಯಿತ್ವಾ, ತನ್ನಿರೋಧೋಪಾಯಂ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಂ ಸಂಪಾದ 
ಯೇೇತ್‌! ಅತ ಏವೋಕ್ಕಮ$5*-ದುಃಖಸಮುದಯನಿರೋಧ 
ಮಾರ್ಗಾಶ್ಚ ತ್ಹಾರ ಆರ್ಯಬುದ್ಧ ಸ ಸ್ಯಾಭಿಮತಾನಿ ತತ್ವಾನಿ॥ 


ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯ ಗಳ) 


ಈ ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲವೂ ದುಃಖ, ದುಃಖದ ಅಗರ ಮತ್ತು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಭಾವಿಸಿ ಅದನ್ನು ತಡೆಯುವ ಉಪಾಯವಾದ ತತ ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ--ದುಃಖ, (ದುಃಖ) ಸಮುದಯ...(ದುಃಖ)ನಿರೋಧ 
ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಗ--ಈ ನಾಲ್ಕು ತತ್ವಗಳು ಆರ್ಯಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದವು.3 


ಇ 


ವಿಜ್ಞಾ ನ) ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಮವಾದ ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ' ಮುಂತಾದ. ವಿಷಯಜ್ಞಾನ ನ 
(ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಜ್ಞಾನ) ಇದನ್ನೇ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಕಂಧವೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಿಯವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ 
ಬರುವ ಸುಖದ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಿಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಿಂದ ಬರುವ ದುಃಖದ, ಚಿತ್ತದ 


ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವೇ ವೇದನಾಸ್ಕಂಧ. ಬಾಡ್ಯವೆನ್ತುದಿನ ಜ್ಞಾನವಾದಾಗ ಚಿತ್ತದ ಮೇಲೆ ಅದರ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀಳು ಇ ಇದೇ “ವೇದನಾ'. ವಸ್ತುಗಳು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ವೇದನೆಯೂ 
ಸುಖ, ದುಃಖ. ಸುಖವೂ ಅಲ್ಲ. ದುಃಖವೂ ಅಲ್ಲ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ತೆರನಾಗಿದೆ. ನಾಮ, ಜಾತಿ, 
ಗುಣ, ipa ಲಕ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಮಡಕೆ, ಇದು ವಸ್ತ್ರ, ಇದು ಕಪ್ಪು, 


ಎಚ್‌ 


ಇದು ಬಿಳುಪು ಮುಂತಾದ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾದ (51800110೩1೫ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ಕಂಧ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ರಾಗದೆ ಶೇಷಾದಿಗಳೇ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸ್ಕಂಧಗಳು. ಇದು ರಥ ಎನ್ನು ವಾಗ ಅದರ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ರಥ ಎಂಬ ಬೇರೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ವಸ್ತು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳು ಸೇರಿ ರಥ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮವೂ ಸ್ಕಂಧಗಳ ಸಂಘಾತ. ಸಮೂಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಸ್ಥಿ ರವಾದ, ₹ ತ್ಯವಾದ ಆ ಆತ್ಮ ತತ್ತ ವಿಲ್ಲ. 


1 ಸಮುದಯ ಎಂಬ ಪದವೇ ಉಚಿತ, ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರೇ ಈ ದರ್ಶನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ಸಮುದಯ' ಎಂದು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಮುದ್ರಿತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಸಮುದಾಯ ಎಂದಿದೆ. 

3 ದುಃಖವೇ ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಯಸತ್ಯ. ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ದುಃಖಮಯ. ಹುಟ್ಟು 
ದುಃಖ, ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ ದುಃಖ, ಮರಣವು ದುಃಖ; ಅಪ್ರಿಯವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಸಮಾಗಮವಾದರೆ ದುಃಖ, 
ಪ್ರಿಯವಸ್ತುವಿನಿಂದ ವಿಯೋಗವಾದರೆ ದುಃಖ, "ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಉರಿಯುತ್ತಿ ಈ ಮನೆಯಂತೆ' 
(ಧರ್ಮಪದ-- ೧೪೬) ಎಂದು ಬುದ್ಧನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪತಂಜಲಿಗಳೂ ಸಹ `ವಿವೇಕಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಸಾರವೆಲ್ಲವೂ ದುಃಖಮಯ' (ಯೋ.ಸೂ. ೨.೧೫) ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 

ದುಃಖಸಮುದಯ ಎರಡನೆಯ ಆರ್ಯಸತ್ಯ. ಸಮುದಯ ರು ಎಂದರೆ ಕಾರಣ ಎಂದರ್ಥ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ 
ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ದುಃಖವು ಕಾರ್ಯವಾದ ಮೇಲೆ ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಕಾರಣ ಇರಬೇಕು. ಅದೇ ತೃಷ್ಣೆ. ವಿಷಯಸುಖಗಳ ದಾಹ. ಇದೇ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಬಂಧನ ಹಾಗೂ 
ಸುಖಕ್ಕೀಡುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
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ಇನ; ದುಃಖಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌! ಸಮುದಯೋ ದುಃಖಕಾರಣನು | 
ತದ್ದಿನಿಧನು್‌. ಪ್ರ ತೈಯೋಪಷನಿಬಂಧನೋ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನಶ್ಚ! 
ತತ್ರ ಪ್ರತ ಂಯೋಪನಿಓಂಧನಸ್ಯ ಸಂಗ್ರಾಹಕಂ ಸೂತ್ರನತ್‌._ ಇದಂ 


ಪ್ರತ್ಯ ಯಫಲರ್ವ್‌' ಇತಿ! ಸ ಯೇ ಅನ್ನೇ ಹೇತವಃ 
ಪ್ರತ್ಯಯನ್ತಿ-ಗಚ್ಛನ್ಸಿ, ತೇಷಾಮುಯಮಾನಾನಾಂ ಹೇತೂನಾಂ ಭಾವಃ 
ಪ್ರತ್ಯಯತ್ನಂ ಕಾರಣಸಮನಮಾಯ, ತನ್ಮಾತ್ರಸ್ಯ ಫಲಂ, ನ ಚೇತನಸ್ಯ 
ಕಸ್ಯಚಿದಿತಿ ಸೊತ್ರಾರ್ಥಃ || 


ಯಥಾ ಬೀಜಹೇತುರಂಕುರೋ ಧಾತೂನಾಂ ಷಣ್ಣಾಂ ಸಮಾ 
ವನಾಯಾಜ್ಜಾಯತೇ। ತತ್ರ ಷ ) ಧ್ವೀಧಾತುರಂಕುರಸ್ಕ ಕಾಠಿನ್ಯ ೦ ಹ 
ಚ ಜನಯಕಶಿ। ಅಬ್ಬಾ ತಃ 3 ಹಂ ರಸಂ ಚ ಜನಯ! ತೆಜೋ 


ಪ್ರತ , ಯೋಪನಿಬಂಧನ ಸ್ವರೂಪ 


ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದುಃಖವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು. ಸಮುದಯ ಎಂದರೆ ದುಃಖ ಕಾರಣ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅದು ಎರಡು ವಿಧ ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧನ ಮತ್ತು ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನ' 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು, ಹೇತುವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು. ಪ ಪ್ರತ್ಯ 
ಯೋಪನಿಬಂಧನವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಸೂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ--“ಇದು ಪ ಕ್ರತ್ಯಯ 
ಫಲ.” ಈ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವು ಪ ್ರತ್ಯಯದ ಪರಿಣಾಮವೇ ಆಗಿದೆ. ಸೂತ್ರಾ ಹ 
ಹೀಗಿದೆಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾನದ ಕಾರಣಗಳಾಗಿ ಆಗುತ್ತವೆಯೋ ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅಭಿಮುಖವಾದ ಕಾರಣಗಳ ಧರ್ಮವೇ ಪ್ರತ ಯತ್ವ-ಆ ಅಂದರೆ ಕಾರಣಗಳ ಮೇಳನ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ದೆಯೇ ಹೊರತು, ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ (ಸ್ಥಿರವಾದ) ಆತ್ಮನ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಬೀಜದಿಂದ ಹುಟು ವೇ ಅಂಕುರವು ಆರು ಧಾತುಗಳ ಮೇಲನದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀಧಾತುವು ಅಂಕುರದಲ್ಲಿ ಕಾಠಿಣ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಗಂಧವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಜಲಧಾತುವು ಸ್ಲಿಗ್ನತೆಯನ್ನು . ಮತ್ತು ರಸವನ್ನು 
ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಯಸತ್ಯ ದುಃಖನಿರೋಧ. ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಅರಿತಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ನಾಶ 
ಪಡಿಸಬಹುದು. ನಾಲ್ಕ ನೆಯ. ಆರ್ಯಸತ್ಯವೇ ದುಃಖವನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗ, ಈ. 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ “ಅಷ್ಠಾ ಂಗಮಾರ್ಗ' ವೆಂದು ಹೆಸರು... ಈ ಅಷ್ಟಾಂಗಮಾರ್ಗವು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 
ಆಚಾರ ಮಾ ಮಾಂಸೆಯ ಚರಮಸಾಧನ. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವವನು "ನಿರ್ಮಾ ಣ'ವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅವು ಹೀಗಿವೆ. (೧) ಸಮ್ಮ ಕ್‌ದೃಷ್ಟಿ, (೨) ಸಮ ಕ್‌ಸಂಕಲ್ಪ, (4) ಸಮ್ಯಕ್‌ ವಚಃ 
(೪) ಸಮ್ಯಕ್‌ಕರ್ಮ, (೫) ಸಮ್ಯಕ್‌ಆಜೀ ವಿಕೆ. (೬ ಜೆ ಸಮ್ಮಕ್‌ವ್ಯಾಯಾಮ (ಒಳ್ಳೆ ಫಯದನ್ನು ದೃಢ 
ವಾಗಿ ನ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ BARC ಸಮ್ಯ ಕ್‌ಸ್ಮೃ ತಿ, (೮) ಸಮ್ಮರ್‌ಸ ಸಮಾಧಿ. 


ತ್ರಾ 
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ಧಾತೂ ರೂಸಮೌಷ್ಟ 69 ಚ! ವಾಯುಧಾತುಃ ಸ್ಪರ್ಶನಂ ಚಲನಂ 
ಚ! ಆಕಾಶಧಾ ಮಿರವಣುತಂ ಶಬ್ದಂ ಚ! ಯತುಧಾತುರ್ಯಥಾ 
ಯೋಗಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಕಮ್‌ | 


ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನಸ್ಯ ಚ ಸಂಗ್ರಾಹಕಂ ಸೂತ್ರವತ್‌--"“ಉತ್ಪಾ 
ದಾದಾ ತಥಾಗತಾನಾಮನುತ್ಬಾದಾದ್ದಾ ಸ್ಥಿತೈೆವೈಷಾಂ ಧರ್ಮಾ 
ಣಾಂ ಧರ್ಮತಾ--ಧರ್ಮಸ್ಥಿ ತಿತಾ 'ಧರ್ಮನಿಯಾಮಕತಾ ಚ ಪ್ರತೀತ್ಯ 
ಸಮುತ್ತಾ ದಾನುಲೋಮತಾ' ಇತಿ! ತಥಾಗತಾನಾಂ ಬುದ್ಹಾ ನಾಂ 
ಮತೇ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪಾಣಾಂ ಯಾ ಧರ್ಮತಾ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವರೂಪಾ ಏಷೋತ್ಪಾದಾದನುತ್ಪ್ತಾದಾದ್ವಾ ಸಿ ಸ್ಥಿತಾ 
ಯಸ್ಮಿನ್ಸತಿ ಯದುತಶ್ಬದ್ಯತೇ ಯಸ್ಮಿನ್ನಸತಿ ಯನ್ನೊ ೇತ್ಚದ್ಯತೇ ತತ್ತ ಸ್ಯ 
ಕಾರಣನ್ಸೆ ನಾಯಿ! ಧರ್ನುತೇೇತ 'ಸೈವಿವರಣಂ “ಧರ್ಮಸ್ಥಿ ತೇ 


ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ. ಅಗ್ಲಿ ಧಾತುವು ರೂಪವನು ಸ ಮತ್ತು ಉಷ್ಣ ತೆಯನ್ನು ಫ್‌ ಕೊಡು 


ತ್ತದೆ. ವಾಯುಧಾತುವು ಸ್ಪರ್ಶಿವನ್ನು ಮತ್ತು ಚಲನೆಯನ್ನು (ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತದೆ) ಆಕಾಶ 


ಸುವ Ti ಮತ್ತು ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಯತು ಧಾತುವು! ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಪೃಥಿವೀ 


ಮುಂತಾದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. 


ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನ ಸನಖದಯಸ್ವರೂಪ 
ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಸೂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ--ಬೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿ, K ತ್ಬನ್ನ 
ವಾಗುವುದರಿಂದಾಗಲೀ, ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದೆ  ಇರುವುದರಿಂದಾಗಲೀ, ಕಾರಣಗಳ 
' ಸ್ವರೂಪವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳ ಸ್ವರೂಪವೆಂದರೆ-ಕಾರಣವು ಇದನ್ನು 
ಲತ, ಯಿಸಿರುವುದು, ಕಾರಣದಿಂದ ನಿಯಮಿಸಲ ಹವು ನರಣಗಳು ಸೇರಿದಾಗ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದು ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಇದೆ. 

(ಇದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ)-ತಥಾಗತರು (ಅಂದರೆ ಬೌದ್ಧರ) ಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ, 
ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳ ಧರ್ಮತೆಯು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವತ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರು 
ತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಇದು ಅನ್ವಯವಿಧಿ 
ಅಥವಾ ವ್ಯತಿರೇಕವಿಧಿಯಿಂದ ತೀರ್ಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಇದ್ದರೆ ಯಾವುದು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವು 
ಲವೋ, ಅದು ಆ ಕಾರಣದ ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮತಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ 


ಸ್ಕಿತಿತಾ, ಇತ್ಯಾದಿ.ಎಂದು ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿ ಡಿದ್ದು ರೆ2 ಧರ್ಮ ಸತತ ತ ಕಾರಣ 
' ತಪಾ ಪಾಶಾ ರಾನಾಚಾಾಯಾಯರರಾಗರಾಚಪಾಣಣಪಾನರರ೧೩ ೫ ರಾಂಮಾಗರ-ಕಾಹಾಪಾಳ ರಾದಾ 

1 ನಿರ್ದಿಷ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಫಲವೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ರೀತಿಯ ನಿಯ Fa ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ “ಯತು ಧಾತು' ಎನ್ನುತ್ತಾ 


2ು 
೩2 ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದ ಆಧೀನವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ` ಧರ್ಮ 
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ತ್ಯಾದಿ! ಧರ್ಮಸ್ಯ-ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣಾನತಿಕ್ರ ಮೇಣಸ್ಥಿತಿಃ, | ಸ್ವಾರ್ಥಿ 
ಸ ಲ್ರತ್ಯಯಃ। ಧರ್ಮಸ್ಯ ತಾರಣಸ್ಯ ಕಾಯಂ ಪ್ರೆತಿ ನಿಯಾಮಕತಾ! 

ನನ್ಹಯಂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನವಶ್ಲೇತನಮಂತರೇಣ ನ ಸರಭ ವತಿ 
ತ್ಯತ ಉಕ್ತ ಮ್‌-ಪ್ರ ತೀತ್ಯೆ ತಿ! ಕಾರಣೇ ಸತಿ ತತ ತ್ಪೃತೀತ್ಯ ಪ್ರಾಪ | 
ಸಮುಂತ್ರಾ REST ಹಟ್ಟಿ: ಸೈ ವ ಧರ್ಮ 
ತೋತ್ಸಾ ದಾದನುತ್ತಾ ದಾದಾ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಸಿ ತಾ! ನ ಚಾತ್ರ ಕಶ್ಲಿ 
ಚ್ಜೆ ಆತನೊಧಿಸ್ಕಾ ಫೋಪಲಭ್ಯೆ ತ--ಇತಿ ಸೂತ್ರಾ ರ್ಥಃ!! 


ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದಸ್ಯ ಹೇತೂಪೆನಿಬಂ ಥೋ ಯಥಾ ಬೀಜಾ. 


A 


ವನ್ನು ಉಲಂಫಿಸದೆ ಇರುವುದು, `ಸ್ವಿತಿತಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ “ತಲ್‌' ಪ ತ್ಯಯವು ಸ್ಲಿತಿ ಎಂಬ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ-ಕಾ ಕಾರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ed ನಿಯಾಮಕ 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಚೈತನ್ಯದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ--"ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದದ (ನಿಯಮವೂ) ಇದೆ” 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅಂದರೆ ಕಾರಣವಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಪಡೆದು ಉತ್ಕ ಶತ್ತಿಯಾದಾಗ 
ಅನುಲೋಮವಾಗಿರುವುದು--ಅಂದರೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಯಾವುದಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಆ ಧರ್ಮತೆಯೇ 'ಉತ್ಪತ್ತಿನಿಯಮ ಹಾಗೂ ಅನುತ್ತ ತ್ರಿನಿಯಮದಿಂದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವನ್ನಾಶ್ಚಯಿಸಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು : 
(ಕಾರಣ ಸಮುದಾಯದಲ್ಲಿ) ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ ಸಿ ಸೂತ್ರಾ ರ್ಥ. 1 


ಪ್ರ ಪ್ರತೀ ತ್ಯಸಮುತ್ಹಾ ದದಃ ಹೇತೂಪನಿಬ ಧನ ದೃ ಷ್ಟಾ ತವು ಈ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ 


1ಬೌದ್ದರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಆ ಕಾರಣವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಚೇತನದ ಪಾತ್ರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೀಜದಿಂದ ಒಂದು ಫಲ ಆಗಬೆ ಗೇ 
ಅಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಪರಂಪರೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಗಾಳಿ, ನೀರು, ಮಣ್ಣು. 
ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾರಿಗಳಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಬದಲಾವಣೆ ಒಂದು. ಬೀಜವು ಮೊಳಕೆಯಾಗಿ, 
ಎಲೆಯಾಗಿ, ಕೊಂಬೆಯಾಗಿ, ಕಾಂಡವಾಗಿ, ಹೂವಾಗಿ, ಕಾಯಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಬೀಜದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದು 
ನಿಂತಾಗ ಬೀಜದ ಪರಿಣಾಮ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಮೊದಲನೇ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಸಹ 
ಕಾರಿಗಳಿಂದ ಬೀಜದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬೀಜದ 
ಮೂಲಕ ಮುಂದೆ ಆಗುವ ಆ ಪರಿಣಾಮಪರಂಪ ರೆಗೆ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಎರಡು. 
ವಿಧವಾದ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವ ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಚೇತನದ ಪಾತ್ರ 


ಭವದಿ ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನೈರಾತ್ಮ ವಾದವು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
2 ಪ್ರತೀತ್ಮಸಮುತ್ಬಾ ದ ಎಂದರೆ 'ಸಾಪೇಕ್ಷ್ಯ ಕಾರಣ” ಎಂದರ್ಥ . “ಇದು ಇದ್ದರೆ ಅದು ಇರು 
ತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ. "ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸತಿ ಇದಂ. ಭವತಿ, ಅಸ್ಕ 


ಉತ್ಪಾದಾದಯಂ ಉತ್ಪದ ತೇ ಇತಿ ಇದಂ ಪ್ರತ 'ಯಾರ್ಥಃ 'ಪ್ರತೀತ ಸಮುತ್ಪಾದಾರ್ಥ $. 


ತ್ರಾ 
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ದಂಕುರಃ, ಅ ಅಂಕುರಾತ್ವಾಂಡಂ, ಕಾಂಡಾನ್ನಾಲೋ, ನಾಲಾದ್ದರ್ಭ 

ಸ್ವತಃ ಶೊಕಂ, ತತಃ ಪುಷ್ಪಂ, ತತಃ ಫಲಮ್‌ | ನ ಚಾತ್ರ ಬಾಹ್ಯ e 

ಸಮುದಾಯೋ ಕಾರಣಂ ಚ ಬಂ ಇ 2ಎ ಯ ಮಾ ಚೇತ 
ಯತೇ-"ಅಹಮಂಕುರಂ ನಿರ್ವರ್ತಯಾಮಿ, ಅಹಂ ಬೀಜೇನ ನಿರ್ವ 

ರ್ತಿತಃ, ಇತಿ! ನನಮಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕೇಷ್ಟಃಹಿ ಕಾರಣದ್ವಯನುಷಿನಗಂತ 

ವ್ಯವಂ್‌ ॥ 


ಬೀಜದಿಂದ ಮೊಳಕೆ, ಮೊಳಕೆಯಿಂದ ಕಾಂಡ, ಕಾಂಡದಿಂದ ನಾಳ, ನಾಳದಿಂದ ಗರ್ಭ 
ನಂತರ ಮೊನೆ, ನಂತರ ಪುಷ್ಪ, ನಂತರ ಫಲ. ಇಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಕಾರಣ ಸಮುದಾಯ 
ವಿದ್ದರೂ, “ನಾನು ಮೊಳಕೆಯೊಡಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ', “ನಾನು ಬಕ ಉಂಟಾದೆ' ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಕಾರಣವಾದ ಬೀಜಾದಿಗಳಾಗಲೀ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮೊಳಕೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಲೀ 
(ತಮ್ಮನ್ನು) ಅರಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಆಹ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಪ್ರತ ಯ 
ಮತ್ತು ಹೇತು) ಎಂಬ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


ವ್ಕ ಪ್ರ ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸ ಸ್ಸ ಷ್ಟಿ ನಿಂ ವಿಶ 
ತ್ಬಾ ದದ ಸರ, ಇದನ್ನೆ e ಭವಚಿಕ್ರ ಮ ವ ಸಮು ದಾನ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹನ್ನೆರಡು 
ಶೃಂಖಲೆಗಳೇ ದುಃ ಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಲೋಭ, ಮೋಹಾದಿಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ 
ತತ್ತ ವನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವುದೇ ಅವಿದ್ಯೆ. ಈ ಅವಿ ದೈಯಿಂದಲೇ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕೆಟ 
1 ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾಡುತ್ತ ದ. ಇದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯೂ 
ತಾಯಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಚೈತನ್ಯ ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಶಾರೀರಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ "ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಅಂದರೆ ನಾಮೆ_ ರೂಪವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಮರೂಪದಿಂದ ಷಡಾಯತನ ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳುತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ ; 
ನಂತರ ಶಿಶುವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಸ್ಪೈ ರ್ಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸುಖ, ದುಃಖ ಹಾಗೂ ಉದಾಸೀನ ಸ ವಿವಿಧ ವೇದನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ತೃ ಷ್ಣ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯ pe ಕೆಟ್ಟ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಮತ್ತೆ ಜನ್ಮವೆ ವೆತ್ತು ಪೆ ಸ್ಥಿ ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸ 
ಭವದಿಂದ ಮುಂದೆ ಮರುಜನ್ಮ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಮತ್ತೆ ಜನ್ಮ ಖಡಿ ಮೇಲೆ ಜರಾ-ಮರಣವು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ; ಈ ಶೃಂಖಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನದು ಮುಂದಿನದಕ್ಕೆ. ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಎರಡು ಹಿಂದಿನ ಜನ ಕ್ಕೂ ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಭವಿಷ್ಯ ಜನ್ಮಕ್ಕೂ ಉಳಿದ ಎಂಟು ವರ್ತಮಾನ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತವ ಪೆ, 

ತ ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಚೈತ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧನ ಮತ್ತು 
ಹೇತೂಪನಿಬಂಧನದ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ. ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ 2 ನಧಾತು 
ಗಳ ಮೇಲನದಿಂದ ಶರೀರ ಉತ ಶೈತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀ ಧಾತುವು ಕಾಠಿಣ್ಯ ವನ್ನೂ, ಜಲ 
ಧಾತುವು ಜಿಗುಟುತನವನ್ನೂ, ವಾಯು ಧಾತುವು ಸ್ಪ ರ್ಶಉಚ್ಛಾ ಸ ನಿಶ್ವಾಸಗಳನ್ನೂ, ಆಕಾಶಧಾತುವು 
- ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ ವೆ. 
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"ಪುರಃ ಸ್ಥಿತೇ ಪ್ರವೇಯಾಜ್ಞಾ ಗ್ರಂಥವಿಸ್ತ ರಭೀರುಭಿಃ' ಇತಿ 
ನ್ಯಾಯೇನೋಪರಮ್ಯತೇ ॥ 

ತದುಭಯನಿರೋಧಃ । ತದನಂತರಂ ನಿಮಲಜ್ಞಾ 2 ನೋದಯೋ ವಾ, 
ಮುಕ್ತಿ8। ತನ್ನಿರಕೋಥೋಪಾಯೋ ಮಾರ್ಗಃ ಸ ಚ ತತ್ನಜ್ಜಾ 


ನಮ್‌ | ತಚ್ಚ ಪ್ರಾ ಜೀನಭಾವನಾಬಲಾತ್‌ ಭವತೀತಿ ಚಕನೆ ರಹ 
ಸ್ಕವರ್‌ || 


ಸೂತ ಶ್ರ ಸ್ಯಾಂತೆಂ ಪ ಪೃಚ್ಛತಾಂ ಕಥಿತಮ್‌-"ಭವಂತಶ್ಚ ಸೂತ್ರಸ್ಯಾಂತಂ 
ಸೃಷ್ಟ ಹತ ಸೌತ್ರಾ ೦ತಿಕಾಃ ಭವಂತು? ಇತಿ ಭಗಸತಾಭಿಹಿತತಯಾ. 
ಸೌತ್ರೌಂತಿಕಸಂಜ್ಞಾ, ಸಂಜಾತೇತಿ॥ 


ಕೇಚನ ಬೌದ್ಧಾ8--ಬಾಹ್ಯೇಷು ಗಂಧಾದಿಷ್ಟಾನ್ತರೇಷುರೂಪಾದಿ 
'ಅರಿಯಬೇಕಾದುದು ನಮ್ಮ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರದಪ್ಪಿದೆ 


ಅ ಷ್ಟಿ .' ಆದುದರಿಂದ ಗ್ರಂಥವು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಯದಿ ದ (ಕೇವಲ ದಿಕ್ಪದರ್ಶನ ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂಬ 
ನ್ಲಾಯದಂತೆ ನಾವು ಈ ಸ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಲ ೧೧ 


(ದುಃಖ ಹಾಗೂ ದುಃಖಕಾರಣ) ಅವೆರಡರ ನಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ 
ನಿರ್ಮಲಜ್ಞಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ದುಃಖವನ್ನು ತಡೆಯುವ 
ಉಪಾಯವೇ ಮಾರ್ಗ. ಆ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ತ ತ್ವಜ್ಞಾನ. ಆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಾಚೀನ : 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಬಲದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ತ ಇದೇ ಪರಮ ರಹಸ್ಯ. 

ಸೂತ್ರದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯನ್ನು ಕೇಳಿದವರಿಗೆ (ಬುದ್ಧ 3 ಹೇಳಿದ-"ನೀವು 
ಸೂತ್ರದ ಅಂತ್ಯವೇನೆಂದು ಕೇಳಿದಿರಿ, nA ನಿಮಗೆ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಎಂಬ ಹೆಸರಿರಲಿ 
ಹೀಗೆ ಭಗವಾನ್‌ ಬ ಬುದ್ಧನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. 


ನೈಭಾಷಿಕ ಮತ 


ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕವಾದ ರೂಪಾದಿಸ್ಕಂಧ 

1 ಬುದ್ಧ ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ೀ ತನ್ನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ನೀಡಿದ. ಇಂತಹ ಉಪ 

ಹೇಸ ಗಳು ಹಾಗೂ ತತ್ವ ಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಗ್ರಂಥ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಪಿಟಕಗಳೆಂದು ಹೆಸರು.' ಅವು 

ಮೂರು (1) ವಿನಯ. ಪಿಟಕ, (2) ಸೂತ್ರ ಪಿಟಕ, (3) ಅಭಿಧರ್ಮ ಪಿಟಕ. ಸೂತ್ರ ಪಿಟಕ 

ವನ್ನೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ನಂಬಿ ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಟ್ಟ ವರು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು. ಇವರು- 

ed ಬುದ್ದನ ನಿಜ Ws ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪ ್ರ ಶಿಪಾದಿಸ ಎವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು 

ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕವಲ್ಲ, ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಸಃ ಸೌತಾ ಂತಿಕಾರ್ಥಃ ಯೇ ಸೂತ್ರಪ್ರಾಮಾಣಿಕಾಃ 

ನ ತು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣಿಕಾಃ ತೇ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕಾಃ--(ಸ್ವ.ರ್ಥಾ ; ಪುಟ, ೧೨) ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಬೇರೆ ವಿವದ್ಮಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
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ಸ್ಕಂಭಧೇಷು ಸತ್ಸೃಪಿ ತತ್ರಾನಾಸಾ ನ ಮುತ್ಸಾಪಯಿತುಂ ಸರ್ವಂ ಶೂನ್ಯ 
ಮಿತಿ ಹಾ ್ರಥೆನಿಂಕಾನ್‌ “ವಿನೇಮಾನಜೇಕಥವ್ಟ ಗವಾನ್‌! ದ್ವಿ ತೀ 
ಯಾಂಸ್ತು ನಿಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಗ್ರಹವಿಷ್ಟಾನ್ನಿಜ್ಞಾ ಸಮೇನೈ ಕಂ ಸನಿ! ಹ) 
ತೃತೀಯಾ ಇನುಭಯಂ ಸತ್ಯು ನಿತ್ಯಾ ನ ತಾಸ್ನ್ರಿಜ್ಜೆ ನಿತು 
ಸ್‌ ಸೇಯಂ ನಿರುದ್ಧಾ `ಭಾಷೇತಿ್‌ ವರ್ಣಯನ್ನೋ ವೈಭಾಷಿ 
ಕಾಖ್ಯಯಾ ಖ್ಯಾತಾಃ॥ 


ಏಷಾಹಿ ತೇಷಾಂ ಪರಿಭಾಷಾ ಸಮುನ್ಮಿಷತಿ। ವಿಜ್ಞೆ ೀಯಾನುವೇ 
ಯತ್ನವಾದೇ ಪ್ರಾತ್ಯಕ್ಷಿಕಸ್ಯ ಕಸ್ಕಚಿದಸ್ಯೈರ್ಥಸ್ಕಾ ಭಾವೇನ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಸಂವೇಷನಸ್ಥಾ ನಾಭಾನೇನಾನುಮಾನಪ್ರ ವೃತ್ತ್ಯನುಸಸತ್ತಿ, ಭಾ 


ಗಳು ಸತಾ ಗಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಎಲ್ಲವೂ 
ಶೂನ್ಯ ಎಂದು ಬುದ್ಧನು ಮೊದಲು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಹೇಳಿದ--ವಿಜ್ಲಾ ನವೇ ತತ್ವ ಎಂಬ 
ಅಗ್ರಹಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ, ಎರಡನೆಯ ಶಿಷ್ಯಂಗೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಸತ್‌ ಅದೆಂದೂ, 
(ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಅಂತರ) ಎರಡೂ ಸ ತ್ಯ ಎಂದು ಮೂರನೆಯವರಿಗೂ, “ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವು 
ಅನುಮೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಪರಸ್ಪ ರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತು' ಬ್‌ ಹೇಳಿದ್ದ 


ರಿಂದ ಕೆಲವರು ಬೌದ್ಧರು ವೈಭಾಷಿಕ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದರು.3 


ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಹಾಗೂ ಸನಿಕಲ್ಪ ಕಜ್ಞಾ ನ 
ಅವರ `ವೈಚಾರಿಕತೆ ಈ ರೀತಿ ತೋ ರುತ್ತ ದೆ--“ಬಾಹ್ಯವ ವನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬಹುದು' ಎಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ, ಪ್ರತ್ಯ ಸ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ 
ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ದದಡಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸ ಸುವುದಿಲ್ಲ.2 ಮತ್ತು ಇದು ಸಕಲ ಲೋಕಾನು 


೬ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಯಾದ ಕನಿಷ್ಕನ ನಿರ್ದೇಶದಂತೆ, ಸ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦ರಲ್ಲಿ, ಆ 
ವೇಳೆಗೆ: ಬಂದೊದಗಿದ್ದ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪರಿ ಬೌದ್ಧ ಸಂಗೀತಿಯೊಂದು 
ಸೇರಿತು. ಆಗ ಅಭಿಧರ್ಮಪಿಟಕವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ ಆರ್ಯ ಕಾತ್ಕಾಯನೀ ಪುತ ನಿಂದ ರಚಿತವಾದ `ಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಶಾಸ್ತ್ರ'ವನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಗ ಎಂಬ ಮಹಾಭಾಷ್ಯವು ರಚಿತವಾಯಿತು. ಇದರ 
ಸಂಸ್ಕೃತ Whe Rr ಉಪಲಬ್ಧ ವಿಲ್ಲ, ಬೆ ದ್ದ ಒಂದು ಗುಂಪು ಈ "ವಿಭಾಷಾ' ಗ್ರ ೦ಥಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ 
ಪ್ರಾ ಮುಖ್ಯವ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದ ರಿಂದ ಇವರಿಗೆ "ವೆ ಸಾ?” ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಯಶೋಮಿತ್ರ ನು 
ಅಭಧರ್ಮಕೋಶದ ವ್ಯಾ ಖಾ ನವಾದ "ಸ್ಪುಟಾರ್ಥಾ'ದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ... "ವಿಭಾಷಯಾ 


ದೀವ್ಯಂತಿ ವದಂತಿ ಚರಂತಿ ವಾ ವೈಭಾಷಿಕಾಃ, : ವಿಭಾಷಂ ವಾ ವದಂತಿ ವೈಭಾಷಿಕಾಃ, ಉಕ್ಕಾದಿ 


el 
el 
(ಅ) 
4 
ಕ 
[4 
| 
© 
(9 
la) 
[eb 
ತ್ತ 


ಪ್ರಕ್ಷೇಪಾತ್‌ ಠಕ್‌'; (ಬಿ. ಬು. ಪು. ೧೨): ಇವರಿಗೆ ಸವ ರ್ವಾಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳು ಎಂದು ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಹೆಸರಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ವೈಭಾಷಿಕೆ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿವರಣೆ 
ಕಾಲ್ಪನಿಕವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 


(2) ಎಲ್ಲಾ ವಸ 


84 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಲೋಕಾನುಭವನಿರೋಥಧಶ್ಚ! ತತಶ್ವಾ ರ್ಥೋದಿ ನಿದೆ? ಗ್ರಾಹ್ಕೋ್ಯೋಧ್ಯ 
ನಸೇಯಶ್ಚ! ತತ್ರ ಗ್ರಹಣಂ ನಿನ? ಕಲ್ಪ ಕರೂಪಂ ಪ್ರ ಮಾಣಮ್ಮ್‌ | 
ಕಲ ನಾಪೋಡತ್ವಾ ತ"! ಅಧ್ಯವಸಾಯಃ ಸವಿಕಲ್ಲ ) ತರೂಪೊೋಟ- 
ಪ್ರ ಸಾಣನ್‌ | ಕ್ರ ನಾಜ್ಞಾ ನತ್ಕಾ ತ್‌! ತದುಕ್ತ ವರ್‌ 


ಕಲ್ಪನಾಪೋಢಮಭ್ರಾನ್ತೆಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಂ | 
ನಿಕಲ್ಬೊಆವಸ್ತು ನಿರ್ಭಾಸಾವಸಂವಾದಾಮಪಹಪ್ಲೆವಃ- ಇತಿ ॥॥ 


ಭವಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ದ ವಾದ ವಿಷಯ. ; 

ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತು ಎರಡ್ಳುವಿಧ--ಗ್ರಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯವಸೇಯ." ಅದರಲ್ಲಿ ಗ್ರಹ 
ಣಾತ್ಮಕವಾದ ದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕಜ್ಞಾ ನವೇಪ್ರ ಮಾಣ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಲ್ಪ ನಾರಹಿತವಾಗಿದೆ. 
ಸವಿಕಲ್ಪಕವಾದದ್ದು ಅಪ್ಪ ಪ್ರಮಾಣ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಲ್ಪನಾರೂಪ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ--ಕಲ್ಪನಾರಹಿತವಾದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಅದುವೇ ಜ್‌ ನ. ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಆಕಾರವು ತೋರುತ್ತಿ ಿ ರುವುದ 
ರಿಂದ, ಮತ್ತು ರಿಗೂ ಏಕರೀತಿಯ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪ ಹಿವೆಲ್ಲವೂ 
ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನ ಆಗಿದೆ 


ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನುಮಾನವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನದ ಅಧೀನ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವದಿಂದ ಒಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಇವೆರಡರ ಅನುಭವವನ್ನು ಗ್ರಹಿ ಸಿರಬೇಕು. ಅಡಿಗೆ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ಧೂಮ ಮತ್ತು ವಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವನ್ನು ನೋ ಡಿ ವಹ್ನಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಅನುಮೇಯ ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. "ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನೊಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದು ವೈಭಾಷಿ 
ಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

1 ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಜಾನದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುವ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದೂ, ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಗೋಚರವಾಗುವ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯವಸೇಯವೆಂದೂ ಹೆಸರ 

2 ಶಬ ವು ದ್ದ ದ್ರವ್ಯ ವಾಚಕ ck ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕ ಯ ಜಾತಿವಾಚಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಮ. ಭಾ. ೧-೨-೨) ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರ ಮೂಲಕವಾದ ನಾಲ್ಕು ವಿಷಯಗಳಿವೆ. ಇವನು ರವೀಂದ್ರ ಎಂಬುದು ದ್ದ. ವ್ಯವಾಚಕ ; 
ವ್ಯಕ್ತಿವಾಚಕಗಳೆಲ್ಲವೂ ದ್ರವ್ಯವಾಚಕ ; ಇವನು ಕೆಂಪಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ಗುಣವಾಚಕ; ಇವನು 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕ; ಇವನು ಮನುಷ್ಯ ಎಂಬುದು ಜಾತಿವಾಚಕ. ಈ ರೀತಿಯ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ವಿಕಲ್ಪಗಳು ನಾಲ್ಕು. ದ್ರವ್ಯಕಲ್ಪನೆ, ಗುಣಕಲ್ಪನೆ, ಕ್ರಿಯಾಕಲ್ಪನೆ, 
ಜಾತಿಕಲ್ಪನೆ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಷಸ ಉಾಗಿರ ಅಬೆ ಮಿಥೈಯೇ; ಇವುಗಳು ವಿಷಯವಾಗದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ, ಇದೇ ಸ್ಥ ಶ್ವೈಲಕ್ಷಣ ; ಇದೇ ಸತ್ಯ. ಈ ರೀತಿಯ ಸ್ಥ ಸ್ವಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗು 
ವುದೇ ವಸ್ತು; ಉಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಅವಸ್ತು, ಕ್ತ ಕ 


ತ್ರಾ 


1 
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ಗ್ರಾಹ್ಯಂ ವಸ್ತು ಪ್ರಮಾಣಂ ಹಿ ಗ್ರಹಣಂ ಯದಿತ್ಯೋನ್ಯಥಾ! 
ನ ತದ್ಧಸ್ತು ನ ತನ್ಮಾನಂ ಶಬ್ದಲಿಂಗೇಂದ್ರಿಯಾದಿಜಮ-ಇತಿ॥ 


ನನು ಸನಿಕಲ್ಪಕಸ್ಯಾಸ್ರ್ಯಾಮಾಣ್ಮೇ ಕಥಂ ತತಃ ಪ್ರವೃತ್ತಸ್ಕಾರ್ಥ 
ಸ್ರಾಸ್ತಿಃ ಸಂವಾದಶ್ದೋಪಪದ್ಯೇಯಾತಾಮಿತಿ ಚೇತ್‌. ನ ತದ್ಭದ್ರಮ್‌! 
ಮಣಿಪ್ರಭಾವಿಷಯಮಣಿನಿಕಲ್ಪನ್ಯಾಯೇನ ಪಾರಂಪರ್ಯೇಣಾರ್ಥ 


ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದೇ ವಸ್ತು. ವಸ್ತುಗ್ರಹಣವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಇದ 


ಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಶಬ್ದ, ಹೇತು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನ 
ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ಅಲ ; ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುವುದು ವಸ್ತುವೂ 
ಎಲ್ರ ಲ ೧ ps) 


೧ 
ಅಲ. 
ಣಿ 


ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಜ್ಜ್ವಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣ 
[ಆ ಶ್ಲೇಷ] ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವಸ್ತುವು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ, ಅದು ಹೇಗೆ? ಅಲ್ಲದೆ ಈ 


ಅಲ್ಲ ಶಿ ೧ 
ಬಗ್ಗೆ..ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ವಸ್ತುಪ್ರಾಪ್ಲಿಗೂ ಸಂವಾದವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ?* ಎಂದರೆ 


[ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಮಣಿಪ್ರಭಾವಿಷಯಕ ಮಣಿವಿಕಲ್ಪ ನ್ಯಾಯದಂತೆ 


1 Rs) ಮಾನಿ ಖಳುಮೊ) ಹೆ ಲಿ po 9 ಲಾವೊ oF ಜಿ ಬಿ 
ಬೌದ್ಧದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಜಾನವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿ. ನಿವಿಃ ಕಲ್ಪಕಜ್ಜಾನವೇ ಸತ್ಯ. 


' ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ನಾಮ, ರೂಪ, ಜಾತಿ, ಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳೊಂದೂ ತೋರದಿರುವ ಪ್ರಥ 
ಮಾನುಭವರೂಪವಾದಜ್ಞಾ ನ; "ಪ್ರಥಮಾಕ್ಷಸನ್ನಿಪಾತಂ ಜ್ಞಾನಂ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಮ್‌' ಎಂದು ಅದನ್ನುವಿವರಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಡಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಮಡಕೆ, ಇದು ಕಪ್ಪು; ಇದು ಒಂದು, ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ 
ಗಳಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಕಲ್ಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಾಗಲೇ ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನವೇ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂವಾದ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವು 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದವನಿಗೆ ಈ ಎರಡೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪನ್ನು 
ನೋಡಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಭ್ರಾಂತನಾಗಿ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಬೆಳಿ ಶ್ರ ದೊರಕದೆ 
ಆ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾ, ನವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಮೆಯಾಗಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ನಿಜವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲು ಹೋದಾಗ ನಿಜವಾದ 
ಬೆಳ್ಳಿಯೇ ದೊರಕದೆ "ಇದು ಬೆಳಿ ಯಲ್ಲ” ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಜ್ಞಾನ ಅಂದರೆ ಸವಿಕಲ್ಪಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ- ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಅಕ್ಷೀಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 

೩ ದೂರದಲ್ಲಿ ರತ್ನವಿದ್ದಾಗ ಅದು ರತ್ನ ಎಂದು ಮೊದಲು ಅರಿಯದೆ ಅದರ ಕಿರಣವು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕೋರೈಸಿದಾಗ, ಕಿರಣವನ್ನೇ ರತ್ನವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
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ಪ್ರತಿಲಂಭಸಂಭನೇನ ತದುಪಪತ್ತೇಆ! ಅವಶಿಷ್ಟಂ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ 
ಪ್ರಸ್ತಾನೇ ಪ್ರಪಂಚಿತಮಿತಿ ನೇಹ ಪ್ರತನ್ಯತೇ॥ | 
ನ ಚ ವಿನೇಯಾನುರೋಫೇನೋಪದೇಶಭೇದಃ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕೋ 
ನ ಭವತೀತಿ ಭಣಿತವ್ಯಮ್‌ |! ಯತೋ ಭಣಿತಂ ಜೋಧಿಚಿತ್ತನಿನರಣೇ 
ದೇಶನಾ ಲೋಕನಾಥಾನಾಂ ಸತ್ತ್ವ್ವಾಶಯವಶಾನುಗಾಃ। 
ಭಿದ್ಯಂತೇ ಬಹುಧಾ ಲೋಕೇ ಉಪಾಯೈರ್ಬಹುಭಿಃ ಪುನಃ॥. 
ಗಂಭೀರೋತ್ತಾನಭೇದೇನ ಕೃಜಿಚ್ಚೋಭಯಲಕ್ಷಣಾ 
ಭಿನ್ನಾ ಹಿ ದೇಶನಾಭಿನ್ನಾ ಶೂನ್ಯತಾದ್ವಯಲಕ್ಷಣಾ-- ಇತಿ ॥ 
ಸವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಸ್ತುವು ದೊರಕುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. ಉಳಿದ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ರೌತಾಂತಿಕಮತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಿಷ್ಕರ ಬುದ್ಧಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಉಪದೇಶವೂ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಶಿಷ್ಯರ ಆಶಯಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸುವುದು 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಬೋಧಿಚಿತ್ತವಿವರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ | 
ಆಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶಗಳು, ಅರಿಯುವವರ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಆಶಯವಃ 
ಅನುಸರಿಸಿ ಅನೇಕ ರೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತವೆ. 
(ಉಪದೇಶವು) ಕೆಲವೆಡೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿಯೂ, "ಕೆಲವೆಡೆ ಸರಳವಾಗಿಯೂ, ಕೆಲವೆಡೆ 
ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಇದ್ದು ಆದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ ೩ ತತ 
ಶೂನ್ಯಾದ್ವೈ,ತವೇಃ ತತ್ವ. 
ತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಭೆಯ ಮೂಲಕ ನಿಜವಾದ ರತ್ನವು ಕೈಗೆ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ವಸ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ದೊರಕುವಂತೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದ ಸವಿಕಲ್ಪಕದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ "ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವು ದೊರಕು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
1 ಬುದ್ಧ ನು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ತತ್ವವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ ಆತ 
ಬುದ್ದಿ ಸಾಮರ್ಥಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ತತ್ವವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯಾಗಿ ಆರಿತುಕೊಂಡರು. 
೩ ಅದ್ವೈತವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮೂರು ತೆರನಾಗಿದೆ..(೧) ವಿಜ್ಞಾನಾದ್ವೆ ತೆ ವಿಜ್ಞಾ, ನವೊಂದೇ 
ಸತ್ಯ ಉಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಯೋಗಾಚಾರದವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ; (೨) ಶೂನ್ಯಾದ್ವೈತ 
—ಶೂನ್ಯವೊಂದೇ ಸತ್ಯ, ಉಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಆಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ; 


ಡು ಹ “ಆವಿ ಕಾಲನ್ನ ಇವೆ ಇಲ್ಲಿ ಹ 
ಸತ್ತ ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಕೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈತಿಗಳ 
ಎ ಪ್‌ ನು 


Ko 


ay ಭಿ 
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ದ್ವಾದಶಾಯತನಪೂಜಾ ಶ್ರೇಯಸ್ಕರೀತಿ ಬೌದ್ಧನಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌.... 
ಅರ್ಥಾನುಸಾರ್ಜ್ಯ ಬಹುಶೋ ದ್ವಾದಶಾಯತನಾನಿವೈ 1 
ಸರಿತಃ ಪೂಜನೀಯಾನಿ ಕಿಮನ್ಮ್ಯೈರಿಹ ಪೂಜಿತೈಃ॥ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಪಂಚೈನ ತಥಾ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚ! 
ಮನೋಬಮುದ್ಧಿರಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ದ್ಹಾದಶಾಯತನಂ ಬುಥೈಃ--ಇತಿ॥ 


ನಿನೇಕನಿಲಾಸೇ ಬೌದ್ಧಮತಮಿತ್ಯ ಮಭ್ಯಧಾಯಿ 


ಬೌದ್ಧಾನಾಂ ಸುಗತೋ ದೇವೋ ವಿಶ್ವಂ ಚ ಕ್ಷಣಭಂಗುರಂ | 
ಆರ್ಯಸತ್ಯಾಖ್ಯಯಾ ತತ್ತ್ತ್ವಚತುಷ್ಟಯಮಿದಂ ಕ್ರಮಾತ್‌ 


`'ದುಃಖವಾಯತನಂ ಚೈವ ತತಃ ಸಮುದಯೋ ಮತಃ! 
ಮಾರ್ಗಕ್ಲೇತ್ಯಸ್ಯ ಚ ನ್ಯಾಖ್ಯಾ ಕ್ರಮೇಣ ಶ್ರೂಯತಾಮತಃ॥ 


ದುಃಖಂ ಸಂಸಾರಿಣಃ ಸ್ಫಂಧಾಸ್ತೇ ಚ ಪಂಚ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ |. 
ವಿಜ್ಞಾನಂ ನೇದನಾ ಸಂಜ್ಞಾ ಸಂಸ್ಥಾರೋ ರೂಪನೇನ ಚ! 


ದ್ವಾದಶಾಯತನ ಪೂಜೆ 


ಹನ್ನೆರಡು ಆಯತನ ಪೂಜೆಯು ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಬೌದ್ಧ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. 

ಅಧಿಕವಾಗಿ ಹಣ ಸಂಪಾದಿಸಿ .ದ್ವಾದಶಾಯತನ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಬೇರೆ 
ಪೂಜೆಯಿಂದೇನು ಪ್ರಯೋಜನ? 

(ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ ಮೂಗು, ನಾಲಗೆ ತ್ವಕ್‌ ಎಂಬ) ಐದು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
(ಬಾಯಿ, ಕೈ, ಕಾಲು, ಜನನೇಂದ್ರಿಯ, ಗುದ)..ಈ ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 


ಲ 
ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ... ಇವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹನ್ನೆರಡು ಆಯತನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ವಂತ 

ವಿವೇಕವಿಲಾಸದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮತಸ್ವರೂಪವನ್ನು (ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ) ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ 

ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಬುದ್ಧನೇ ದೇವರು. ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಭಂಗುರವಾದದ್ದು. ಆರ್ಯಸತ್ಯ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ನಾಲ್ಕು ತತ್ವಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೀಗಿವೆ. 

ದುಃಖ, (ದುಃಖದ) ಆಯತನ, (ದುಃಖ) ಸಮುದಯ, ಮತ್ತು (ದುಃಖ) ಮಾರ್ಗ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತೇವೆ ; ಕೇಳಿ-- 

ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಕಂಧಗಳೇ ದುಃಖ, ಅವು ಐದು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ--ವಿಜ್ಞಾನ, 
“ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಮತ್ತು ರೂಪ. 
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ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಶಬ್ದಾದ್ಯಾ ವಿಷಯಾಃ ಪಂಚ ಮಾನಸಮ್‌ | 
ಧರ್ಮಾಯತನಮೇತಾನಿ' ದ್ವ್ಯಾ ದಶಾಯತನಾನಿ ತು॥ 
ಇಗಾದೀನಾಂ ಗಣೋ ಯುಸ್ಮಾತ್ಸಮುದೇತಿ ನೃಣಾಂ ಹೃದಿ | 
ಆತ್ಮಾತ್ಮೀಯಸ್ಮಭಾವಾಖ್ಯಃ ಸ ಸ್ಕಾತ್ಸಮುದಯಃ ಪುನಃ! 
ಕ್ಷಣಿಕಾಃ ಸರ್ವಸಂಸ್ಥಾರಾ ಇತಿ ಲ್ಯ ವಾಸನಾ ಸಿ ರಾ! 
ಸ ಮಾರ್ಗ ಇತಿ ವಿಜ್ಞೇಯಃ ಸ ಚ ನೋಕೋ್ರೋಜಿಧೀಯತೇ | 


ತ್ಯಕ್ಷನುನುಮಾನಂ ಚೆ ಪ್ರಮಾಣದ್ದಿತಯಂ ತಥಾ! 
ಜ್ನ ಸ್ಪಾ ನಿಕಾ ಬೌದ್ಧಾಃ $ ಹ್ಯಾ ತಾ 5 ಭಾಷಿಕಾವಯಃ || 


ಅರ್ಥೊೋ ಜ್ಞಾ ನಾನ್ಕಿತೋ ನೈಭಾಷಿಕೇಣ ಬಹು ಮನ್ಯತೇ। 
ಸೌತ್ರಾಂತಿಕೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗ್ರಾಹ್ಯೋಂರ್ಥೊೋ ನ ಬಹಿರ್ಮುತಃ॥ 


ಆಕಾರಸಹಿತಾ ಬುದ್ಧಿರ್ಯೋಗಾಚಾರಸ್ಥ ಸಂಮತಾ। 
ಕೇವಲಾಂ ಸಂವಿದಂ ಸ ಸ್ಯಾಂ ಮನ್ಯಂತೇ ಜತ್ತ. ನಃ |i 


ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಶಬ್ದ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ 


ಮನುಷ್ಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಿಂದ ರಾಗಾದಿಗಳ ಗುಂಪು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗು 
ಆ `ನಾನು' ಮತ್ತು “ನನ್ನದು' ಎಂಬ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೇ ಸಮುದಯ ಎನ್ನು 


ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕ' ಎಂಬ ವಾಸನೆಯು ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ 


೦ದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ತ 


ಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಇವೆರಡೇ ಪ್ರಮಾಣ; ವೈಭಾಷಿಕ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರಿನಿಂದ 


ಬೌದ್ಧರು ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾಷಿಕರು ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾನಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಿ೦ಶಿಕರು, ಭನಹನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗ್ರ ಹಿಸಲ್ಲ ಿಡುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಎ 


ದ ಧವಸ ಬುದ್ದಿಯೇ ವಸ್ತುಧಿನ ನ. ತಾಳುತ್ತದೆ: 


at) ೬ 
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ರಾಗಾದಿಜ್ಞಾ ಜ್‌ ಕ್ರೇದಸಂಭವಾ | 
ಚತುರ್ಣಾಮಪಿ ಬೌದ್ಧಾ ನಾಂ ಮುತ್ತಿ ರೇಷಾ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾ॥ 


ಕೃತ್ತಿಕ ಕಮಂಡಮಿರ್ಮಾನಿತ್ತ 0 ಚೀರಂ ಪೂರ್ವಾಹ್ನಭೋಜನಂ? 
ಸೆಂಘೋ ರಕ್ತಾಂಬರತ್ವಂ ಚ ಶ್ರ ಯೇ ಬೌದ್ಧ | ಭಿಕ್ಷುಭಿಃ | 
(ವಿ. ವಿ. 8. 265-75) 


ತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಮ೯ | 


ರಾಗ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನಸಂತಾನ ಪರಂಪರೆಯ ನಾಶವನ್ನೇ ಮುಕ್ತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯ ಬೌದ್ದರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 

ಚರ್ಮ, ಕಮಂಡಲು, ಮುಂಡನ, ವಸ್ತ್ರ, ಪೂರ್ವಾನ್ನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭೋಜನ 
ಮಾಡುವುದು, ಸಂಘದಲ್ಲಿರುವುದು, ಕಾಷಾಯ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಧರಿಸುವುದು ಇವುಗಳನ್ನು 
ಬೌದ ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಸ್ಥಿ ೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಆರ್ಹತದರ್ಶನ 


ತದಿತ್ವ ೦ ಮುಕ್ತ ಕಚ್ಛಾ ನಾಂ ಮತಮಸಹಮಾನಾ ವಿವಸನಾಃ ಕಥಂ 
ಚಿತ್‌ ಸ್ಥಾ ಯಿತ್ನ ಮಾಸಾ ಯ, ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಪಕ್ಷಂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಿಪಂತಿ! 
ಯೆಖಿದ್ಕಾ ತ್ಮಾ ಕಶಿ ಶಿನ್ನಾಸ್ಲಿ 'ಆಯೇತ ಸ್ಥಾ ಯೀ, ತದೈ ಹ 
ಲೌೌಕಫಲಸಾಧನಸಂಪಷಾದನಂ ನಿಫಲಂ "ಭವೇತ್‌ [ಚ 

ನಹಿ ಏತತ್ಸಂಭವತ್ಯನ್ಯಃ ಕರೋತ್ಕನ್ಕೋ ಭುಂಕ್ತ ಇತಿ! ತಸ್ಮಾ 
ದ್ಕೋಆಹಂ ಫ್ರಾಕ್‌ ಕಮ್ಮಾ್ಯಕರವಂ ಸೋಹಂ ಸಂಪ್ರ ತಿತತ್ಸ ಲಂ 


ಎ6೧ ಭುಂಜ ಇತಿ ಪೂರ್ಮಾಪರಕಾಲಾನುಯಶಿಂರಿನ : ಸ್ಥಾ ಯಿನಸ್ಸೈ ಸ್ಯ ಸ ಷ್ಟ 


ಪ್ರಮಾಣಾವಸಿತತಯಾ ಪೂರ್ವಾಪರಭಾಗವಿಕವಿಕಾಲಕಲಾನಸ್ಥಿತ 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಷಣೆಕತಾ ಪರೀಕ್ಷಕೈರರ್ಹದ್ಬಿರ್ನ ಪರಿಗ್ರಹಾರ್ಹಾ॥| 


ಬೌದ್ಧರ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ ಖಂಡನೆ 
ಸಹಿಸದ ಜೈನರು ಹೇಗೋ (ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ) 
ಸ್ಕಾಯಿತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಕ್ಷಣಿಕ ನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಥಿರವಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು 
ಸ ವೇಳೆ) ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ರೆ ಇಹಲೋಕ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕದ ಫಲ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾದವುಗಳನ್ನು* ಸಂಪಾದಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮಮಾಡುವವನೊಬ್ಬ, ಫಲವನ್ನನುಭವಿಸುವವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಎನ್ನುವುದು 
ಎಂದಿಗೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಕರ್ಮಮಾಡಿದ ನಾನೇ ಈಗ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೊದಲು ಮತ್ತು ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಸ್ಥಾಯಿ) 
(ವಸ್ತುವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ) ಪ್ರಮಾಣಗೋಚರವಾಗುವುದರಿಂದಲೇ. ಪೂರ್ವ 
ಮತ್ತು ಅಪರ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಾಲವೆಂದರೆ ಕ್ಷಣ,--ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣ 
ವುಳ ಣಿಕ ತತ ವನ್ನು ವೆ ಚಾರಿಕರಾದ ಉ್ಬ್ರು ಜೆ.ನರು ಪರಿಗ್ನ ಸಹಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯ ವಲ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಮತವನ 


ಡೆ 
1 ಪಕವ 
ವ ಊದ್ದ 
ಹೇ ಘಿ 
RRNA) 


೪ ಊ ಪ್ಯು ಲ 
ಜಗಾ pe ಅ ಮೆ pS) ಸ್‌ ಹ ಎ ಗಾಗಾ ತಾ 
1 ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದಾದರೆ. ಆಗ 
ಹ್‌ ಹ ಮಪಿ TE ೫ ಜು ಜಾ ಹ ಕ ಂ ಅ! 
ಮನುಷ ರು ಮಾಡ ಉರಿ ವ್ರತ, ಐರಿ Add ಉಂ, ಉಪವಾಸ. Wer ೨) ತಮ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ we 
ಶಿ 


ಗಳೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಮತದಂತೆ ವಸ್ತುವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ॥ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗ 
ತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಫಲ ಬರುವ ವೇಳೆಗೆ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ ರ 


hi ಆತ್ಮ ನನ್ನೊ ಪ್ಪ ಬೇಕು. 


ಮಿ ರ್ಥ ಎಟ ಹ ಹ ಅ ಇ ಅ ಇನ್‌ ಇ 
ಸ್ಸ ರವಾದ ಪದಾರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು, ಅನಂತರ ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದು ಕ.ಮವನ್ತು ಪರಿಗಣಿಸ 
NS) 8 
FS Po ಸ ST ಳೂ ಕ” MES SO ಗೆ 
ಬಹುದು. ಬೌದ್ಧರ ು ಹೇಳುವ ಒಂದು ಕಣದಲ್ಲಿ ಇದು ಮೊದಲು, ಇದು ಅನಂತರ ಎಂದು ವಿಭಾಗ 


ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ? ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಕಾ 
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ಅಥ ಮನ್ಯೇ ಥಾಃ__"ಪ್ರಮಾಣವತ್ನಾದಾಯಾತಃ ಪ್ರವಾಹಃ ಕೇನ 
ವಾರ್ಯತೆ?' ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ “ಯತ್ಪತ್ತತ್‌ಸ್ಷಣಿಕಮ್‌', ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ಪ್ರಮಾಣೇನ ಕ್ಷಣೆಕತಾಯಾಃ' ಪ್ರಮಿತತಯಾ, ತದನುಸಾರೇಣ 
ಸಮಾನಸಂತಾನನರ್ತಿನಾನೇನ ಪ್ರಾಚೀನಃ ಪ್ರೆಶ್ಯಯೆಃ ಕರ್ಮ 
ಕರ್ತಾ, ತದುತ್ತರಃ ಪ್ರತ್ಯಯಃ ಫಲಭೋಕ್ವಾ | 

ನ ಚಾತಿಪ್ರಸಂಗ8! ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸ್ಯ ನಿಯಾನಮುಕತ್ವಾತ್‌ | 
ಯಥಾ ಮಧುರರಸಭಾನವಿತಾನಾನಾಮ್ರಜೀಜಾನಾಂ ಪರಿಕರ್ಷಿ 


ನೀವು ಒಂದು ವೇಳೆ ಹೀಗೆ ಭಾವಿಸಬಹುದು..-“ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತು 
ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಯಾರು ತಡೆಯಬಲ್ಲರು? ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಯಾವುದು ಸತ್‌ 
ಆಗಿದೆಯೋ ಅದು ಕ್ಷಣಿಕ; ಈ ರೀತಿಯಾದ (ಅನುಮಾನ) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವು 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಒಂದೇ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿರುವ. (ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ) 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಕರ್ಮಮಾಡುವವನು, ಅದರ ನಂತರದ ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಫಲ ಅನುಭವಿಸುವವನು ಎನಿಸಿಕೊಳು ತ್ವದೆ.! 

ಇದರಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಾದದ್ದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವ 
ನಿಯಾಮಕವಾದದ್ದಾಗಿದೆ.* ಮಧುರರಸದಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗೊಂಡ ಮಾವಿನಬೀಜವನ್ನು, 


1 ಸಂತಾನ ಎಂದರೆ ಪರಂಪರೆ; ಬೌದ್ಧರು ವಸ್ತುವಿಗೆ “ಪ್ರವಾಹ ನಿತೃತ್ವ'ವಿಡೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅಂದರೆ ನದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ನೀರು ಹರಿದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಯಾವಾಗಲೂ ನಾವು ಅದೇ 
ನದಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿರುತ್ತೇವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಾವು ನೋಡು 
ತ್ತಿರುವುದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನೀರಿನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು. ಹೋದ ವರ್ಷ ಕಾವೇರಿ ನದಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಈಗಲೂ ಅದೇ ನದಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೆ ನದಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಎಂದು ಭಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಸ್ತುವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಇದು ಅದೇ ವಸ್ತು, ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ 
ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಒಂದು ಪರಂಪರೆ ಇದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಸಂತಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅನೇಕ ಚುಕ್ಕೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ಗೀರಿನಂತೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಆತ್ಮವು ಬದಲಾವಣೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದಾದರೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಫಲವನ್ನನುಭವಿಸದೆ ಮತ್ತಾವನೋ 
ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆಒಂದು ಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆ: 
ಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ತೃ, ಅದೇ ಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೇ ಅನಂತರದ ಜ್ಞಾನವು 
ಫಲವನ್ನನುಭವಿಸುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಜ್ಞಾನದ ಪರಂಪರೆ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ಆತನೇ ತನ್ನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಫಲವನ್ನನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 

೩ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಭಾಗ, ಅಪರಭಾಗ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ಒಬ್ಬನು. 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲವು ಮತ್ತೊಬ್ಬ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ದೋಷ. 


ಎ 0/೨೪ ಗಜ ಮಂ ಇಳಿ ಇ ಟ್ಟ pe ದ ಹ ಗೆ ಇ ಹ — ಮಿ ಆ 
ಆದರೆ ಒದ್ದರು ಈ ದೋಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳದು, ಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
P 
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ತಾಯಾಂ ಭೂಮಾ ವುಷ್ತಾನಾಮಂಕುರಕಾಂಡಸೃಂಧಶಾಖಾಪಲ್ಲ 
ವಾದಿಷು ತದ್‌ದ್ಕಾರಾ ಪರಂಪರೆಯಾ ಫಲೇ ಮಾಧುರ್ಹುನಿಯಮಃ। 
ಯಥಾ ವಾ ಲಾಕ್ಷಾರಸಾವಸಿಕ್ತಾನಾಂ ಕಾರ್ಸಾಸಬೀಜಾದೀನಾಮಂ 
ಕುರಾದಿಸಾರಂಪರ್ಯೇಣ ಕಾರ್ಪಾಸಾದ್‌ ರಕ್ತಿಮನಿಯಮಃ। 
ಯಥೋಕ್ಕ ಮ್‌ 


ಸು ಹಿ ಸಂತಾನೇ ಆಹಿತಾ ತಕ್ಕ ಸೊಟ 
ಫಲಂ ತತ್ರೈವ ಬದ್ದಾತಿ ಕಾರ್ಸಾಸೇ ರಕ್ತತಾ ಯಥಾ 
ಕುಸುಮೇ ಬೀಜಸೂರಾದೇರ್ಯಲ್ಲಾ ಕ್ಷಾದ್ಯವಸಿಚ್ಯತೇ। 
ಶಕ್ತಿರಾಧೀಯತೇ ತತ್ರ ಕಾಚಿತ್ತಾಂ ಕಂ ನ ಪೆಶ್ಯಸಿ-ಇತಿ॥ 


ತದಪಿ ಕಾಶಕುಶಾವಲಂಬನಕಲ್ಪ ಮಃ | ನಿಕಲ್ಬ್ಪಾ ಸಹತ್ಕಾ ತ್‌ | ಜಲ 
ಹ ದೃಷ್ಟಾಂತೇ ಸಣಿಕತ್ವ ನುಕೇನ ಪ ್ರಿಮಾಣೇನ ಪ್ರಮಿತಂ, 


ಉತ್ತಿರುವ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟರೆ, ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಂಕುರ, ಕಾಂಡ, ಸೃಂಧ, ಕೊಂಬೆ, ಎಲೆ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಫಲ ದಲ್ಲಿ $ ಮಧುರ ರಸವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅರಗಿನ ರಸದಲ್ಲಿ ನೆನೆಸಲ್ಬಟ್ಟ 
ಹತ್ತಿಯ ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿನ ಕೆಂಪು ಅಂಕುರಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೇರಿ, 
ಹತ್ತಿಯನ್ನು ಕೆಂಪಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ಯಾವ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಾಸನೆಯು ಸೇರಿದೆಯೋ, ಫಲವೂ ಸಹ ಅದೇ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಹತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ಸೇರುವಂತೆ; ದಾಳಿಂಬೆ" 
ಹೂವಿನಲ್ಲಿ ಅರಗಿನ ರಸೆವನ್ನು ಸಿಂಪಡಿಸಿದರೆ, ಆಗ ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಯು (ಕೆಂಪು) 
ಕಂಡುಬರುವುದನ್ನು ನೀವು ಗಮನಿಸಿಲ್ಲವೇ? 


ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವನೇ ಸತ್ತೆ ಯಲ್ಲ 


ಬೌದ್ಧರ ಈ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಸಹ (ಮುಳುಗುತ್ತಿರುವವನು) ಜೊಂಡು ಹುಲ್ಲನ್ನು 
ಹಿಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನೂ (ಮೇಲಿನ ವಾದವು ಜರ್‌ 
ಲಾರದು. ಮೋಡ ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ! (ಮೋಡಕ್ಕೆ) ಕ್ಷಣಿಕತ್ತವು ಈ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತ ದೆಯೇ' ಅಥವಾ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ) ಬೇರೆ 


ಒಂದೇ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದೇ ಜ್ಞಾನಸಂತಾನದ ಉತ್ತರಕ್ಷಣವು. 

ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯ ಉದ ವಸುತ್ತದೆ'. ಎಂಬ ಆರೋಪ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಒಂದೇ ಸಂತಾನದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 2 ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯ ಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ಜ್ಞಾನಸಂತಾನದ ಕ್ಷಣವು ಮತ್ತೊ ೦ದು ಜ್ಞಾ Kr ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನಸಂತಾನದ ಕ್ಷಣಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ 

ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲವು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
3 ನೋಡಿ, ಪುಟ ೪೮, ತ ಟ್ಟ 


ಡಾ 


| 


ಡ್ಯ 
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ಪ್ರಮಾಣಾಂತರೇಣ ನಾ? ನಾದ್ಯ8! ಭವದಭಿಮತಸ್ಯ ಕ್ಲಣೆಕತ್ತಸ್ಯ 
ಕೃಚಿದಸ್ಯದೃಷ್ಟಚರತ್ಹೇನ ದೃಷ್ಟಾಂತಾಸಿದ್ಧಾವಸ್ಯಾನುಮಾನ 
ಸ್ಕಾನುತ್ನಾನಾತ್‌! ನ ದ್ವಿತೀಯಃ ತೇನೈನ ನ್ಯಾಯೇನ ಸರ್ವತ್ರ 
ಕ್ಷಣಿಕತ್ಸಸಿದ್ದಾ ಸತ್ತ್ಪಾನುಮಾನವೈ ಫಲ್ಮಾಪತ್ತೇ8। ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ 
ಕಾರಿತ್ವಂ ಸತ್ವಮಿತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ನಿಥ್ಯಾಸರ್ಪ್ಹದಂಶಾದೇರಪ್ಯರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವೇನ . ಸತ್ನಾಪಸಾದನಾಚ್ಚ |: ಅತ ಏವೋಕ್ತಮ್‌... 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ? ಮೊದಲನೆಯ (ಪಕ್ಷವು) ಸರಿಯಲ್ಲ. ನೀವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ 
ಕ್ಷಣಿಕತ್ವದ (ಸ್ವರೂಪವು) ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರದಿರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ದೊರಕುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿ. 
ಯಲ್ಲ. ಅದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ಷಣಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ 


ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವೇ ಸತ್ತೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ "ಸರ್ಪ ಕಚ್ಚಿದೆ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ 

ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಸತ್‌ ಎನ್ನಬೇಕಾಗು 

ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: “ಉತ್ಪತ್ತಿ, 'ವಿನಾಶ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾಯಿತ್ವಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಸತ್‌' (ತ.ಸೂ. ೫-೨೬) 

1 ವಸ್ತುಗಳು ಕ್ಷಣಿಕ ಎನ್ನುವಾಗ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
ಬೇರೆ, ನೈಯಾಯಿಕಾದಿ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಬೇರೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಪಂಚ ಕ್ಷಣಭಂಗುರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಮಾತ್ರ ಇರುವಂತಹದು 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ 

ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಮೂರು ಕ್ಷಣಗಳಾದರೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಿ, ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶ. ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವ, ಕೇವಲ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರ ಇರಬಲ್ಲ 
ವಸ್ತು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಮೋಡವು ಕ್ಷಣ ಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದರೆ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಇದ್ದು 
ಮತ್ತೆ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಿರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲೋ 
ಒಂದೆಡೆ ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಫಲ ಮತ್ತೆಲ್ಲೋ ಬೇರೆಡೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. 

೩ ಬೌದ್ಧರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೀ ಸತ್ತೆಯು ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಮತ್ತೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಸತ್ತೆಯೂ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಾದರೂ 
ಏನಿದೆ? ಮಡಕೆ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಸತ್ವಾನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವುದೇ 
ವ್ಯರ್ಥ ಎಂದು ಜೈನರ ಆಕ್ಷೇಪ. ; 

3 "ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವೇ ಸತ್ತೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಸರ್ಪ ಕಚ್ಚಿ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಡುಕ, ಭಯ ಉಂಟಾಗಬಹುದು. ಕೆಲವು 
` ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ ಸ 


ದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದಲೇ 
ವೇಳೆ ಸಾವೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಇ 
ಬ್ರಾ 


ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


೨4 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಉತ್ಪಾದನ್ಯಯಧ್‌ೌನ್ಯಯುಕ್ತಂಸದಿತಿ! (ತ.ಸೂ ೫-೩೬) 


ಅಥೋ ಚ್ಯತೇ-ಸಾಮರ್ಥಾಸಾಮರ್ಥಲಕ್ಷಣವಿರುವ್ಧಧರ್ಮಾಧ್ಯಾ 
ಸಾತ್ತೆತ್ಸಿದ್ದಿರಿತಿ-ತದಸಾಧು! ಸ್ಕಾದ್ಕಾದಿನಾಮನೇಕಾಂತತಾಮಾದ 
ಸ್ಕೇಷ್ಟ ತಯಾ ನಿರೋಧಾಸಿದ್ದೆಕ1- ಯಕ್ನಿಮುಕ್ತಂ ಕಾರ್ಪಾಸಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇತಿ ತದುಕ್ತಿಮಾತ್ರಮ್‌ ! ಯುಕ್ತೇರಸುಕ್ತೇಃ | ತತ್ರಾಪಿ 
ನಿರಸ್ನ ಯನಾಶಸ್ವಾನಂಗೀಕಾರಾಚ್ಚ | 


ನಿರನ್ನಯ ನಾಶ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 


ಇವ ಗೆ. 


a ಹಾ ಎ ಬ ಯ ಯಯ ಬಟ ಸಟ ಟ್‌ 
[ಸದೇಶ್‌ ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸಬಹುದು--ಸ್ಹಿರವಾದ ಒಂಸೇ ವಸ್ತುವನ್ನು 


ದ ಇದಿ 
| ° CEES gs, ಲಿ R ಹ ಐಂ ನನನ ಕಾಳಾ ಪಾಲ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ನಿಲಮಿರ್ಥ ಮಿತ್ತು ಅಸಾಮಥ ಸ ದ ರೀತಿಯಾದ ಖರದುಬ್ಬಿ ಧರ್ಮ 


1ನೋಡಿ, ಚಾ. ದ; ಪುಟ ೪೮ 


2 ಸ್ಯಾದ್ವಾದವನ್ನೊಪ್ಪಿರುವವರಿಗೆ ಸ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನೋಡಿ ಪುಟ ೧೪೨, ೧೪೩, 


ಲ್ಲಿ ಪು ನ ~— ¢ ಕ 
ಇ.ದಿಗಳಂದು ಹೆಸರು. ಸಾ ದಾದ ಎಂದರೇನು 
ಆ) 


೩೫ 
ತ್ತಿ 


3 ಜೈನದರ್ಶನಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಹರೂಪವೂ ಅನಿಶ್ಚಿತ ; 

"ಇದು ಹೀಗೇ ಇದೆ' ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ . ಅನುಭವವೆಲವೂ ಕೇವಲ 
೧೨ [2 ಹಳು 

ಸಾಪೇಕ್ಷ , ಮತ್ತು ಸೀಮಿತ. ನಮ್ಮ ಅನುಭೂತಿ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ದೇಶವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯೇ ನಿಂತಿದೆ. 

ಶಿ pe) (3 0 pe) 8 

ತ್ರೈಕಾಲಿಕ ಸತ್ಯವಾದ ಸತ್ತೆಯಾಗಲೀ ಸಾರ್ವದೇಶಿಕ ಸತ್ತೆಯಾಗಲೀ, ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಾವು 

ಎದುರುಗಡೆ ಒಂದು ಮಡಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಮಡಕೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ: ನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಇದು 

ಸಾರ್ವದೇಶಿಕ, ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾಗಲಾರದು. ಅಂದರೆ ಈ ಪ್ರದೇಶ, ಈ ಕಾಲದಲಿ ಮಾತ, ಮಡಕೆ 
Ns, ದವ ತೌ 

ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ರೀತಿಯ ವಸ್ತುಗಳ ಸಾಪೇಕ್ಷ, ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು ಜೈನರು ಅದನ್ನು . 

'ಸ್ಯಾತ್‌.__ಇರಬಹುದು', ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಇದೆ ಎಂದೂ, ಇಲ್ಲ 

ವೆಂದೂ, ಕಾಲ ದೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯ ಅನಿಶ್ಚಿತತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ 


ವಾದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾಂತವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು. 'ಸಾತ್‌" ಎಂಬುದು ಅನಿಶ ಯವನು ಸೂಚಿಸು 
ಕ ಫಿ ದ ವ 


ರ 
4 ವಸ್ತುವಿನ ನಾಶವು ಎರಡು ವಿಧ... ಸಾನ್ವಯ ಮತ್ತು ನಿರನ್ಹಯ. ಸಾನ್ಹಯ ಎಂದರೆ, 
ಬ (ಐ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಪಾಗಿ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಕಾ 
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ನ ಚ ಸಂತಾನಿವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಸಂತಾನಃ ಪ್ರಮಾಣಸಪದನೀಮುಪಾ 
ಕೋಢುಮರ್ಹತಿ! ತದುಕ್ತ ವತ 


ಸಂತಾನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಸಂತಾನ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


ಸಂತಾನಿ* ಇಲ್ಲದೆ (ಇದುವವರೆಗೆ) ಸಂತಾನವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಲು ಅರ್ಹ 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಈ ಆದ ಬೌದ್ಧ ಸು ಇಸ ವಿಗೆ 


ಐ 
ನಿರನ್ವ ಯ ತ ಪ್ಪಿದ್ದಾ ರೆ. ನಿರನ ಸ್ನ 


EE ಕಾರಣದ ಯಾ ವ "ಗುಣ ಗಳೂ ಕ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಹೊಸ _ಲುತ್ತತ್ತಿಯಾಗು ರುತ್ತದೆ... ಎಂದು ಬೌದ್ದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹಾಗಾದರೆ, ಮಡಕೆಯನ್ನು ನಾನೇ ಹೊಡೆದುಹಾಕಿದಾಗ ತೋರಿಬರುವ ನಾಶಕ್ಕೂ, 
ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ವಸ್ತುವು ಬ ರುವುದಕ್ಕೂ ತುಂಬಾ ಅಂತರ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ 


ಎಂದು ಅಕ್ಷೇ "ಪಿಪಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತ ಶ್ರ ರವೀಯುಕ್ತಾರೆ--ನಿರನ್ವಯ ನಾಶವು ಪ್ರತಿ 
ಸಂಖಾ ನಿರೋಧ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಶಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಂಖ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂದರ್ಥ. ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವ ರೀತಿಯಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ನಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೋಧ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಮಡಕೆಯನ್ನು ಕೆಳಗಿಟ್ಟು ನಾಶಪಡಿಸಿದಾಗ ಅದರ ನಾಶದ ಅರಿವು ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ಅರಿ 
ವಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುವುದಕೆ ಸೊ ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ದೀಪನಾಶ ; ದೀಪವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದ ಡೂ ನಷುಗಿ ಅದು ಗೋಚರ 
ವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಒಂದರ ನಾಶದಿಂ ಶೊ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಒಂದರ ರೂಪಾಂತರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಃ ತ್ತದೆ ಎಂದು ವೇದಾಂತಿ 


ಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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1 ಸಂತಾನ ಎಂದರೆ ಪರಂಪರೆ; ಆ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಘಟಕಗಳಾಗಿರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಸಂತಾನಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


3 ಒಂದೇ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಪೂರ್ವ ಕ್ಷಣದ ವಸ್ತುವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ 
ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಸಂದಿನ ವಸ್ತುವು ಫಲಭಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಅಂದರೆ ಒಂದೇ 
ಸಂತಾನದ ಜಾ ್ಲನದಲ್ಲಿಯೇ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವಿಕೆ, ಹಾಗೂ ಯಾ ಅನುಭವಿಸುವಿಕೆ, ಈ ಎರಡೂ 


ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಬೌದ್ಧ ರು. ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ನರು ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ- 

ಒಂದೇ ಸಂತಾನದಲ್ಲಿರುವ ಆ ಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಹೇಗೆ (ako ದೆ? ಆ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ತ ತತ್ವ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಇದು ಹೂವಿನ ಹಾರವಂತೂ ಅಲ್ಲ, ದಾರದಿಂದ ಒಂದುಗೂಡಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂತಾನಿ ಅಥವಾ ಸಂಯೋಜಕ ತತ ವಿಲ್ಲದೆ ಸಂತಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


96 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಸಜಾತೀಯಾಃ ಕ್ರ ಮೋತ್ಸ ನ್ಹಾಃ ಪ್ರುತ್ಕಾಸನ್ನಾಃ ಪರಸ್ಪ ರಂ। 
ವ್ಯಕ್ತ ಯಸ್ತಾಸು ಸಾಸ ಚೈಕ ಇತಿ ಗೀಯತೇ ಇತಿ॥| 


ನ ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಃ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಂ ಭಂಕ್ತುಮರ್ಹತಿ! 
ತಥಾಹಿ, .ಉಪಾಧ್ಯಾಯಬುದ್ದ ನುಭೂತಸ್ಯೆ ಶಿಷ್ಯಬುದ್ಧಿ $ ಸ್ಮರೇತ್‌, 
ತದುಪಚಿತ ಕರ್ಮಫಲಮನುಭವೇದ್ದಾ | ತಥಾಚ ಕೃತಪ್ರ ಣಾಶಾಕೃ ತಾ 


ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದು ವೇಳೆ ಒಂದೇ ಜಾತಿಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಒಂದಾದನಂತರ ಮತ್ತೊಂದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಮಿಲಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸಂತಾನ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. 


ಸ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಕೃತಕರ್ಮನಾಶ, ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲ- ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ನಿಯಮವು ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ದೋಷವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲಾರದು.3 
ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು.....ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಬುಧ್ಯನುಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಶಿಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಸ್ಮರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಅಲ್ಲದೆ (ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು) 
ಔಿರುಭವಿಸಬೇಕಾದ. ಕರ್ಮ ಫಲವನ್ನು (ಶಿಷ್ಯನೂ) ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.2 ಹಾಗೆ 


1 ನೋಡಿ, ಪುಟ. _೯೧, ಅಡಿ ಟಿಪ್ಪಣಿ ೨. 
೩ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸ್ಥಿರ ಎಂದೊಪು ವವರು ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೇಳುವ. 
ಆಕ್ಷೇಪ ಹೀಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಆತ್ಮವು ನಾಶವಾಗುವುದಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ದಿನದ ವಿಷಯವು ಮರುದಿವಸ 
ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಘಟನೆಗಳು ಯಾವುವೂ ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ ' 
ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಲ್ಯದ ಆತ್ಮವೇ ಬೇರೆ. ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದ ಆತ್ಮವೇ 
ಬೇರೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಹತ್ತಿಯ ಬೀಜದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಬೌದ್ಧರು (ನೋಡಿ ಪು. ೯೧) 
ಪರಿಹರಿಸುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ವಾಸನಾಸಂಕ್ರಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ ಆತ್ಮವು ಈಗ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಆ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಆತ್ಮ ಪರಂಪರೆಯು ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ತುದ 
ಸಂಸ್ಥಾ ಒರವು ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ ಆತ್ಮನ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ. ಆನುವೃತ್ತವಾಗಿ ಈಗಲೂ ಅದನ್ನು ಸ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ್ರಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪ ರ ಕಾರ್ಯ- ಕಾರಣ ಭಾವವೇ ತಾಯ 
ಹೀಗೆ ಭಾರ್ಯಾ ಕಾರಹಿವಾದದ ಮೂಲಕ ಕಾರಣವಾದ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವು ಉತ್ತರಕ್ಷಣರೂಪ ಕಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಅರೋಪಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು ಶಿಷ್ಕನಿಗೆ 
ಪಾಠವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ, ಶಿಷ ನ ಬುದ್ದಿಗೆ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನ ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಕಾರಣವಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಿಷ್ಯನ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. "ಹೀಗೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯ -ಕಾರಣಭಾವವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪಾಧ್ಯಾಯನಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಮಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು 
ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ಶಿಷ್ಯನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ 
ಫಲವನ್ನು ಶಿಷ್ಕರೂ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ ಎಂದು 
ಜೈನರು ಕೃಣಿಕವಾದವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


< 
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ಕೃತಪ್ರಣಾಶಾಕೃತಕರ್ಮಭೋಗ | 
ಭವಪ್ರಮೋಕ್ಷ್ಸಸ್ಮೃತಿ ಭಂಗದೋಷಾನ್‌ ! 

ಉಪೇಕ್ಷ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತೆಕ್ಷಣಭಂಗಮಿಚ್ಛನಿ 

ಅಹೋ ಮಹಾಸಾಹಸಿಕಃ ಪರ್ಕೋಸೌ!॥ (ನೀ.ಸ್ತು ೧೮) 


ಮಾಡಿದರೆ ಕರ್ಮಫಲನಾಶ, ಹಾಗೂ ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿ (ಈ ಎರಡು ದೋಷ 
ಗಳು) ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಸೇನವಾ(ರ್ತಿ)ಕಕಾರನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ... 

ಕೃತಕರ್ಮನಾಶ, ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲವನ್ನನುಭವಿಸುವುದು. ಸಂಸಾರ, ಮೋಕ್ಷ, ಸ್ಮೃತಿ 
ನಾಶ, ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ! ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಉಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಕ್ಷಣಭಂಗ 
ವಾದವನ್ನೊಪ್ಪುವ (ನೀನು) ನಿಜಕ್ಕೂ ಮಹಾ ಸಾಹಸಿಯೇ ಸರಿ. 


1 ಬೌದ್ಧರ ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರೆಲ್ಲರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ವಿಧ 
ವಾದ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 

(1) ಕೃತಪ್ರಣಾಶ---ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುವುದಾದರೆ, ಫಲ ನೀಡುವ ವೇಳೆಗೆ ಮೊದಲಿದ್ದ 
ವಸ್ತುಗಳೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಫಲವಿಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಮಾಡಿದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಫಲಕೊಡುವ ವೇಳೆಗೆ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿ, ಭಿನ್ನವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮವೂ ನಿಷ್ಟಲವಾಗುತ್ತದೆ. 

(ii) ಅಕೃತಕರ್ಮಭೋಗ- -ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು 
ತಾನೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಇದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ವಸ್ತುವು ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವನು ಕರ್ಮ ಮಾಡಿಲ್ಲವೋ ಆತನು 
ತನ್ನ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸದೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಒಂದು ಫಲವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಫಲವನ್ನು  ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಫಲವು ತಾನು ಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮದ್ದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಆ ಫಲವು ಬೇರೆಯವನ ಕರ್ಮದ ಫಲ ಆಗಿರ 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ತಾನು ಮಾಡದೆ ಇದ್ದ ಕರ್ಮದ ಫಲವಸ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇರುವುದು 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ. 

(111) ನೋಕ್ಸಭಂಗ_ ಕರ್ಮದ ಬಂಧನದಿಂದ ವಿಮೋಚನೆ ಹೊಂದಿ ಮರುಜನ್ಮ ಪಡೆಯದಿರು 
ವುದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮವು ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
"ವೇಳೆಗೆ ಹಿಂದಿನ ಆತ್ಮವು ಬದಲಾಗಿ ಯಾವುದೋ ಬೇರೆ ಆತ್ಮವು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ಬೌದ್ಧರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅಷ್ಟಾಂಗ ಮಾರ್ಗವೂ ಕೂಡ ಕ್ಷಣಿಕವಾದು 
ದರಿಂದ, ಆ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
- ಧಕ್ಕೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಕಿಂಚ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಪಸ್ಷೇ ಜ್ಞಾ ನಕಾಲೇ ಜ್ಹೇಯಸ್ಕಾಸತ್ತೇನ ಜ್ಞೇಯ 
ಕಾಲೇ ಜ್ಞಾನಸ್ಯಾಸತ್ನೇನ ಚ ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕಭಾವಾನುಪಪತ್ತೌ ಸಕಲ 
ಲೋಕಯಾತ್ರಾಸ್ತನಿಯಾತ್‌! ನ ಚ ಸಮಸಮಯನರ್ತಿತಾ ಶಂಕ 
ನಿಯಾ! ಸನ್ಮೇತರನಿಷಾಣನತ್ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಾ ಸಂಭನೇನ 
ಅಗ್ರಾಹ್ಯ ಸ್ಯಾಲಂಬನಪ್ರತ್ಯಯತ್ನಾನುಪಪತ್ತೇಃ॥ 


ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಳ್ಲಿ ಗ್ರಾಹ 


ಸ್ರ ್ರಿಹ್ಯ-ಗ್ರಾಹಕಭಾವವೇ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 


೧ 


ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, (ಅದೇ ರೀತಿ) ವಸ್ತುವಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಗ್ರಾಹ್ಯ-ಗ್ರಾಹಕ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವೂ ಸ್ಥಗಿತ 
ಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.ಃ | 

(ಗ್ರಾಹ್ಯ-ಗ್ರಾಹಕ) ಎರಡೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವ ಎಡ ಮತ್ತು ಬಲ ಕೊಂಬಿನಂತೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, (ವಸ್ತುವು) ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಆಲಂಬನ ಪ್ರತ್ಯಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ.3 


(1) ಸ್ಮ್ಯತಿಭಂಗ--ಬೌದ್ಧರ ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನೊಬ್ಬಿದರೆ ಸ್ಮೃತಿಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ಮತ್ತು 


ಬ pd] 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವೇಳೆಗೆ ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಡುವ | 


a ಇವಿ ಈ 
ವಸ್ತುವೂ, ಸ್ಮರಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಸ್ಮರಣೆ 
ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ? ಇದೇ ರೀತಿ "ಇವನು ನಾನು ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ" ಎಂಬ 
ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಅಸಂಭವ. ಸ್ಮರಣೆ ಮತ್ತು ಅನುಭವ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡು . 
ಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಭಿನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಲ್ಲ. ಯಾವನಿಗೆ ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅವನೇ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ' 
ತ್ತಾನೆ. ರಾಜೇಂದ್ರನು ಓದಿದ ಪಾಠವನ್ನು ಗೋಪಾಲನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಿಕವಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವವನು, ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವನು ಇಬ್ಬರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಎಂದೊಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು. | 

(೪) ಭನಭಂಗ_-ಭವಭಂಗ ಎಂದರೆ ಸಂಸಾರನಾಶ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯೂ ತಾನು `ಹಿಂದಿನ 
ನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ತೀರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ 
ದೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರವು ಪ್ರವರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಕ್ಷಣಿಕವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಪ್ರತಿ 
ೂಂದು ಜೀವಿಯಲ್ಲೂ ತಾನು ಮಾಡಿದ. ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ 
ನ್ಮವು ಲಭಿಸದೆ, ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ವಸ್ತುವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ' ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುವೂ, 
ತಿಳಿಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರವೇ: 
ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. 

3 ಜ್ಞೇಯ ಎಂದರೆ-ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತು, ಅದೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ, ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರ್ಯ 
ತ 


aR 


ಗ 
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ಅಥ ಭಿನ್ನಕಾಲಸ್ಕಾಸಿ ತಸ್ಕಾಕಾರಾರ್ಸ್ಪಕತ್ಕೇನ ಗ್ರಾಹೈತ್ಸಂ- ತದ 
ಪ್ಯಸೇಶಲಮ್‌ | ಕ್ಷಣಿಕಸ್ಯ ಜ್ಞ್ಞಾನಸ್ಯಾಕಾರಾರ್ಪಕತಾಶ್ರಯತಾಯತಾ 
ಮರ್ವಚತ್ತೇನ ಸಾಕಾರಜ್ಞಾ ನವಾದಪ್ರೆತ್ಕಾಜೇಶಾತ್‌! 


ಸ್ಪತಕವಾದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕಾರನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಒಂದು ವೇಳೆ ನೀವು... -(ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ) ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದು ತನ್ನ 
ವುದರಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ.3.. ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಸರಿ 
ಕ್ಷಣಿಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಆಕಾರದ ಮುದ್ರೆಯನ್ನೊತ್ತುತ್ತದೆ 


ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಸಾಕಾರವಾದವೇ ತಿರಸ್ಕೃತವಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ.3 
pl 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣದನಂತರ ಕಾರ್ಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಿಯಮ. ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ. 
ಹಸುವಿನ ಎರಡು ಕೊಂಬುಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆದರೆ. ಅವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗ್ರಾಹಕಗಳು ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವು 
ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಾಹಕವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಆಗ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಲಂಬನ 
ಪ್ರತ್ಯಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ನೋಡಿ : ಪುಟ. ೮೫) ಆಲಂಬನ ಪ್ರತ್ಯಯ ಎಂಬುದು 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುವ ಘಟ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 


ಪದ. 


. ಗಡಿಗೆ, ವಸ್ತ್ರ, ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವು ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು' 
ಅರಿಯುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ, ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೌದ್ದರು ಈ ರೀತಿ ಸಮಾಧಾನವಿತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವು ಕ್ಷಣಿಕಗಳಾ 
ಗಿದ್ದರೂ ತಾವು ನಾಶವಾಗುವ ಮೊದಲು ತಮ್ಮ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಆಕಾರದ ಮುದ್ರೆಯನ್ನೊತ್ತು 
ತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಸ್ತುವು 
ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹೃವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಆಕಾರದ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಜ್ಲಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವು 


ಯ 
ಮು 
ದಕ್ಕೆ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು-ಈ ವಾದವನ್ನು ಜೈನರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 


8 ಮಡಕೆ. ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷಣಿಕವಸ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾನದ 
ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು 
ದಲ್ಲಿ, ಉತ್ತರಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆ ವಸ ವನ್ನು ನ 
ವಾದ ಉತ್ತರಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾನವಿರುವಾಗ, ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆಕಾರ ಸಮರ್ಪಿಸುವ ವಸ್ತುವೇ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಎಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ ? ಯಾವುದು ಯಾವುದರ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೌದ್ಧ ರ' ಸಾಕಾರ 


. ಜ್ಞಾನವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


100 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ನಿರಾಕಾರಜ್ಞಾನವಾದೇಆಪಿ ಯೋಗ್ಯತಾವಶೇನ ಪ್ರತಿಕರ್ಮನ್ಯನ 
ಸ್ಮಾಯಾಕಸ್ಸಿ ತತಾ ತ್‌! ತಥಾ ಹಿ-ಪ್ರ ತ 3ಶ್ತೇಣ ನಿಷಯಾಕಾರರಓತ 
ಮೇವ ಜ್ಞಾ ನಂ ಪ್ರತಿಪು ನುಸುಳಿದ ಘಟಾದಿಗ್ರಾಹಕ 
ಮನುಭೂಯತೆಃ ನ ತು ದರ್ಪಣಾದಿನತ್‌ ಪ ಪ್ರತಿಜಿಂಜಾಕ್ರಾಂತಮ್‌ | 

ವಿಷಯಾಕಾರಧಾರಿತ್ವೇ ಚ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಕಾರ್ಥೇ ದೂರನಿಕಬಾದಿವ್ಯವ 
ಹಾರಾಯ ಜಲಾಂಜಲೆರ್ನಿತೀಯೇತ | ನ ಚೇದಮಿಷ್ಟಾ ಸ 
ಮೇಷ್ಟವ್ಯ ಮ್‌ | ದನೀಯಾನ ಹೀಧರೋ ನೇದೀಯಾನ್‌ ನೀರ್ಫೊ 
ವ ವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಸಮೊಹ ಜಾಗರೂಕತ್ವಾತ್‌। ನ ಚಾಕಾ 
ರಾಧಾಯಕಸ್ಕ ತಸ್ಯ ದನೀಯೆಸ್ತಾ. ಎದಿಶಾಲಿತಯಾ ತಥಾ ವ್ಯವಹಾರ : 
ಇತಿ ಕಥನೀಯನು್‌ ! ದರ್ಪಣಾದೌ ತಥಾನುಪಲಂಭಾತ್‌॥ 


ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ನಿರಾಕಾರ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೂ (ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು) 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಇರಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು. -ವಿಷ ಯಾಕಾರ ರಹಿತ 
ವಾದ (ಅಂದರ ಕೇವಲ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ) ಜ್ಞಾ ನವು, ಪ ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ರೂಪದಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಗೃಹಿಸುವಂತಹುದಾಗಿ ಪ್ರತ ತ್ರಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಅನುಭ ಭವಕ್ಕೆ 
ಸ ದರ್ಪಣ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುವಂತೆ (ವಿಷಯಾಕಾರವು) 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ದೂರ, ಸಮೀಪ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ತಿಲಾಂಜಲಿ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾದದ್ದೇ ಎಂದು ನೀವು ಭಾವಿಸುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಈ ಬೆಟ್ಟ 

ಬಹಳ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ”. ದೀರ್ಫವಾದ ತೋಳು ಹತ್ತಿ ರದಲ್ಲಿದೆ. ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಾ ಇದೆ. ಆಕಾರವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ದೂರತ್ವ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆ ರೀತಿ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯು 


ಶಿ 


ತ್ತದೆ, ಎಂದೂ ನೀವು ಹೇಳಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಜ್ಞಾನ ನಿರಾಕಾರ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ. ಇದು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನ, ಇದು 
ರಸನೇ ಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನ, ಇದು ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಾ ನ ವಿಂಬುದಾಗಿ. 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳು ಸಮಾನವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ರೂಪ 
ವಿಷಯ, ನಾಲಗೆಗೆ ರಸ 'ವಿಷಯ, ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಯಾವು 
ದನ್ನಾ ರೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ನಿಮಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಜೈನರು "ನಿ ರಾಕಾರವಾದೇತಪ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಜ್ವಳ: ಸ್ನ ದೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ದರು ಪರ್ವತ ಮುಂತಾದ ವಸ ಸಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವಾಗುವ 


J ತವ 
ಎ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ದೊಡ್ಡದಾದ ಪರ್ವತವೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯೊ ಸ್ಯ ತೆಗನುಗುಣವಾಗಿ, ಅಂದರೆ ತನ್ನ ಆಕಾರಕ್ಕೆ 
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ಕಿಂ ಚಾರ್ಥಾದುಸಜಾಯಮಾನಂ ಜ್ಞಾನಂ ಯಥಾ ನ್ಲೆ3ೆ ನಿಲಾಕಾರ 
ತಾಮನುಕರೋತಿ, ತಥಾ ಯದಿ ಜಡತಾಮಸಪಿ, ತರ್ಹ್ಯರ್ಥನತ್ತದಪಿ 
ಜಡಂ ಸ್ಯಾತ್‌! ತಥಾ ಚ ವೃದ್ಧಿ ಮಿಷ್ಟವತೋ ಮೂಲನುಸಿ ತೇ ನಷ್ಟಂ 
ಸ್ಯಾದಿತಿ ಮಹತ್ಯ ಷ್ಟ ಸೈ ಮಾಷೆನ್ನಮ್‌ೇ। ಅಫ್ಯೆ ತದ್ದೋಷಪರಿಜಿಹೀರ್ಷಯಾ 
ಜ್ಞಾ ನಂ ಇಗೆ ನಾನುಕರೋಶೀಶಿ ಬೂ ್ರಿಷೈ ಹಂತ್ಕ ತರ್ಹಿ 
ತಸ್ಯಾ ಗ್ರಹಣಂ ನ ಸ್ಯಾದಿತೆ ತೀಕಮನುಸಂಧಿತ್ಸ ಚ ಪ್ರ ಚ್ಯವತ 
ಇತಿ ನ್ಯಾಯಾಪಾತಃ॥ 


ಚನ್ಥಾನಸಾಕಾರವಾದದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ನಿನ ಜಡತ್ವವೂ ಗೃಹೀತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 

ಇದಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವಂತೆ (ಆ ವಸ್ತುವಿನ) ಜಡತ ವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇ ಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಜಡವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಡ್ಡಿಯನ್ನು ಬಯಸಿದ ನೀನು 
ಆಸಲನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಿನಗೆ ದೊಡ್ಡ ನಷ್ಟ ವೇ ಸಂಭವಿಸಿತು. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ - ಜ್ಞಾನವು ಜಡತ್ವ 
ವನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ಆಗ (ವಸ್ತುವಿನ) ಜಡತ್ವ ವೇ 
ಗೃಹೀತವಾಗದೆ, (ನೀವು ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದಕ್ಕೆ ಹೊರಟು ಕೈ 
ಕ ೦ದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಸಿ ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತೆ ದೆ.3 


ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅಲ್ಪ ಆಕಾರದ ಮೂಲಕ ಪ ್ರವೇಶಿಸುತ್ತ ದೆ-ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾ __ನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಾಕಾರ 
`ದಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಪರ್ವತಾದಿಗಳೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತು ಗಳೇ ಹೊರತು ಅದೇ ರೀತಿಯ” 
ಆಕಾರವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸುವ ಬಾಹೈಜಗಶ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪರ್ವತಾದಿಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಈ ವಸ್ತು ದೂರದಲ್ಲಿದೆ, ಆ ವಸ್ತು ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದೆ, ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ದೂರ, 
ಸಾಮೀಪ್ಯ ಮುಂತಾದವು ತೋರುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ, ಆಕಾರವನ್ನು 
ಸಮರ್ಪಿಸುವ ಪರ್ವತ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ದ ದೂರ, ಹತ್ತಿರ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿರುವುದರಿಂದ, 
ದೂರತ್ವಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಾದಿಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಆಕಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ" ದೂರ, ಹತ್ತಿ ರ ಮುಂತಾದ ವ ವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗ ಗುವುದಿಲ್ಲ; 

ಏಕೆಂದರೆ ದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ವಿನ ಆಕಾರ ದೂರದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳ ಆಕಾ ರವೂ ದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ತೋರಬಹುದೋ ಅಷ್ಟೇ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಾ ಜ್ಞಾನಸಾಕಾರವಾದಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ದೂರ, ಹತ್ತಿರ 
ಮುಂತಾದ ದುವುಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. 


೩ ಜ್ಞಾನವು ಬೌದ್ಧರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ ಸದಾ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ. ಜಡ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶ ರಹಿತವಾದದ್ದು 

ಜ್ಞಾ ನವೇ ಜಡವಾದರೆ ಅದು ವಸ್ತು ವಿನ ಆಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪೆಡಿಸುವುದಂತಿರಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವ ೂಪವನ್ನೇ 

: ಮರೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲರುವ ಜಡತ್ವವನ್ನೂ ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ, ಎನ್ನುವು 

ದಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಜಡವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದು ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನ ಎನಿಸಿಕೊಳು ತ್ತದೆ 

ವಸ್ತುವಿನ ಜಡತ್ವವನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಫಟವು ಜಡವಸ್ತು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ? 


ಸ್ಯ 
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ನನು ಮಾ ಭೂಜ್ಜಡತಾಯಾ ಗ್ರಹಣ್‌! ಕಿಂ ನಶಿ ್ಲಿನ್ನಮ್‌ | ತದ 

ಗ್ರಹಣ್ವಖ ನೀಲಾಕಾರಗ್ರಹಣೇ ತಯೋರ್ಛೇದೋ ಶಿಟೀಕಾರಿತಣೀ 
ಜಸ ಭನೇತ್‌ | ನೀಲಾಕಾರಗ್ರಹಣೆಳೆಚ ಗೃಹೀತಾ ಜಡತಾ ಕಥಂ ತಸ್ಯ 
ಸ್ನರೂಪಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ? ಅಪರಥೂ ಗೃಹೀತಸ್ಯ ಸೃಂಭಸ್ಕ್ಯಾಗೃಹೀತಂ ತ್ರಿ 
ಲೋಕ, ಮಸಿ" ರೂಪಂ .ಭನೇತ್‌ | ತದೇತತ್‌ ಪ್ರ ಹೀಯೆಜಾತೆಂ 
ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರಪ್ರಭೃ ತಿಭಿರರ್ಹನ್‌ಮತಾನುಸಾರಿಭಿಃ ಪ್ರ ಮೋಯಕಮಲ 
ಮಾರ್ತಂಡಾದೌ ಪ್ರಬಂಧೇ ಪ್ರಪಂಚಿತನಿತಿ ಗ್ರಂಥಭೂಯೆಸ ನಭ 
ಯಾನ್ನೋಪನ್ಯ ಸ್ಮರ | 


[ಆ ಕ್ಲೇಪ](ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯ) ಜಡತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ಬೇಡ ? (ಅದರಿಂದ) 
ನಮಗೆ ಹಾನಿಯೇನು? [ಸಮಾಧಾನ] (ಜ್ಞಾನವು) ಜಡತ್ವವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸದೆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದೆಂದಾದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ (ಅಂದರೆ ಘಟಾಕಾರಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಧರ್ಮವಾದ ಜಡತ ಕ್ಕೂ) ಭೇದವಾಗಲೀ ಅನೇಕಾಂತವಾಗಲೀ ಇದ 
ಎನ್ನಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಜಡತ್ವವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದೆ ಕೇವಲ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವು ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ? ಹೌಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ನಾವು ನೋಡಿದ ಒಂದು ಕಂಭದಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವ ಮೂರು ಲೋಕವೂ ಆ ವಸ್ತುವಿನ 

ಸ್ವರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.? ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭನ ಜೈನಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾದ . 

ಪ್ರಭಾಚಂದ ಪು ಮುಂತಾದವರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಮೇಯ ಕಮಲಮಾರ್ತಾಂಡ 
ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ ಗ ಗ್ರಂಥವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭೀತಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ. 


1 ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅದರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿದ್ದರೆ, ವಸ್ತುವಿಗೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಭೇದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪ | ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ 
ಬೌದ್ಧ ರಿಗೆ ಇದು ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿಗೂ ಮತ್ತು ಅದರ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಅಭೇದ 
ವನ್ನ ಗ ಕರಿಸಿದರೆ ಜಾ ್ಲಾನವೂ ಸಹ ಜಡವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈಗ ತಾನೆ ಹೇಳಿದೆ (ಪುಟ ೧೦೧) 
ಆದ್ದ ರಿಂದ « ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಧರ್ಮ- ಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು.. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ನಾತ್ರ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ ಭೇದವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಜಡ ಮು ವಿನ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳಿ 
ದರೂ ಅದರ ಜಡತ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ಜೈನ ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ. 
ಸಮ್ಮತವಾದುದೇ ಸತ ಬೌದ್ಧ ರಿಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಅನೇಕಾಂತವಾ ದಿಗಳಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ ದೆ ಎಂಬ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

2 


ರ 


ಸಹಿಸಲ್ಪಡದಿರುವ ಗುಣವೂ ಗೃಹೀತವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವಾಗುವುದಾದರೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, 
Ww 

3 ಘಟವು ಗೃಹೀತವಾಗಿ ಅದರ ಜಡತ್ವವು, ಗ್ಗ ಸೃಹೀತವಾಗದಿ್ದ ಕ, ಜಡತ್ವವು ಘಟದ ಸ್ವರೂಪ 

ವಾಗುವುದಾದರೆ, ಕಾಣಿಸುವ ಕಂಭದಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕಂಭದ ಸ್ನರೂಪವೇ ಆಗ 

ಜೀ ಆ ಬ್ರ ಈ 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. $a 
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ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥಾಭಿಲಾಷುಕೈಃ ಪುರುಷೈಃ ಸೌಗತೀ ಗತಿ 
ರ್ನಾನುಗಂತವ್ಯಾ! ಅಪಿ ತ್ಹಾರ್ಹತ್ಯೇವಾರ್ಹಣೀಯಾ 1 ಅರ್ಹತ 
ಸ್ವರೂಪಂ ಚ. ಹೇಮಚೆಂದ್ರಸೂರಿಭಿರಾಪ್ತೆನಿಶ್ಚೆಯೆಾಲಂಕಾರೇ 
ನಿರಟಿಂ8_- | 


ಸರ್ವಜ್ಞೋ ಜಿತರಾಗಾಡಿದೋಷಸ್ತ್ರೈ ಲೋಕ್ಕಸೂಜಿತಃ! 
ಯಥಾಸ್ಥಿ ತಾರ್ಥವಾದೀ ಚ ದೇವೋರ್ಹನ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಃ-ಇತಿ! 


ನನು ನ ಶಶ್ರಿ ಶಿತ್‌ ಪುರುಷನಿಶೇಷಃ ಸರ್ವಜ್ಞಪದವೇದನೀಯಃ 
ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧ ತಿಮಧ್ಯಾಸ್ತೇ | ತತ್ಸದ್ಭಾನಗ್ರಾ ಹಕಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಪಂಚ 
ಕಸ್ಯ ತತ್ರಾ ನುಪಲಂಭಾತ್‌ | ತಥಾ ಚೋಕ್ತಂ ತೌತಾತಿಕೈಃ- 


ಸರ್ವಜ್ಞೋ ದೃಶ್ಯತೇ ತಾನನ್ಸೇದಾನೀಮಸ್ಮದಾದಿಭಿಃ | 
ದೃಷ್ಟೋ ನ ಚೈ ಕೆದೇಶೋಸ್ತಿ "ಅಂಗಂ ವಾಂಯೋನುಮಾ ಪಯೇತ್‌ ॥ 


ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಅರ್ಹಶನ ಸ್ವರೂಪ 


ಣೆ 


ಜಿನಮತವನ್ನೇ ಗೌರವಿಸಬೇಕು. ಅರ್ಹಂತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಮಚಂದ್ರಸೂರಿಯು 
ತನ್ನ ಆಪ್ತನಿಶ್ಚಯಾಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ 

ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, ರಾಗಾದಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಜಯಿಸಿದವನೂ, ಮೂರು ಲೋಕ 
ದಿಂದ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡುವವನೂ ಮತ್ತು ಯಥಾರ್ಥವಾದಿಯೂ ಆದ ದೇವನೇ ಅರ್ಹತ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ವೆ ಮೋಕ ಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷಿಗಳಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗಳು, ಬುದ್ಧನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೆ 


ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬ ನಿಲ್ಲ | 
[ಆ ಕ್ಷೇಪ]. .ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ (ಅರ್ಹತ) ಒಬ್ಬ ವಿಶೇಷ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಮ 
ನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತಹ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಅಸ್ತಿ ತ್ರವನ್ನು ಐದು ಪ ್ರ ಮಾಣಗಳಲ್ಲಿಸ ಯಾವುದೂ 
ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಕುಮಾರಿಲ ಮತದವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಮಗಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಬೇರೆಯವರಿಗಾಗಲೀ ಸರ್ವಜ್ಞನು 
ಗೋಚರನಾಗುತ್ತಿ ಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
- ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತುವಾಗತಕ್ಕ ಅವನ ಒಂದು ಅಂಶವೂ (ಜ್ಞಾ ನ) ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 


3 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ. 


೩ ತೌತಾತಿತರು ಎಂದರೆ ಬೌದ್ಧರು ಎಂದು ಮ॥ಅಭ್ಯಕಶಂಕರ ಅವರು ಹೇಳಿರುವುದು ಯುಕ್ತ 
` ವಲ್ಲ. ತೌತಾತಿತ ತಿಲಕ ಎಂಬ ಒಂದು ಮಾಮಾಂಸಾ ಗ್ರಂಥವೇ ಇದೆ. 
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ನ ಚಾಗಮವಿಧಿಃ ಕಶಿ ಸ್ನಿತ್ಯಸರ್ವಜ್ಞ ನ್ನಬೋಧಕ! 
ನಚ ತತ್ರಾರ್ಥವಾದಾನಾಂ ತಾತ್ಸ ರ್ಯಮಪಿ ಕಲ ಲ್ಪ್ಮ್ಯತೇ।॥ 


ನ ಜಾನಾ ರ್ಥ ಪ್ರಧಾನೈ ಸ್ತೈಸ್ತ ದಸ್ಸಿ ತ್ವಂ ನಿಧೀಯತೇ। 
ನ ಚಾನುವದಿತುಂ ಕಕ್ಕ $ ಸೂರ್ವಮತ್ಕೈರಜೋಧಿತಃ | 


ಅನಾದೇರಾಗಮಸ್ಕಾರ್ಥೋ ನ ಚ ಸರ್ವಜ್ಞ ಆಡಿಮಾನ* | 
ಕೃತ್ರಿನೇಣ ತ್ವಸತ್ಯೇನ ಸ ಕಥಂ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯತೇ॥ 


ಅಥ ತದ್ದಚನೇನೈವ ಸರ್ವಜ್ಞೊ a ಸ್ಲೈಃ ಪ್ರತೀಯತೇ। 
ಪ್ರೆಕಲ್ಪೆ ತ ಕಥ್ಗಂ ಸಿದ ) ರನ್ಯೋನ್‌ ಶ್ರ ಯಯೋಸ್ತ ಯೋಃ॥ 


ಸರ್ವಜ್ಞೊ ಕ್ತ ತಯಾ ವಾಕ್ಕ 0೦ ಸತ್ಯ ೦ ತೇನ ತದಸ್ತಿ ತಾ| 
ಕಥಂ ತದುಭಯಂ ಸಿದೆ ತಿ ದ್ಧ ಮೂಲಾಂತರಾದ್ಯ ತೇ | 


ನಿತ್ಯನಾದ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ (ಅರ್ಹತನನ್ನು) ಬೋಧಿಸತಕ್ಕ ವೇದವಿಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥವಾದ! ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಹಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿರುವ ಆ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದಲೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಯಾರೂ ಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಅನುವಾದವೆನ್ನುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಅನಾದಿಯಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ಆದಿಯುಳ್ಳ ಸರ್ವಜ್ಞನು ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೃತಕ 
ಹಾಗೂ ಅಸತ್ಯವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಆ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು 
ಹೇಗೆ.ಸಾಧ್ಯ? 

ಆ ಸರ್ವಜ್ಞನ ನ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ “ಸರ್ವಜ್ಞ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಅಜ್ಞರಿಗೆ ಇರುವುದಾದರೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ ಕ್ರಯವುಳ್ಳ ಅವೆರಡರ ಸಿದ್ದಿ ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ ? 

ಸರ್ವಜ್ಞನು ಹೇಳಿದುದರಿಂದ ಆ Ee ವು ಸತ್ಯ, ಇದರಿಂದಲೇ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಅಸ್ತಿತ್ನವು 


ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನೀವು ಮ. ಇದಕ್ಕೆ  ಮೂಲಭೂತವಾದದ್ದು 
ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ (ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ಅವನ ವಾಕ್ಯ) ಈ ಈ ಎರಡು ಹೇ | ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ 


1 ಮಿಮಾಂಸಕರು ವೇದವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. (1) ವಿಧಿ, (11) ಮಂತ್ರ, 

ಮಧೇಯ ಮತ್ತು (1೪) ಅರ್ಥವಾದ. ಅಜ್ಞಾತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 

ಎವ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ರಾ ಎಕ್ಕ ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸ್ವ ರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ'-- 

© ಮಾಡಬೇಕು. ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು. ಅನುಷ್ಟೆ ೀಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 

ತಂದು ಇ ವಾ ಇಕ್ಕಗ ಗಳಿಗೆ ನತ ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಯಜ್ಞದ ಹೆಸರುಗ! ಳೇ ನಾಮಧೇಯ. 
ಲ್ನ 
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ಅಸರ್ವಜ್ಞಪ್ಪ ತ್ರ ಣೀತಾತ್ತು ವಚನಾನ್ಮೂಲವರ್ಜಿತಾತ್‌ | 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸೈನಗಚ್ಛ ತಕ ಸ್ತ ವಾಕ್ಯಾತ್‌ sf: ಜಾನತೇ॥ 


ಸರ್ವಜ್ಞ ಸದೃ ಶಂ ಟಟ ಡಿ ಪಠೆ 3ೀಮ ಸಂಪ್ರತಿ! 
ಪ್ರಜ 9805 ಸರ್ವಜ್ಞ ೦ ಜಾಹಿ ತತೋ ನಯಮ [ 


ಉಪದೇಶೋಕಹಿ ಬುದ್ಧಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗೋಚರಃ ! 
ಅನ್ಯಥಾ ನೋಪಪದ್ಯೇತ ಸಾರ್ವಜ್ಞ ,೦ ಯದಿ ನಾಭವತ್‌ ॥ 


ನಿವಮರ್ಥಾಪತ್ತಿರಸಿ ಪ್ರಮಾಣಂ ನಾತ್ರ ಯುಜ್ಯತೇ! 
ಉಪದೇಶಸ್ಯ ಸತ್ತ ತ್ನಂಯತೋ ನಾಧ್ಯಕ್ಷ ಮೀಕ್ಷತೇ -ಇತ್ಯಾ ದಿ॥ 


ಅತ್ರ ಪ್ರತನಿಧೀಯತೇ! ಯದಭ್ಯಧಾಯಿ ತತ್ಸೃದ್ಧಾವಗ್ರಾಹಕಸ್ಯ 


ಆಧಾರ ರಹಿತವಾದ, ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲದ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞನ ಜ್ಞಾನವು ಜನರಿಗೆ ಆಗುವುದಾದರೆ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ತಾವು 
ಏಕೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬಾರದು? 


ಸರ್ವಜ್ಞನಂತಿ ರುವ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಈಗ ನಾವು ಕಾಣುವುದಾದರೆ, ಉಪಮಾನ 
ರಿ ಲ 


ಪ್ಪ ಮಾಣದಿಂದ ಆ ಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸಬಹುದು ? 


ಉಪದೇಶಕನಾದ ಬು ದ್ದನಲ್ಲಿ ಸ ಸರ್ವಜ್ಞತೆಯು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ, ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮ 


ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅವನು ಹೇಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಬಲ್ಲ? 
ಈ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪದೇಶದ 


ಈ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ--ಸರ್ವಜ್ಞನ ಅಸಿ ಟೆ ಬಗ್ಗೆ ಐದು 


ಅರ್ಥವಾದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ಅ. ಸಂ. ಪುಟ ೧೨೧) ಉದಾಹರಣೆಗೆ 'ಅಗ್ಲಿರ್ಜಿಮಸ್ಯಭೇಷಜಮ್‌ 
ಹಿಮಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯೇ ಔಷಧಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ. ಬೆಂಕಿಯನ್ನು p ಎಂದು ಕ. ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಔಷಧಿ ಎಂದು ಕಠೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ವಸ್ತುತಃ ಅಗ್ನಿ ಔಷಧಿಯೇನಲ್ಲ. ಅರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ಭೇದಗಳಿವೆ-ಗುಣವಾದ, ಅನುವಾದ, ಮತ್ತು 1. se ಹೆಚಿ ನ ವಿವರಣೆಗೆ ನೋಡಿ 
ಅ. ಸಂ; ಪುಟ ೧೨೩) | 

1 ಐದು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಅರ್ಹತನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತ ವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮಾಮಾಂ 
ಸಕರು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನೆತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಒಬ್ಬ ಪರಮೇ 
ಮತ್ತು "ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾಂಸಕರು--ಇಬ್ಬ ರಿಗ ಖೂ ಸಃ ಮೃತಃ ತ 
ಮಾಮಾಂಸಕರ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


2 ಇಷಂ (ಹ 
ರನು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯ ಜೃ ನರು 
ಗಿ 
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ಪ್ರವತಾಣಪಂಚಕಸ್ಯ ತತ್ರಾನುಪಲಂಭಾದಿತಿ ತದಯುಕ್ತ ವಃ! ತತಕ್ಸ 

ದ್ಭಾನಾನೇದಕಸ್ಯಾನುಮಾನಾಜೇಃ ಸದ್ಭಾವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ- ಕಶ್ಚ 
ದಾತ್ಮಾ ಸಕಲಪದಾರ್ಥಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರೀ, ತದ್‌ಗ್ರಹಣಸ್ಕಭಾವತ್ತೇ ಸತಿ 
ಪ್ರಶ್ಷೀಣಪ್ರತಿಬಂಧಪ್ರ ತ್ಯಯತ್ನಾತ್‌ | ಯದ್ಯದ್‌ ಗ್ರ ಹಣಸ್ವಭಾವತ್ವೇ ಸತಿ 
ಪ್ರಕ್ಷೀಣಪ್ರತಿಬಂಧಪ್ರತ್ಕಯಂ, ತತ್ತತ್ಸಾಕ್ಪತ್ಕಾರಿ; ಯಥಾ-ಅಪ 
ಗತತಿಮಿರಾದಿಸ್ರತಿಬಂಧಂ ಲೋಚನನಿಜ್ಜಾ ನಂ ರೂಪಸಾಸ್ತಾತ್ವಾರಿ, 
ತದ್‌ಗ್ರ ಹಣಸ್ನ ಭಾನತ್ತೇ ಸತ್ರಿ ಪ್ರಕ್ಸಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಪ್ರತ್ಯಯಶ್ಚ ಶ್ರಿ 

ದಾತ್ಮಾ! ತಸ್ಕ್ಮಾತ್ತ | ಕಲಪದಾರ್ಥಸಾಶ್ಟಾತ್ಯಾರೀತಿ॥ 


ನ ತಾನದಕೇಷಾರ್ಥಗ್ರ ಹಣಸ್ಮಭಾವತ್ನಂ  ಆತ್ಮನೋಸಿದ್ದಮ್‌ ! 
ಚೋದನಾಬಲಾನ್ನಿಖಲಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನೋತ ತ್ಯನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ಕಾ ಸರ್ವ 
ಮನೇಕಾಂತಾತ್ಮ: ಠಂ ಸತ್ಕಾದಿತಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಜ್ಜ ನೋತ್ಪ ತ್ರೇಶ್ವ | "ಚೋದ 
ನಾಹಿ ಭೂತಂ ಭವಂ ತಂ ಭವಿಷ್ಯ ತರ ಸೂಕ್ಷ್ಮೆಂ ವ್ಯ ನಓತಂ” ನಿಪ್ರುಸ್ಸ ಷ್ಟವಿ 
ತೆ ನಂಜಾತೀಯಕಮುರ್ಥಮವಗಮಯತಿ” (ಶಾ.ಭಾ. ೧-೧-೨) ಇತೆ ನೆಂ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಾವುವೂ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಹತನ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸತಕ್ಕ ಅನುಮಾನಾದಿ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳು ಇದ್ದೆ 
ಇವೆ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು-- 

ಆತ್ಮನು ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ ಬಲ್ಲವನಾಗುತ್ತಾ ನೆ; 

ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದು ಅವನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 

ಬಂಧಕವಾಗಿರುವವುಗಳು ನಿವೃ ತ್ರಿಯಾಗಿರುತ್ತೆಷೆ ವೆ. ಜ್ಞಾ ನಪ್ಪ ಕಿಬಂಧಕಗಳು. ಎಕೆ 
ಮೇಲೆ ಯಾವುದು ಯಾವ ಸ ವನ್ನು ಗ್ರ ಹಣಮಾಡುವ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯನ್ನುಳ್ಳದ್ದೋ 
ಅದು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸುತ್ತ ದೆ. ಕತ್ತಲೆ ಮುಂತಾದ ಪ ತಿಬಂಧಕಗಳು ನಾಶ 
ವಾದ ಮೇಲೆ ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ರೂಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ) 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ, ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳು ನಾಶವಾಗಿರುವ 
ಒಂದು ಆತ್ಮ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ಆ ಆತ್ಮವು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿ 


ಯಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, (ನಾವು ಒಪ್ಪಿರುವ) ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ - 
ಸ್ವರೂಪವೂ ಅನಿಶ್ಚಿತ. ಏ ಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳು ಸತ್‌ ಆಗಿವೆ--ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಲಾನವು ' 
ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. "ವಿಧಿಯು ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಭವಿಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಸಮೀಪ 


ಮತ್ತು ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಿಳ್ಳಿಸುತ್ತದೆ, (ಶಾ.ಭಾ ೧-೧-೨) 
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ಜಾತೀಯ ಕೈ ರಧ್ಯರೆನಿಖಾಮಾಂಸಾಗುರುಭಿರ್ನಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧನಿಚಾರಣಾ 
ನಿಬಂಧನಂ ಸಕಲಾರ್ಥನಿಷಯಜ್ಞಾ ನಂ ಪ್ರತಿಷಾದ್ಯಮಾನೈಃ8 ಸಕ 
ಲಾರ್ಥಗ್ರ ಹೆಣಸ್ವಭಾವಕತ್ವಮಾತ್ಮನೋೊಆಭ್ಯುಪಗತಮ್‌ ॥ 


ನ ಚಾಖಲಾರ್ಥಪ್ರತಿಬಂಧಕಾವರಣಪ್ರಕ್ಷಂಯಾನುಪಪತ್ತಿಃ। ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಬರ್ಶನಾದಿತ್ರಯಲಕ್ಷಣಸ್ಕ ಆವರಣಪ್ರಕ್ಷಯಹೇತುಭೂತಸ್ಯ ಸಾಮಗ್ರೀ 
ನಿಶೇಷಸ್ಯ ಪ್ರತೀತತ್ವಾತ್‌! ಅನಯಾ ಮುದ್ರಯಾಪಿ ಕುದ್ರೋಪ 
ದ್ರನಾ ನಿದ್ರಾನ್ಕಾಃ! 

ನನ್ಹಾನರಣಪ್ರಕ್ಷ್ಸಯವಶಾದಶೇಷನಿಷಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಂ ವಿಶದಂ 


ಎಂಬುದಾಗಿ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸೆಯ ಆಚಾರ್ಯರು--ವಿಧಿ ಪ್ರತಿಷೇಧದ ವಿಚಾರ: 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಲಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ವಭಾವ ಆತ್ಮನಿಗಿದೆ--ಎಂದೊಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ನಿಖಿಲ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಡಚಣೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಆವರಣಗಳು ನಾಶವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ನೀವು ಹೇಳಲಾರಿರಿ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆವರಣಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿ 
ಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನ ಮುಂತಾದ ಮೂರು ವಿಶಿಷ್ಠ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ.32 ಈ ರೀತಿಯ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಬೇಕು. 


ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರ ವರಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


[ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಕ್ಷೇಪ]--“ಆವರಣವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಿಶದವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ 

1 ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಯು ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ. 
ನಿಖಿಲಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಚೇತನನೊಬ್ಬ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತುಗಳು ಅನೇಕಾಂತ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಧರ್ಮ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಮೊದಲು ಅಜ್ಞನಾಗಿದ್ದವನು ಅನಂತರ ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾಂಸಕರು. ವಿಧಿವಾಕ್ಯವು ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸುತ್ತದೆ- 
ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಒಬ್ಬ ಚೇತನನು ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ ಅರಿಯ 
ಬಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಿಸರ್ವಜ್ಞನೊಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅದಿ ಸರ್ವಜ್ಞರೇ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಜನ 
ತೀರ್ಥಂಕರರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾದಿ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ; | 

2 ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗೆ ತಡೆಯಾದ ಆವರಣಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನ, 
ಸಮ್ಯಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ, ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾನ-ಈ ಮೂರು ಸಾಧನೆಗಳಿಗಿದೆ ಎಂದು ಜೈನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇವುಗಳನ್ನು ರತ್ನತ್ರಯಗಳೆದು ಕರೆ ತ್ತಾರೆ. 
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ಮುಖ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರಭವತೀತ್ಯುಕ್ತಂ, ತದಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಯ ಸರ್ವ 
ಜ್ಹಸ್ಯ ಅನಾದಿಮುಕ್ತ ತ್ವೇನಾನರಣಸ್ಯೆ ನಾಸಂಭವಾದಿತಿ ಚೇತ*್‌-_ನ; 
ಅನಾದಿಮುಕ್ತ ತ್ವಸ್ಕೈ ವಾಸಿದ್ಧೇ 1 ನ ಸರ್ವಜ್ಞೋೊನಾದಿಮುಕ್ತಃ 1 
ಮುಕ್ತತ್ವಾದಿತರಮುಕ್ತವತ್‌ | ಬದ್ಧಾಸೇಶ್ಸಯಾ ಚ ಮುಕ್ತವ್ಯಪ 
ದೇಶಃ! ತದ್ರಹಿತೇ ಚ ಅಸ್ಕಾ ಸೈಭಾವಃ ಸ್ಕಾದಾಕಾಶವತ್‌ || 


ನನು ಅನಾದೇಃ ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಾರ್ಯಪರಂಪರಾಯಾಃ ಕರ್ತೃತ್ತೇನ 
ತತ್ಪಿದ್ದಿಃ! ತಥಾಹಿ. _ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಕಂ, ಸಕರ್ತೃಕಂ, ಕಾರ್ಯತ್ವಾದ್ವಟಿವ 
ದಿತಿ! ತದಷ್ಯಸನೀಚೀನಮ್‌ | ಕಾರ್ಯತ್ವಸ್ಕೈ ನಾಸಿದ್ದೇಃ! ನ ಚ 
ಸಾವಯವನತ್ಕೇನ ತತ್ಸಾಧನನಿತ್ಯಭಿಧಾತನ್ಯಮ್‌ | ಯಸ್ಮಾದಿದಂ 
ವಿಕಲ್ಪ ಜಾಲಮವತರತಿ ॥ 


ವನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೊಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿಮ್ಮ ವಿಚಾರ ಯುಕ್ತವಾದು 
ದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನಾದ ಸರ್ವಜ್ಞನಿಗೆ ಆವರಣವೇ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ ? [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ 
ಮುಕ್ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಮುಕ್ತನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತನೂ ಬೇರೆ ಮುಕ್ತ ಪುರುಷ 
ರಂತೆ ಮುಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮುಕ್ತ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬದ್ಧ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಆತನು ಮೊದಲು ಬದ್ಧನಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಮುಕ್ತನಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಆಕಾಶ.3 | 
[ಆಶ್ಲೇಷ] ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಪರಂಪರೆಗಳ ಕತ ರ್ಫತ್ವವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದಲೇ ಆ ಸರ್ವಜ್ಞನ ಅಸ್ತಿತ ವು ಸಾಧಿತವಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ. (ಈಶ್ವರನನ್ನು) 
ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ--ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬ 
ಏ ಅವು ಕಾರ್ಯಗಳು; ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಮಡಕೆ. [ಸಮಾ 
ಧಾನ]--ನಿಮ್ಮ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪುವು 
-ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು) ಸಾವಯವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 


ಇ) ಇ ಇರಿ — ಲ್ಲಿ ಇದಿ ಬಿ ದ - ಇವಿ ಎಂದಿನ : 
ಅವು ಕಾರ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದೂ ನೀವು ಹೇಳಲಾರಿರಿ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಈ ವಿಕಲ್ಪ 
ಹ 2 ರಾಳ ಟಾ ಇವು. 
ಸಮೂಹಗಳೇ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. 

ಇ ಗಿ ಹ ಫಿ ಸ್ನ ಇಸ್‌ ತಾರದ 
1 ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಂಧನವೂ ಇಲ್ಲ. ಬಿಡುಗಡೆಯೂ ಇಲ. ಮುಕ್ತ ಎಂಬುದು ಸಾಪೇಕ ಶಬ. ಇದು 
ಕ ೧೧೨ ೧೨ ೫ ಎ 
ON ದಾ ವಡ ಹಾ ಗಿ ಡು ER ದ್‌ ೧ ದರ ಇವಿ ೪. _ 
ಮೊದಲು ಬದ್ಧನಾಗಿದ್ದ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಬದ್ಧನಾಗಿದ್ದವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಹೊರತು 
[9 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಯಾವ ಬಂಧನವೂ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ 
ಬ್‌ ದ 
2 ಹ [a he ಗಿ ೧ ೧ ಸನ್ನಿ 1 3. ಕ್ಕ ಡ್‌ ಸಿ ದಾ 
* ಮಡಕೆಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಒಬ್ಬ ಕುಂಬಾರ ಇರಬೇಕು, * ಮಡಕೆ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೆ ಅಂದರೆ ಕರ್ತೃ 
ಪಾ 
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ಸಾವಯವತ್ವಂ ಕಿಮನಯನಸಂಯೋಗಿತ್ವಮ್‌ ? ಅನಯವಸಮ 
ವಾಯಿತ್ವಮ್‌ ? ಅನಯನ ಜನ್ಮತ್ವಮತ್‌ ? ಸಮನೇತದ್ರವ್ಯತ್ನಮ್‌ ? 
ಸಾವಯೆವಬುದ್ಧಿನಿಷಯತ್ವಂ ವಾ? 

ನ ಪ್ರಥಮಃ; ಆಕಾಶಾದಾವನೈಕಾಂತ್ಕಾತ್‌ | ನೆ ದಿತೀಯಃ ; 


ಸಾವಯವದ ಐದು ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಖಂಡನೆ 


ಸಾವಯವ ಎಂದರೆ (೧) ಅವಯವದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗವುಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂದರ್ಥವೇ? 
(೨) ಅವಯವದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೇ? (೩) 
ಅವಯವದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದೇ ?. (೪) ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುವ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯತ್ವವಾಗಿರುವುದೇ ? (೫) “ಸಾವಯವ' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದೇ? 

ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ." ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 


೧೨ 


ಎಲ್ಲದೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಈ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇರಬೇಕು. ಆತನೇ ಈಶ್ವರ. ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹೀಗೆ ತೋರಿಸ 
ಬಹುದು-ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಕರ್ತೃಕ-ಸಾಧ್ಯ ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಹೇತು ; ಘಟದಂತೆ-ಉದಾಹರಣೆ ; ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ ಮೂಲಕ ಈಶ ಚೆ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ನೈಯಾಯಿಕರ ವಾದವನ್ನು ಜೈನರು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭೂಮಿ 
ಮುಂತಾದವನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ತಾನೆ ಅವುಗಳಿಗೊಂದು ಕಾರಣ ಅಥವಾ ಕರ್ತೃ ಇರ 
ಬೇಕು ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಸಾಧ್ಯ. ಅದು ಕಾರ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವಾಗ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣ 
ಹುಡುಕುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ-ಎಂದು ಈಶ್ವರಸಾಧಕವಾದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದು 
ಸಾವಯವವೋ ಅದು ಕಾರ್ಯ; ಪೃಥಿ ಸೀ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಸಾವಯವವಾದವುಗಳು-ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವು ಕಾರ್ಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ, ಎಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬಯಸಿದರೆ ಸಾವಯವ ಎಂದರೇನು? 
ಎಂದು ಜೈನರು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. 


1 “ಅವಯವದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು ಸಾವಯವ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾವಯವತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಘಟದ ಅವಯವವಾದ ಕಪಾಲಕ್ಕೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆಕಾಶದೊಡನೆ ಎಲ್ಲಾ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದೆ € ಇರುತ್ತದೆ. ಕಪಾಲಸಂಯೋಗವೂ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿದೆ. ಆಗ 
ಆಕಾಶವು ಅವಯವ-_ಸಂಯೋಗಿಯಾಯಿತು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನೈಯಾಯಿಕರು ಆಕಾಶವನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯತ್ವಾ 
| ` ಭಾವವುಳ್ಳ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅವಯವ-ಸಂಯೋಗಿತ್ವರೂಪವಾದ ಸಾವಯವತ್ವ ಹೇತುವಿರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸಾವಯವತ್ವ ಎಂದರೆ ಅವಯವಸಂಯೋಗಿತ X 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


110 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾದೌ ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌! ನ ತೃತೀಯ; ಸಾಧ್ಯಾನಿಶಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌। 
ನ ಚತುರ್ಥಃ; ನಿಕಲ್ಪಯುಗೆಲಾರ್ಗಲಗ್ರಹಗಲತ್ವಾತ್‌ | ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧ ಮಾತ್ರವದ ಪ್ರವೃತ್ತಂ ಸಮವೇತದ್ರವ್ಯತ್ವಮನ್ಯತ್ರ ಸಮನೇ 
ತದ್ರವ್ಯತ್ವಂ ವಾ ವಿವಕ್ಷಿತಂ ಹೇತೂಕ್ರಿಯತೇ॥ 


ಆದ್ಯೇ ಗಗನಾದೌ್‌ ವ್ಯಭಿಚಾರಃ। ತಸ್ಯಾಪಿ ಗುಣಾದಿಸಮವಾಯ 
ವತ್ನದ್ರವ್ಯತ್ನಯೋಃ ಸಂಭವಾತ್‌ | ದ್ಮಿತೀಯೇ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತಾ। 


ಮುಂತಾದ (ಪದಾರ್ಥ್ಹಗಳಲಿ) ವ.ಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ.:-ಮೂರನೆಯದೂ ಆಗುವುದಿಲ; 
[) ಲ್‌ ಶಿ ಕ ಹಾ ಅಕ್ರ 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು (ಸಾದಿಸಲ ಡುತ್ತಿರುವ) ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೇನಲ.* ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಎ ಎ ಕ ಜೌ [3 
ಪಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಕತ್ತು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳೆಂಬ 
ಕತ್ತರಿಯ ಅಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡಿದೆ. 'ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಯುಕ್ತದ್ರವ್ಯ' 
ಹ 
ಎ ಹ ಬ್ಲಾ ಲೂ pS x AH ಎಲ್‌ ಬರ“ ಕ್‌ ಇಂ pe 
ಎಂದರೆ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ  ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನುಳ್ಳ ದ್ದ ್ರವ 


ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು 

"ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ' ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೀರಾ? 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; 

ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶವು ಅದರ ಗುಣವಾದ (ಶಬ್ದದೊಡನೆ) ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 


ಕೂಡಿದೆ, ಹಾಗೂ ತಾನು ದ್ರವ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಅಂತರವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನ್ಯ 


1 "ಅವಯವದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ-ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು, ಸಾವಯವ (ಕಾರ್ಯ)'ಎಂದೂ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯತ್ವವು "ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಯವಸಮವಾಯಿತ್ವ ರೂಪ 
ಹೇತುವಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ತಾ, ದ್ರವ್ಯತ್ವ, ಘಟತ್ವ, ಮುಂತಾದ 
ಜಾತಿಗಳು ತಮಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಿಷಯಗಳಾದ ಫಟ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲೂ ಇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಅವುಗಳ ಅವಯವಗಳಲ್ಲೂ ಇವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಸಹ ಅವಯವದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂ 
ದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವು, ಅವಯವದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವೂ 'ಅವಯವ ಸಮವಾಯಿ'ಯಾಗುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಸಹ ಕಾರ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರು ಕಾರ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿ 
ರುವ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಅವಯವದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಸಾವ 
ಯವ (ಕಾರ್ಯ) ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ `ಅವಯವಸಮವಾಯಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

೩ ಮೂರನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವಾದ-“ಸಾವಯವತ್ವ ಎಂದರೆ ಅವಯವದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾದುದು' ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸಿದರೂ ದೋಷ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯದಂತೆಯೇ "ಜನ್ಯತ್ವವೂ' ಸಂದಿಗ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. ಜನ್ಯ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸ್ವತಃ ಸಂದಿಗ್ವವಾಗಿರು 
ವುದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ? | | 

ತ್ರಾ 
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ಅನ್ಯ ಜಟಾ ಕಹ! ಸಮವಾಯಕಾರಣ ಭೂತೇಷ್ಟ ವಯನೇಷು ಇ 
ವಾಯೆಸ್ಯ ಸಾಧನೀಯತ್ನಾತ್‌ | ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೆ ಸ ವಭಾಣಿ | ವಸ್ತು 
ತಸ್ತು ಸಮನಾಯ ಏವ ನ ಸಮಸ್ತಿ! ಪ್ರವರಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ನಾಪಿ 
ಪಂಚಮಃ; ಆತ್ಮಾದಿನಾನೈ ಕಾಂತ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಯ ಸಾವಯವಬುದ್ಧಿ 
ನಿಷಯತ್ನೇಪಿ ಕಾರ್ಯತ್ಪಾಭಾವಾತ್‌। ನ ಚ `ನಿರವಯತೆ ಡಪೃಸ್ಯ 
ಸಾವಯವಾರ್ಥಸಂಬಂಧೇನ ಸಾವಯವಬುದ್ಧಿ ನಿಷಯತ್ನ ೦ ಔಪಚಾರಿ 
ಕಮಿತ್ಯೆ ಷ್ಟವ್ಯವ್‌। ನಿರವಯವತ್ತೇ ವ್ಯಾ ಸತ | ನಿಕೋಧಾತ್‌ ಪರ 
ರತ | 


 ಶಬ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೇರತಕ್ಕ ಸಮವಾಯ ಕಾರಣರೂಪವಾದ ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಮವಾಯ' ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.* ("ಸಮವಾಯ ಎಂಬುದೂ ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಥ') ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಈ ರೀತಿ 
ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ವ ಶಾ ಹೇಳು ವದುದರೆ. ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಐದನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ 
ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಆತ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಂತರ್ಗತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಆತ ವೊ 'ಸಾವಯವ', ಎಂಬ ೭ ಬುದ್ದಿ ಗೆ je ಅದು ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವು ಅವಯವ ರಓಿತವಾಗಿದ ರೂ, ಅವಯವ ಸಹಿತವಾದ ವಸ್ತು 
ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ "ಸಾವಯವ" ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಕೇವಲ ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ಲ ಮ ೦ಂದು- ನೀವು ಹೇಳಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ 
ವಸ್ತುವು ನಿರವಯವವಾದರೆ ವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಬರಲಾರದು ; ಪರಮಾಣುವಿನಂತೆ, (ಪರಸ್ಪರ 
ವಿಧೋಧವಿದೆ).? 
' ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ 
ಸ ತನ್ನಲ್ಲಿ ; ಸಂಬಂಧವನ್ನುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೃಧಿಕಾರ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವು ತನ್ನ ಗುಣವಾದ 
ಶಬ್ದ ದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ದ.ವ್ನವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಕಾರ್ಯವೂ ಅ 
ಬನ್‌ ಇ 


"1 ಸಾವಯವ ಎಂದರೆ ಬಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ದ್ರವ 
ಸರಿಯಲ್ಲ.  "ಸಪುವೇತದ್ರವ್ಯ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ನಿತ್ಯ 
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ಬಿಳ್ಳಿ 
“ಸಮವೇತದ್ರವ್ಯ' ಎಂದರೆ ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ, ಸ 


ದ್ರವ್ಯ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ, ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ಯಾವ ಅಂತರವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ... ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ-ಆ ದರ ಎಳೆಗಳು ; ಅವು ವಸ್ತ್ರದ ಅವ 
ಯವಗಳಾಗಿವೆ. . ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ವಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ? 


2೩ “ಸಾವಯವ ಎಂಬ ಬುದ್ದಿಗೆ ವಿಷಯ ರುವಾದದ್ದು' ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಸಾವಯವ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥಮಾಡಬಾರದು. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ 7 ಲಕ್ಷಣವು ಆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆತ್ಮನು 
ಅವಯವವುಳ್ಳವನು ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕಾರ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ನಿರವಯ 


ವನಾದರೂ ಅವಯವ ಯುಕ್ತ ವಾದ ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಔಪಚಾರಿಕವೆಂದು 
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ಕಿಂಚ ಕಿಮೇಕಃ ಕರ್ತಾ ಸಾಧ್ಯತೇ ಕಂ ವಾನೇಕೇ? ಪ್ರಥಮೇ 
ಪ್ರಾಸಾದಾದೌ ವ್ಯಭಿಚಾರಃ। ಸ್ಥ ಪತ್ಯಾದೀನಾಂ ಬಹೂನಾಂ ಫರಾ 
ಣಾಂ ತತ್ರ ಕತಗ್ಸೃತ್ತೊ ೇಪಲರಿಭಾತ್‌' | ದ್ವಿತೀಯೇ ಬಹೂನಾಂ ವಿಶ್ವ 
ನಿರ್ಮಾತೃತ್ವೇ ತೇಷು “ಥೋ ವೈ ಮತ ಸಸಂಭಾವನಾಂಯಾ ಅನಿ 
ವಾರ್ಯತ್ತಾ, ದೇಕೈ ಕಸ್ಕ ವಸ್ತುನೋ ಅನ್ಕಾನ್ಯರೂಪತಯಾ ನಿರ್ಮಾಣೇ 
ಸರ್ವಮಸಮಂಜಸಮಾಷದ್ಯೆ "ತ। ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಸಾಮ್ಯೇ 
ನೈಕೇನೈನ ಸಕಲಜಗದತ್ಪ ತಿ ಸಿದ್ಧಾನಿತರನೈಯರ್ಥ್ಯಮ್‌! 'ದುಕಂ 
ಬೀತರಾಗಸ್ತು ತೌ_ 


ಕರ್ತಾಸ್ತಿ ಕಶಿ ಜ್ಜ ಗತಃ ಸ ಚೈಕಃ 
ಸ ಸರ್ವಗಃ ಸಸ ಸವಶಃ ಸ ನಿತ್ಯ $1 
ಇಮಾಃ ರ ಸ್ಕು-- 
ಸ್ತೇಷಾಂ ನ ಯೇಷಾಮನುಶಾಸಕಸ್ತ್ಯೃವಮ್‌. ಇತಿ! 


ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ 


ಅಲ್ಲದೆ (ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರಾ ? ಅಥವಾ 
ಅನೇಕರೇ ? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ದೊಡ್ಡ ಅರಮನೆ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಪತಿ 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕರ್ತೃಗಳಾಗಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಎರಡನೆಯ 
ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನೇಕ ಜನರು ಸೆ "ರಿ ವಿಶ್ವನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವಾಗ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಮತಭೇದ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ--ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ (ಅವರು ಮಾಡಿದ) ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ' 
ಅವೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ 


೧7೨ 
ಸಾಮರ್ಥವಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ದರೂ--ಒಬ್ಬ ನಿಂದಲೇ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗು 
ಖಏ 


ವಾಗ, ಉಳಿ ರ ನಿಷ್ಟ ತ ಕಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಇವೆಲ್ಲವೂ ನೈಯಾಯಿಕರ ದುರಾಗ್ರಹರೂಪದ ಭ್ರಮೆ" 
—ಜಿನನೇ, ನೀನು ಅವರುಗಳಿಗೆ ಉಪ ಹ ನಗುವುದು ಬೇಡ (ವೀ.ಸ್ತು. ೬). 


ed 


ಒಪ್ಪವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಸಾವಯವವಾಗದೆ ಹೋದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವನು ವ್ಯಾಪಕನಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲದ TN 11 ಅವ್ಯಾ ಗಳತ | 


ಗ 
ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರ, ಅವನು ನಿತ ಪಂಟ ವಷ ವು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತದೆ ದೆ. ಆನಾದಿ: ನಾದ. 
ಡು 


[3 
ಗ 
ತ್‌ 
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ಕರ್ತಾ ನ ತಾನದಿಹ ಕೊಟಒಪಿ ಯಥೇಚ್ಛಯಾ ವಾ 
ದೃಷ್ಟೊೋಆನ್ಯಥಾ ಕಟಕೃತಾವಪಿ ತತ್‌ಪ್ರ ಸಂಗತ! 
ಕಾರ್ಯಂ ಕಿಮತ್ರ ಭವೆತಾಪಿ ಚ ತಕ್ಷಕಾದ್ಯೈ ಜಾ 
ರಾಹತ್ಯ ಚ ತ್ರಿಭುನನಂ ಪುರುಷಃ ಕಠೋತಿ* ಇತಿ | 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾ ಪ್ರಾಗುಕ್ತ ಕಾರ ವಕ್ತಪಲ ಪ್ರ ಕ್ಷಯೇ ಸಾರ್ಕ 
ಜ್ಞ್ಯಂ ಯುಕ್ತ ಮ್‌! ನ ಚಾಸ್ಕೋಪದೇಷ್ಟ ಕ್ಟ್ರಂತರಾಭಾವಾತ್ಸ ಮ್ಮ ದರ್ಶ 
ನಾಸಿತ್ರಿ ತಯಾನುಪ ಪಪತ್ತಿರಿತಿ ಭೆಣನೀಯಜರ್‌ | ಪೂರ್ವಸರ್ವೆಜ್ಞ ಪ್ರಣೀ 


ಬೇರೆಡೆಯೂ ಹೀಗಿದೆ. 

ತನ್ನಿಚ್ಛೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಈ ಪ ್ರಪಂಚಕ್ಕ, ಕಾರಣನಾದ 
ಯಾವ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಚಾಪೆ ಹೆಣೆಯುವಾಗಲೂ ಆತನ ಪ್ರಭಾವ 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ” ಈಶ್ವ ರನೊಬ್ಬ ನೇ ಈ ಮೂರು ಲೋಕವನ್ನೂ ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡುವು 
ದಾದರೆ, ನಿಮ್ಮಿಂದ ಅಥವಾ ಬಡಗಿ ಮುಂತಾದ ಕೆಲಸಗಾರರಿಂದ . ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? 


ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಮೂರು ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಆವರಣವು ನಾಶ 
ಪಾದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯು (ತಾನಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ) ಎನು ವುದೇ ಸರಿಯಾದದ್ದು. 
“ಇವನಿಗೆ ಬೇರೆ ಉಪದೇಶಕರು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಸ ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನ ಮುಂತಾದ ಮರು 
ಕಾರಣಗಳು ಸಿದ್ದಿ ಸುವಂತಿಲ'- ಎಂದು ನೀವು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು : ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಣ 


ಣಿ 


ಈಶ್ವರನಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ, (ನೋಡಿ, ಪು. 115, 116) ಈಶ್ವರನು 
ಸರದ, ಏಯಾಗುವುದಾದರೆ ಅವನ ತನಕ ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ವಾ ಪಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. a ಬೇರೆ 


'ಯವರು ಸ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳು ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ್ಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅವನು 


ಸರ್ವವ್ಮಾ REE ನರಕ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನರಕದಲ್ಲಿಯೂ 


ಈಶ ರನಿರುವುದಾದರ. ಆಗ ಅದು ನರಕ ಎನಿಸಿಕೊಳು ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವ 
ವ್ಯಾಪಿಯಲ್ಲ. ಈಶ ಶರನನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ. ಅವನು ತನ್ನ ಕರುಣೆಯ ಸ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ 
ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸುಖಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು” ದುಃ ಖಿಗಳನ್ನಾ ಗಲ್ಲ; ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯು ಮಾಡಿದ ಶುಭಾಶುಭ ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು 


ನೀಡುತ್ತಾ ನೆಂದರೆ ಆತನು ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಸುಖಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾರ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಆಗ ಕರ್ಮದ ಮೇಲೆ ನಿಯಂತ ತ್ರಣವಿಲ್ಲದವನನ್ನು ಸರ್ವೇಶ್ವರ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ನಿತ್ಯ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆಗ. ಈಶ್ವರನ ಸ್ವಭಾವವೇನು ಎಂದು ಪ ರ್ರಶ್ಲಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರ 'ಪಂಚವನ್ನು ಸ್ಥ ಸೃಜಿಸುವುದೇ ಆತನ ಸ್ವಭಾವ “ಎಂಹರ ಆಗ ಪ್ರಳಯಕ್ಕವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಸಂಹಾರವೇ ಅತನ ಸ್ವಭಾವ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವ ತ ಸ್ಥಿತಿ ಎರಡೂ, ಅಸಂಭವ 


"ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಮಾಣ ಮತ್ತು ಸಂಹಾರ ಎರಡೂ ಅವನ ಸ್ತಭ ಭಾವವೇ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಪರಸ್ಪರ 


ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವಭಾವವು ೭ Sts ದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಅವನು ಖು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಛದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
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ತಾಗಮಪ್ರಭವತ್ವಾದಮುಸ್ಕಾ ಶಕೇಷಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸ್ಕ! ನ ಚಾನ್ಕೋನ್ಮಾ 
ಶ್ರಯಾದಿ ದೋಷಃ! ಆಗಮಸರ್ವಜ್ಞ ಪರಂಪರಾಯಾ ಬೀಜಾಂಕುರವದ 
ನಾದಿತಾ ಿಂಗೀಕಾರಾದಿತ್ಯಲವರ್‌ || 

ರತ್ನತ್ರಯಪದಡವೇದನೀಯತಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಸಮ್ಮಗ್ಗ ರ್ಶನಾದಿತ್ರಿ 
ತಯ ಮರ್ಹತ್‌ ಪ್ರವಚನಸಂಗ್ರಹಪರೇ ಪರವಕಾಗಮಸಾರೇ ಪ್ರರೂಪಿ 
ತಮ್‌ "ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ. ಜ್ಞಾನ ಚಾರಿತ್ರಾಣಿ ಮೋಪ್ಸಮಾರ್ಗ' ಇತಿ! 
ವಿವೃತಂ ಚ ಯೋಗದೇನೇನ..- 


ಸರ್ವಜ್ಞರುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷವೂ" ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಆಗಮ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ಇವರ ಪರಂಪರೆ ಬೀಜಾಂಕುರದಂತೆ ಅನಾದಿ ಎಂದೊಪಖ್ಪಿ 
ದ್ದೇವೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಇಷ್ಟು ವಿಚಾರ ಸಾಕು. 


ರತ್ನತ್ರ್ರಯಗಳ ವಿಚಾರ 
`ರತ್ನತ್ರಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನ ಮೊದಲಾದ 
ಮೂರು (ವಿಷಯಗಳೂ) ಅರ್ಹತರ ಪ್ರವಚನಗಳ ಸಂಗ್ರಹರೂಪವಾದ ಪರಮಾಗಮ 
ಸಾರದಲ್ಲಿ “ಸಮ್ಮಗ ರ್ಶನ, ಸಮ್ಮಕ್‌ಜ್ಞಾನ, ಸಮ್ಮೃಕ್‌ಚಾರಿತವೇ ಮೋಕ್ಷದ ಮಾರ್ಗ 
೧೨ ಶ ಎ [2] ಇಂ ಶಿ ) ೈ 1 
ವೆಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ" (ತ.ಸೂ. ೧-೧) 
ಯೋಗದೇವನು ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ 


1 ಸರ್ವಜ್ಞನೊಬ್ಬನು ಹೇಳಿದ ಆಗಮಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದರ್ಶನಾದಿಗಳು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತವೆ. : 
ಸಮ್ಮಕ್‌ದರ್ಶನಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸಿದ ನಂತರವೇ ಆಗಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ-ಹೀಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಮಾ : 
ಶ್ರಯ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

೩ ಆಗಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ, ಅದರಿಂದ ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆ 
ಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ. ಆಗಮ ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲಿ, ಬೀಜಾಂಕುರದಂತೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಯಾವ ಬೀಜದಿಂದ ಅಂಕುರ ಹುಟ್ಟತೋ, ಆ 
ಅಂಕುರವ್ರ ಅದೇ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಕಾಶ್ರಯ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಬೀಜ ಮೊದಲೇ ಅಂಕುರ ಮೊದಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಮಾತ್ರ ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ. ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧ ಅನಾದಿ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಅಗಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ, ಅದು ಆ 'ಸರ್ವಜ್ಞನಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಬೇರೊಬ್ಬ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞನು ಆ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 

3 ಮಡಕೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ದಂಡ, ಚಕ್ರ ಮುಂತಾದ ಪರಿಕರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತವೆಯೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ರತ್ನತ್ರಯಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಮೋಕ್ಷದ ಹಾದಿಯನ್ನು ಸೃಜಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಲ್ಲ ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರದ ಮೋಕ್ಷ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. 
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"ಯೇನ ರೂಪೇಣ ಜೀವಾದ್ಯರ್ಥೋ ವ್ಯ ವಸ್ತಿ ತಸ್ತೇನ ರೂಪೇಣಾ 
ರ್ಹತತಾ ಪ್ರೆತಿಸಾದಿತೇ ತತಾ ರ್ಥ ನಿಷರೀತಾಸೆಶಿನೇಶರಹತತ್ತಾ ದ್ಯ 
ಸರಸರ್ಯಾಯಂ ಶ್ರದ್ಧಾನಂ ಸಮ್ಮ ಗೃರ್ಶನೆಮ್‌'! ತಥಾ ಚ ತತಾ, ಸಥ 
ಸೂತ್ರ ನ್‌ ತತಾ ರೈಲ ಶ್ರದ್ಧಾ ಸಂ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನನಿತಿ! ಅನ” ದಹಿ 


ರುಚಿರ್ಜಿನೋಕ್ಕೆತತ್ಹೇಷು ಸಮ್ಮಕ್‌ಶ್ರದ್ಠಾನಮುಚ್ಯತೇ! 
ಜಾಯತೇ ತನ್ನಿಸರ್ಗೇಣ ಗುರೋರಧಿಗಮೇನ ವಾ. ಇತಿ 


ಪರೋಪದೇಶನಿರಪೇಶ್ತಂ ಆತ್ಮಸ್ಕರೂಪಂ ನಿಸರ್ಗಃ। ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಾದಿರೂಪಪರೋಪದೇಶಜನಿತಂ ಜ್ಞಾ ನಮಧಿಗಮಃ॥ 


ಯೇನ ಸ್ಪಭಾನೇನ ಜೀನಾದಯಃ ಪವಾರ್ಥಾಃ ವ್ಯ ವಸ್ತಿ ತಾಃ ಶೇನ 
ಸೃಭಾವೇನ ಸಮೋಹಸಂಶಯರಹಿತತ್ಸೈ (ನಾವಗಮಃ] * ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಜಾ ಸನಮ್‌ |! ಯಥೋಕ್ತ್ಕವಮಃ. . 


`ಜೀವ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ತಾತಿ ಸ್ಥಿ ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 

ಪಾದಿಸಿರುವ ಅರ್ಹತರ ಸಿದ್ದಾಂತದಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶ್ರದೆ ಯನ್ನು ಇಡುವುದು. ಎ 
ಣಿ ನಗ್‌ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅ ನಿನಿವೇಶಷಿಲ್ಲದಿರುಃ ವಿಕೆ. ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ಪಾ —ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನ ಎಂದು ಹಸರು'; ಇದೇ ರೀತಿ ತತ್ವಾರ್ಥ 
ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹ ಹೇಳಿದೆ. -ತತ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ YN ನಾ ಸಮ್ಮಕ್‌ದರ್ಶನ ಎನಿಸಿ 
' ಕೊಳ್ಳು ಕೃಿತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ 
ನದೇವನು ಹೇಳಿದ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಶ ದ್ಧ ಎಂದು 
ವದಿಂದ ಅಥವಾ ಗುರುವಿನ ಉ ಪಡೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ತ್ತೊಬ್ಬರ ಉಪದೇಶದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ (ತೋರುವ) ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಸ್ಥಿತಿಯೇ 
'ಸ್ಪಭಾವ. ವಿವರಣೆ ಮೊದಲಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಖಗ ಜ್ಞಾನ 


ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಐದು ಪ್ರಭೇದಗಳು 


ಖೆ ಇ 


ಜೀವ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ನೈಜ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಷಿ 
€ 0 


ಭ್ರಾಂಶಿ ಮತ್ತು ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದೆ ಅರಿಯುವುದೇ ಸಮ್ಮಕ್‌ಜ್ಞಾನ. 


Poe 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ)--ತತ್ವಗಳ ಅವುಗಳು ಇರುವಂತೆಯೇ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಎಸ್ತಾರವಾಗಿ ಅರಿಯುವುದೇ ಸ ಸೂ ಎಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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ಯೆಥಾನಸಿ ತತತ್ಕಾನಾಂ ಸಂಸ್ಲೇಪಾದ್ವಿಸ್ತರೇಣ ವಾ 
ಯೋಜವಜೋಧಸ್ತಮತ್ರಾಹುಃ ಸಮ್ಮಕ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ಮನೀಷಿಣತ--ಇತಿ॥ 


ತದ್‌ ಜ್ಞಾನಂ ಪಂಚನಿಧಂ,; ಮತಿಶ್ರುತಾನಧಿಮುನಃಪಹರ್ಯಾಯ 
ಕೇನಲಭೇದೇನ॥ ತಡುಕ್ಕಮ್‌.- - 


“ಮತಿಶ್ರುತಾವಧಿಮನಃಸಯರರ್ಯಾಯಕಶೇವಲಾನಿ ಜ್ಞಾ pe ನಾತಿ? 
ಅಸ್ಕಾ ರ್ಥಃ ಜ್ಞಾ ನಾವರಣಶ್ಸಯೋಪಶಮೇಸತೀಂದ್ರ ಯನಮನಸೀ ಪುರ 
ಸ್ಯ ತ್ಯ ವ್ಯಾಪೃ ತಃ ಸನ್‌ಯಥಾರ್ಥಂ ಮನುತೇ ಸಾ ಟ್ರಾ | ಜ್ಞಾನಾ 

ವೆಕೊಸ್ಸನೋಪಶನೇ ಸತಿ ಮತಿಜನಿತಂ ಸ ನಷ್ಟಂ ಜ್ಞಾ ನಂ ಶ್ರು ತಮ್‌ | 
ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನಾದಿಗುಣಜನಿತ ಸ್ಷಯೆನೀಪಕಮನಿಮಿತ್ತ ಮೆವಚ್ಚಿ ನ್ದ 
ವಿಷಯಂ ಜ್ಞಾ ನಮವಧಿಃ। ಈರ್ಷ್ಯಾಂತರಾಯಜ್ಞಾ ಇ ನಾವರಣಕ್ಷಯೋ 
ಪಶವೆರೀ ಸತಿ ಪರಮನೋಗತಸಾ ಸ್ಪಾರ್ಥಸ್ಕ ಸ್ಫುಟ ಪರಿಚ್ಛೆ (ದಕಂ 
ಜ್ಞಾನಂ ಮನಃಪರ್ಯಾಯಃ| ತಪಃಕ್ರಿ ಯಾನಿಶೇಷ್‌ನ್ಯ ದರ್ಥಂ ಸೇವಂತೇ 


ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಐದು ವಿಧ. ಮತಿ, ಶ್ರುತ, ಅವಧಿ, ಮನಃಪರ್ಯಾ ತ. ಮತ್ತು 


ಕೇವಲ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. . 


ಮತಿ, ಶ್ರುತ, ಅವಧಿ, ಮನಃಪರ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ಕೇವಲ ಇದೇ: ಜಾ 


ಇವುಗಳ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ-ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳೆಲ್ಲವೂ: ನಾಶ ಹೊಂದಿದ. 
ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಶ್ರಾಂತವಾದ ಮೇಲೆ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಮೂಲಕ ವಸ್ತುವಿನ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನು K ಪಡೆಯುವುದೇ "ಮತಿ.' ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಆ ಮತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸ ಯಾ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೇ 'ಶ್ರುತ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಮ್ಮಕ್‌ದರ್ಶನಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವು 


ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಜ್ಗಾ ನವೇ ಅವಧಿ. ಅಸೂಯೆ 
ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನಾವರಣ ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಮತ ಬ್ಬ ರ ವ್‌ ನಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ 


ವನ್ನು ಸ್ತ ಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಿಯುವ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮನಃಪರ್ಯಾಯ ಎನ್ನುತಾ ರೆ. ಮ 


1ಜ್ಞಾನ ಸ ಬಂಧಕಗಳು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ-- ಮನೋಗತ, ಇಂದ್ರಿಯಗತ, ಮತ್ತು 
ವಿಷಯಗತ ; ಮಾತ್ಸರ್ಯ. ಅಹಂಕಾರ, ದ್ವೇಷ ಖಂತಾದವುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಜಾ ನವು 
p 


ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಇದು ಮನೋಗತ ದೋಷ. ನೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 


2 
ಗ 
ತ 
sd 
© 
NE 
2h 
ಸೈತ 
ಲ. ಛಲ 


ಮ್‌ ಗ್‌ ೧೧ 
ಜಡ ಇಷ್ಟಾ ಬ ್‌ಿಂ ಲ ಇಳೆ ಐತಿ ಹ್‌ ಎ 3 sw 
ವಸ್ತುಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಇದೇ ಇಂದ್ರಿಯಗತ ದೋಷ. ಹಾಗೆಯೇ ವಸ್ತುವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದ್ದ 
—/ 
ರ್‌ ಕಾ, ಹ ಇವಿ ~ಿ ತ್ಯಾ ಣಾ ಘಾ 
ಅಥವಾ ಅಂಧಕಾರದಿಂದ ಅವೃತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ನೋಡಲಾರೆವು ; ಇದೇ ವಿಷಯಗತ ದೋಷ 


\ 
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ತಪಸ್ವಿ ನಸ್ತ ಸದ್‌ ಜ್ಞಾ ನಮನ್ಯದ್‌ ಜ್ಞಾ ನಾಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟಂ ಕೇವಲಮ್‌ | 
ತತ್ರಾ "ದ ೦ ೨ ಸರೋಕ್ಷೆಂ ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಮನ್ಯ ತ್‌ | ತದುಕ್ಕಮ್‌_- 


ವಿಜ್ಞಾನಂ ಸೃಪರಾಭಾಸಿ ಪ್ರಮಾಣಂ ಬಾಧನರ್ಜಿತಮ್‌ | 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಚ ಪರೋಕ್ಷಂ ಚ ದ್ವಿಧಾ ನೇಯನಿನಿಶ್ಚ ಯೂಾತ್‌. ಇತಿ! 


ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ತಪಸ್ವಿಗಳು ವಿ ನ್ವ 
ಅಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಶುದ್ಧ ಜ್ಗಾ ನಿ » ಕೇವಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು 
ರೆ 


ಇ ೧ 
ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ, ಉಳಿ ದವುಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ. ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


ವಿಜ್ಞಾನವು (ದೀಪದಂತೆ) ತನ್ನನ್ನು ಮತ್ತು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬ 


. ಬಾಧರಹಿತವಾದ (ಈ ಜ್ಞಾನವೇ) ಪ್ರಮಾಣ. ವಸ್ತುಗಳನ್ನು. ಎರಡು ರೀತಿ `ಅರಿಯ 
'ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ (ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ ತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷ ಎಂದು PR ವಿಧ.1 


ಕಿವಿ ಸಂ 


1 ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ವಿಧ-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷ. ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಜೈನರು ಕೊಡುವ 


ವಿವರಣೆ ಉಳಿದ ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದೂ, 


ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸಾಪೇಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 
ಇತರ ದರ್ಶನಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಜೈ ಹ ಇತರ 
ಯಾವನ ಮಧ್ಯಃ ಸ್ಥ ಕೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಆತ ನಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಲಭಿಸುವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷೆವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜಿನ ನವು ಮತಿ, ಶ್ರು ತ ಅವಧಿ, ಮನಃ ಪರ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಹಕ: ಐದು 


ಇಂ 
ವಿಧ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರುತ ಪ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಜಾ ನದ ಒಳಭೇದಗಳು. ಉಳಿದ ಮೂರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಜ್ಞಾ ನದ ಒಳಭೇದಗಳು. ಮತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರುತ ಇವೆರಡೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಹಾಯ 
ದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗು ತವೆ, ಅವಧಿ, ಮನಃಪರ್ಯಾಯ, ಕೇವಲ-ಈ ಮೂರು, ಇಂದ್ರಿಯ 


ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಹಾಯ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಆತ್ಮನ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವಧಿಜ್ಞಾನವು ಆಧುನಿಕ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ದೊರವಿಣ್ಣೆಣ (Clairvoance) | 
ವೆಂದು ಕರೆದಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಗೆ ಸಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ... ದೂರದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಭವನ ಗತಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಿರುವ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣಿನ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕುಳಿತ ಕಡೆಯಿಂದಲೇ ಒಂದು ದೃಶ್ಯ ದಂತೆ 


- ನೋಡುವುದು ಈ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ. ಸಾಧ್ಯ. ಕೆಲವರಿಗೆ ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಈ ಶಕ್ತಿ ಬಂದಿರಬ ಹುದು. 'ಮತ್ತೆ 


ಕೆಲವರಿಗೆ. ಮಾನಸಿಕವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದ ಇದು ಲಭ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮನಃಪರ್ಯಾಯವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು 
ಆಧುನಿಕ ಮನಶ್ಶಾಸ್ನ ಸ ಕ್ರ ದಭಾವಪ್ರೇಕ್ಷಣೆಗೆ (Telepathy) ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನ ಮನಸ್ಸಿನ ನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ 8 ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಹೋಗದ ಅಥವಾ. ತಪಸ್ಸಿನ ನ ಬಲದಿಂದ ಈ ವದೆ ಶಕ್ತಿ ಸಂಪಾದಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂತಿಮ 
ವಾದ ಕೇವಲಜಾ ನ ಅಥವಾ ಪರಮಜ್ಜಾನ ನ ಸಿದ ಜೀವಿಗೆ ಪ್ರ ಪೂರ್ಣ ಆತ್ಮಾನುಭವವಾದಾಗ ಕರ್ಮದ 


ಸಂಕೋಲೆಯಿಂದ. ವಿಮೋಚನೆ ಪಡೆದಾಗ « ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದಾಗ ಭೂತ 


ಭವಿಷ್ಯದ್ವರ್ತಮಾನಗಳೆಂಬ ಕಾಲಭೇದಗಳ ವ ಫತ್ಯಾಸವೇ ಇರವು ಆಗ. ಎಲ್ಲಾ ಅವರಣಗಳೂ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ ತತ್ವ ಜ್ಞಾ ನ "ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
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ಅಂತರ್ಗಣಕಭೇದಸ್ತು ಸವಿಸ್ತರಸ್ತ ತ್ರೈ ನಾಗನೋೊನಗಂತವ್ಯಃ | 


ಸಂಸ್ಕರಣಕರ್ನೋಟಚ್ಛಿತ್ತಾ ವುದ್ಯ ತಸ್ಯ ಶ್ರದ್ಧ ಧಾನಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವತಃ 
ಪಾಪಗಮುನಕಾರಣ + ಕ್ರಿಯಾನಿವೃ ತ್ಲಿಃ ಸಮ್ಮ ಕಾ ರಿತ್ರ ಮ್‌ | 'ತದೇತತ್ಸ 
ಪ್ರ ಪಂಚಮುಕ್ತ ಸ ಸುಟ್ಟ 


ಸರ್ವಥಾವದ್ಯ ಯೋಗಾನಾಂ ತ್ಯಾ ಗಶ್ಹಾರಿತ್ರಮುಚ್ಛತೇ! 
ಕೀರ್ತಿತಂ ತಜಿ ಕಾ ವ 5 ತಭೇಡನ ಸಂಷಡಾ। 
ಅಹಿಂಸಾ ಸೂನ | ತಾಸ್ತೇಯಬ ಹ್ಮಚರ್ಯಾಪರಿಗ್ರಹಾಃ || 


ನ ಯತ್ಸ್ರಮಾದಯೋಗೇನ ಜೀವಿತವ್ಯಸರೋಪಣಂ 
ಚರಾಣಣಂಸಾ ನಿ ವರಾಣಾಂ ಜೆ ತದಹಿಂಸಾವ್ರ ತೆಂ ಮತಮ್‌ | 


ಪ್ರಿಯಂ ಪಥ ವಚಸ್ತಥ್ಯಂ ಸೂನೃತಂ ತ ತಮುಚ್ಯತೇ। 
ತತ ತ್ರಥ್ಯಮಖಪಿ ನೋ ತಥ್ಞಮಪ್ರಿ ಯಂ ಚಾಔಿತಂ ಚ ಯತ್‌ | 


ಇವುಗಳ ಅವಾಂತರಭೇದಗಳನು ಸ ಆ ಆಗಮಗಳಿಂದಲೇ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಮ್ಯ ಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ ಮತ್ತು ಐದು ಮಹಾವ್ರತ 


ಮ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮದ ನಾಶದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ, ಶ್ರ ದ್ಧ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ: 
ವುಳ್ಳವನು, ಪಾಪವನ್ನು ತೊಲಗಿಸಲು ಕಾರಣವಾದ ಕಿ ಫ್ರಯೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದೇ | 
ಸಮ್ಮ ಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ. ಅರ್ಹತರು ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ ಜಿಸುವುದನ್ನೇ 
ಚಾರಿತ್ರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಅಹಿಂಸಾ ಮುಂತಾದ ವ್ರತಗಳಿಂದ ಐದು ಭಾಗ ' 


ಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವು ಹೀಗಿವೆ. ಅಹಿಂಸೆ, ಸೂನೃತ, ಕದಿಯದಿರುವಿಕೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹ. 


ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಚರ ಅಥವಾ ಸಾವರ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ: ಹಿಂಸೆಯುಂಟಾಗದಂತೆ 
ವರ್ತಿಸುವುದೇ ಅಹಿಂಸಾವ್ರತ. 


ಪ್ರಿಯವೂ, ಹಿತವೂ ಮತ್ತ, ಯಥಾರ್ಥವೂ ಆದ ಮಾತನಾ ಡುವುದಕ್ಕೆ ಸೂನೃತ: 


ತೊ ೪ 
ವ್ರತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ಮಾತು ಪ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ಹಿತಕರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅದು ಸತ್ಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಸತ್ಯವ 


ಜ್‌ 


1 ಪತಂಜಲಿಯು -ಯೋಗಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ | ಯಮವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಈ ಐದು ವ್ರತ 
ಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದಾನೆ. | 
ತ್‌ ಎ 


ವಿ ಎ ಆರಾ ಲೆ ಜ್‌ 
ಕತಿ ಇಟ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಷ್ಟು 07, ಪತ್ತಾ 0 ಟ್ರ ಕ ಇದೇ ಹುೂದಲ Wel IT 


ಕಾ 
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ಅನಾದಾನಮದತ್ತ ಸ್ಯಾಸ್ಥೆ ಕ್ಲೀಯೆನ್ರ ತಮುದೀರಿತಂ | 


ಬಾಹ್ಯಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ ನು Al ಹರತಾ ತಂ ಹತಾ ಹಿ ತೇ 


ದಿವ್ಯೌದರಿಕಕಾಮಾನಾಂ ಕೃತಾನುಮತಕಾರಿತೈಃ | 
ಮನೋವಾಕ್ಕಾಯತಸ್ತ್ವಾಗೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಟಾದಶಧಾ ಮತಮ್‌ || 


ಸರ್ವಭಾವೇಷು ಮೂಚ್ಛಾ ಗ! ಗ ಸ್ಕಾ ದಪರಿಗ್ರ ಹಃ। 
ಯದಸತ್ಸ ಎ ಜಾಯೇತ "ಮೂಚ್ಛ 5 ಚಿತ್ರ ನಿಷ್ಣ ವ | 


NN ಲಯ ಪಂಚಧಾ ಕ್ರ ಮಾತ್‌ | 
ಮಹಾವ್ರತಾನಿ ಲೋಕಸ್ಯ ಸಾಧಯಂತ್ಯನ್ಯ ಸಸ ಪದಮ್‌ ಇತಿ! 


ಇ ಂಚಕಪ್ರಪಂಚನಂ ಚೆ ಪ್ರರೂಪಿತಮ್‌.- 


ಕೊಡದೆ ಇರುವ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸದಿರುವುದೇ ಅಸ್ತೇಯ ವ್ರತ. 
ಹಣವು ಮನುಷ್ಯನ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಾಣ. ಅದನ್ನು ಅಪಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ 
ಅಪಹರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

ತಾನೇ ಮಾಡಿದ ಅಥವಾ ತನ್ನಿಂದ ಅನುಮೋದಿತವಾದ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ 
ಮಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಅಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಭೌತಿಕ (ಭೋಗದ) ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಮನೋವಾಕ್ಕಾ 
ಯಗಳಿಂದ ತ್ಯಜಿಸುವುದೇ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ವ್ರತ. ಇದು ಹದಿನೆಂಟು ವಿಧ. 

ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೋಹವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದೇ ಅಪರಿಗ್ರಹ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ವಸ್ತು ಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 'ಕೇವ ಲ ಮೋಹದಿಂದಲೇ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಕಾರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭಾನನಾಸಂಚಕ 


ಐದೈದ ದು ಭಾವನೆಗಳುಳ್ಳ ಈ ಐದು ಮಹಾವ್ರತಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಚರಿಸಿದರೆ, 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವು ಶಾಶ್ವ ತವಾದ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ತುಡಕೊಡುತ್ತದೆ ವೆ. 
'.. ಈ ಐದು ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾ "ರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ es 


A 


1 ಕಾಮವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ದಿವ್ಯ ಮತ್ತು ಔದರಿಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಬೇರೆ ಶರೀರದಿಂದ 
ಅನುಭವಿಸುವ ವಿಷಯೋಪಭೋಗಗಳೇ ದಿವ್ಯಗಳು. ಇದೇ ಶರೀರದಿಂದ ಅನುಭವಿಸುವಂತಹವು 
ಔದರಿಕಗಳು. ಈ ಎರಡೂ ಕೃತ, ಹ: ಕಾರಿತ ಎಂದುಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಆರು ಭೇದವಾಯಿತು. ನಂತರ-ಮನಸ್ಸು, ಮಾತು, ಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳ ರೂಪೆದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿ 
ಯೊಂದೂ ಮೂರು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಹದಿನೆಂಟು ವಿಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು 
` ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 

' 8 ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸೂನೃತವ್ಪತದ ಐದು ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ವ್ರತಗಳ: 
- ಭಾವನೆಗಳು ನೀಗಿವೆ- 


120 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಹಾಸ್ಯಲೋಭಭಯಕ್ರೋಧಪ್ರತ್ಕಾಖ್ಯಾನೈರ್ನಿರಂತರಂ | 
ಛೆ ಇಲೋಚ್ಯ ಭಾಷಣೇನಾಪಿ ಭಾನಯೇತ್‌ ಸೂನೃತಂ ವ್ರತಮ್‌ ॥ 


ಇತ್ಯಾದಿನಾ। 
ಏತಾನಿ ಸಮೃಗ್ಗ ರ್ಶನಜ್ಞಾ ನಚಾರಿತ್ರಾ ಣಿ ಮಿಲಿತಾನಿ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣಂ | 


ಹಾಸ್ಯ, ಲೋಭ, ಭಯ, ಕೋಪ ಇವುಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಆಲೋಚಿಸಿ 
ಮಾತನಾಡುವುದು ಇದೇ ಸೂನೃತವ್ರತವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 

ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನ, ಸಮ್ಮಕ್‌ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಮಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ--ಈ ಮೂರು ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಸೇರಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ, ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಲ್ಲ. ರಸಾಯನದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 


ಅಹಿಂಸೆಯ ಭಾವನೆಗಳು: 
(1) ವಾಗ್ಗು ಪ್ತಿ. ವಿಷಯದ ಕಡೆಗೆ ಹರಿಯುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು 
ಡಿ ಮಾತಿನ ಮೂಲಕ ಸಂಯಮಗೊಳಿಸಿ ಆತ್ಮವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. 
(11) ಮನೋಗುಪ್ತಿ-ಮನಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆಯುವುದು. 
(111) ಈರ್ಮಾಸಮಿತಿ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರ ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಡುತ್ತಾನಡೆಯುವುದು. 
(1%) ಆದಾನಸಮಿತಿ-(ನೋಡಿ, ಪುಟ ೧೩೮) 


(೪) ಆಲೋಕಿತ-ಪಾನ-ಭೋಜನ-ನೀರು ಮತ್ತು ಆಹಾರವನ್ನು ನೋಡಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು. 


ಅಸ್ತೇಯ ಭಾವನೆಗಳು: 


(1) ನಿರ್ಜನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದು. 
(11) ಬೇರೆಯವರು ತ್ಯಜಿಸಿದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವುದು. 
(111) ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಚಣೆಯನ್ನೊಡ್ಡದಿರುವುದು. 
(1೪) ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿನ ನಿಯಮದಂತೆ ಭಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ದೊರಕಿದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಶುದ್ದಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. 


ಎ 
(೪) ಬೇರೆಯವರೊಡನೆ "ಇದು ನನ್ನದು, ಇದು ನನ್ನದು' ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸ 
ದಿರುವುದು. 


ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ಭಾವನೆಗಳು : 
(1) ಲೈಂಗಿಕ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೇಳದಿರುವುದು. 
(11) ಸ್ತ್ರೀಯ ಸುಂದರ ಶರೀರವನ್ನು ನೋಡದಿರುವುದು. 
(iii) ಮೊದಲು ಅನುಭವಿಸಿದ ಸುಖವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ದಿರುವುದು. 
(iv) ಶಕ್ತಿವರ್ಧಕಗಳಾದ ರಸ-ರಸಾಯನವನ್ನು ಸೇವಿಸದಿರುವುದು. 
(೪) ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ಸಿಂಗರಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರುವುದು. 


ಅಸರಿಗ್ರಹದ ಭಾವನೆಗಳು : 


ಹೋ 


ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಮೂಗು, ನಾಲಿಗೆ ಮತ್ತು ಚರ್ಮ-ಈ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಐದು ವಿಷಯಗಳಾದ ಶಬ್ದ, ರೂಪ, ವಾಸನೆ, ರುಚಿ ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಸೆ 
ಹಾಗೂ ದ್ವೇಷ ಇವೆರಡೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉದಾಸೀನ ಭಾವದಿಂದ ಇರುವುದು. 


ತ್ರಾ 
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ನ ಪ ್ರೃತೇಕಮ್‌ | ಯಥಾ ರಸಾಯನಮ್‌! ತಥಾಚಾತ್ರ ಜ್ಞಾ (4 
ಶ್ರದ್ನಾನಾಚರಣಾನಿ ಸಂಭೂಯ ಫಲಂ ಸಾಧಯಂತಿ ನ ಪ್ರ ತ್ಲೇಕವ್‌ | 
ಅತ್ರ ಸಂಕ್ಷೇಪತೌಸ್ತಾವಜ್ಜೀವಾಜೀವಾಖ್ಯೇ ದ್ವೇ ತತ್ವೇ ಸ್ವಃ! 
ತತ್ರ ಜೋಧಾತ್ಮಕೋ ಜೀವಃ! ಅಭೋಧಾತ್ಮಕಸ್ತ ಜೀವಃ | 
ತದುಕ್ತಂ ಸದ್ಮನಂದಿನಾ. ' 
ಚಿದಚಿದ್ದೇ ಪರೇ ತತ್ತೇ ವಿವೇಕಸ್ತದ್ದಿನೇಚನಂ | 
ಉಪಾದೇಯಮುಸಾದೇಯಂ ಹೇಯಂ ಹೇಯಂ ಚ ಕುರ್ವತಃ॥ 
ಹೇಯಂ ಹಿ ಕರ್ತೃರಾಗಾದಿ ತತ್ಕ್ಯಾರ್ಯಮನಿನೇಕಿತಾ। 
ಉಪಾದೇಯಂ ಹರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪಯೋಗ್ಯೈ ಕಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಇತಿ! 
, ಸಹಜಚಿದ್ರೂಪಪರಿಣತಿಂ ಸ್ಮೀಕುರ್ನಾಣೇ ಜ್ಞಾನದರ್ಶನೇ ಉಪ 
ಜ್ಞಾನ ಪ ದ್ದೆ, ಆಹೃರಣೆ ಈ ಮೂರೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಫಲವನ್ನು. ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ, 


ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಲ್ಲ. ಶ್ವ 


ತತ್ವನಿಕಾನಕಾಂಸೆ- ತತ್ವಗಳು ಎರಡು: ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವ 

ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ` ಅಜೀವ ಎಂಬುದಾಗಿ ತತ್ವವು ಎರಡು ವಿಧ. 
'ಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಜೀವ, ಅಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಅಜೀವ. ಪದ್ಮನಂದಿಯು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನ : 

ಚೇತನ ಮತ್ತು ಜಡ ಎಂದು ಎರಡು ಪರಮತತ್ನಗಳಿವೆ. ಉಪಾದೇಯವಾದದ್ದನು 
ಸಿ ೀಕರಿಸುವುದು, ಭಾಷ ನ್ನು ತ್ಯಜಿಸು 
ವಿವೇಕ, 

ಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿರುವ ರಾಗ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳೇ ಹೇಯಗಳು, ಅವುಗಳಿಂದ 
ಅವಿವೇಕ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (ಜ್ಞಾನದ) ಆ ಪರಮ ಜ್ಯೋತಿಯು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದದ್ದು. 
“ಉಪಯೋಗವೇ' ಅದರ ಲಕ್ಷಣ. 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ. 
'ಜ್ಞ್ಞಾನ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ಜೀವ ಮತ್ತು ಕರ್ಮದ) 


೬ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮೋಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಅವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರೂ ಹದವಾಗಿ 
ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನ, ಜ್ಞಾನ, ಚಾರಿತ್ರಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ರೋಗಿಯ ನಿದರ್ಶನ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ರೋಗದಿಂದ ನರಳುತ್ತಿರುವ ರೋಗಿ ಗುಣ 
ಹೊಂದಲು ಬಯಸುವುದಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ ವೈದ್ಯನಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ನಂಬಿಕೆ ಇರಬೇಕು ; ಅವನು ಕೊಡುವ 
ಔಷಧಿಗಳ ಸ ಭಾವ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು, ವೆ ವೈದ್ಯನು ಹೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸ ಸ್ವತಃ ಔಷಧಿ ಸೇವನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಸಮ್ಮಗ್ಹ ರ್ಶನಜ್ಞಾ ನಚಾರಿತ್ರಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ನ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸ ಸುಪ್ತವಾಗಿ ಇರತಕ್ಕ ಚೈ ತನ ಕೆ "ಲಬ್ಬಿ ' (Dormant (0010081658) ಎಂದು 
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ಯೋಗಃ! ಸ ಪರಸ್ಪರಪ್ರದೇಶಾನಾಂ ಪ್ರದೇಶಬಂಧಾತ್ಮರ್ಮಣೈಕೀ 
ಭೂತಸ್ಕ್ಯಾತ್ಮನೊೋೋನ್ಯತ್ತ ಪ್ರೆತಿಪತ್ತಿಕಾರಣಂ ಭವತಿ! ಸಕಲಜೀನ 
ಸಾಧಾರಣಂ ತನ್ಮಮುಪಶಮಕ್ಷಯಕ್ಷಯೋಪಶಮವಶಾದ? 
ಪಶಮಿಕಕ್ಷಯಾ ಮಕ ದ್‌ ಕರ್ಮೊೋದಯ 
ವಶಾತ್‌ ಕಲುಷಾನ್ಯಾಕಾರೇಣ ಚ ಪರಿಣತಜೀನಪರ್ಯಾಯನಿವ 
ಕ್ಷಾಯಾಂ ಜೀವಸ್ವರೂಸಂ ಭವತಿ| ಯದವೋಚದ್ದಾಚೆಕಾಚಾರ್ಯಃ 
_ಔಪಶಮಿಕಕ್ಷಾಯಿಕ್‌ ಭಾನೌ ಮಿಶ್ರಶ್ನ ಜೀವಸ್ಯ ಸೃತತ್ವಮೌದಯಿ 
ಕೆಪಾರಿಣಾವಿಂಕೌ (ತ. ಸೂ. ೨.೧)- ಇತಿ 
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ಪ್ರದೇಶದ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ, ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನ ವೈಶಿಷ 
ಬಲು ಈ ಉಪಯೋಗವು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನವಾಗಿರ್ದುವ ಈ ಚೈತನ್ಯವು ಉಪಶಮ, ಕ್ಷಯ ಮತ್ತು ಕ್ಷಯೋಪಶಮ ಇವುಗಳ 
ನಾವದಿಂದ ಘೊಪಶಮಿಕಕ್ಷಯ ಹಾಗೂ ಕ್ಷಯೌಪಶಮಿಕಭಾವಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಿಣತ 
ವಾದ ಜೀವಪರ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇಳಬಯಸಿದಾಗ ಜೀವಸ್ವರೂಪ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ವಾಚಕಾಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--“ಔಪಶಯಿಕ, ಕ್ಷಾಯಿಕ, ಕ್ಷಯೌ 
ಪಶಮಿಕ, ಔದಯಿಕ ಮತ್ತು ಪಾರಿಣಾಮಿಕ--ಈ ಇದೂ ಜೀವಾತ್ಮನ 'ರೂಪಗಳು.' 
(ತ.ಸೂ. ೨.೧) 


. 


ಹೆಸರು. ಇದೇ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಬಂದ. "ಉಪಯೋಗ' (೩ctive 00801005768) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ವ್ಯಾಪಾರ ಎರಡು ವಿಧ-1) ಜ್ಞಾ ನರೂಪ, 2) ದರ್ಶನರೂಪ. . ಈ ಎರಡರ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ರಿಯೂ 
ಚೈತನ್ಯರೂಪದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸಹಜ ಪರಿಣಾಮ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಣಾಮದ ನಂತರವೇ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ ಇವೆರಡರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಾಕಾರವಾದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಎಂತಲೂ, ಪರೋಕ್ಷ ಹಾಗೂ ನಿರಾಕಾರವಾದರೆ ದರ್ಶನವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


1 ಪ್ರದೇಶ ಎಂದರೆ ಅವಯವ ಎಂದರ್ಥ. ಕರ್ಮಗಳು ಅಣುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಜೈನರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅವಯವ ಸ್ವರೂಪ. ಈ ಜೀವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿನ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗವು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಶಿಥಿಲ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ದೃಢವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಫಲೋನ್ಮುಖವಾದ ಕರ್ಮದ ಅವಯವಗಳು ಜೀವಾತ್ಮನ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಶಿಥಿಲಗೊಳಿಸಿ ಒಳಗಡೆ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಜೀವಾತ್ಮನ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಾವಯವಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ಚಣಕ್ಕೆ "ಪ್ರದೇಶಬಂಧ' 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದಲೇ ಜೀವಾತ್ಮನು ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿ ತನ್ನ ಶುದ್ಧಸ್ವರೂಪವನ್ನು 


೨ 


ತ್ತ್ವ 


ಅರಿಯಲಾರದವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಮದ ಅವಯವಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳ್ಳುವವರೆಗೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ 

ಇಲ್ಲ. ಹಾಲು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಾಗ ನೀರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಹಾಲನ್ನು ಅರಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುವಂತೆ 

ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಈ `ಉಪಯೋಗ'ದಿಂದ . 

ಜೀವಾತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣತಿ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಮಿಶ್ರಣವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮ 

ಪುದ್ಧಲಗಳನ್ನು ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮ ಪುದ್ಧಲಗಳು ಚೈತನ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ 

ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. "ಉಪಯೋಗವು' ಈ ರೀತಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ತಾ 


ಬ 


COMP! (1.1. | ಓ11 UL) 
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ಅನುದಯಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪೇ ಕರ್ಮಣ ಉಪಶಮನ ಸತಿ ಜೀವಸ್ಕೋ 

ತೃದ್ಕಮಾನೋ ಭಾವ ಔಪಶವಿಕಈ8ಃ।್ಯ ಯಥಾ ಪಂಕೇ ಕಲುಷತಾಂ 

ನಡಿ 

ಕುರ್ವತಿ ಕತಕಾದಿದ್ರ ವ್ಯಸಂಬಂಧಾದಧಃ ಪತಿತೇ ಜಲಸ್ಯ ಸೃಚ್ಛೆತಾ1 
ಹಿ ಅರ್ಹತತತ್ನಾನುಸಂಧಾನನಶಾದ್ರಾಗಾದಿಪಂಕಕ್ಷಾಲನೇನ ನಿರ್ಮಲತಾ- 

ಪಾದಕ? ಕಾಯಿಕ ಭಾವಃ । ಕರ್ಮಣಃ ಕ್ಷಯೇ ಸತಿ ಜಾಯಮಾನಃ 

ಕ್ರಾಯಿಕ8।್ಧ ಯಥಾ ಪಂಕಾತ್‌ ಪೈಥಗ್ಗೂ ತಸ್ಯ ನಿರ್ಮಲಸ್ಕ ಎಲ್ಸಾ 

ಭಾಜನಾಂತರ್ಗತಸ್ಯ ಜಲಸ್ಯ ಸ್ವಚ್ಛತಾ! ತಥಾ ಮೋಕ್ಷಃ ॥ 


ಉಭಯಾತ್ಮಾ ಭಾವೋ ಮಿಶ್ರ8! ಯಥಾ ಜಲಸ್ಕಾರ್ಥಸ್ಥಚ್ಚತ್ಛಾ! 
ಕರ್ಮೋದಯೇ ಸತಿ ಭನನಾನ ಔದಯಿಕಃ। ಕರ್ಮೊೋಪಶೆಮಾ 
ಗ್ಗ( (ದೌೌನಪೇಕ್ಷಃ ಸಹಜೋ ಭಾವಶ್ಲೇತನತ್ವಾದಿಃ ಪಾರಿಣಾಮಿಕ! ತದೇ 
“ತದ್‌ ಯಥಾಸಂಭವಂ ಭನ್ಮಸ್ಕಾಭವ್ಯಸ್ಕ ವಾ ಜೀವಸ್ಯ ಸ್ಮರೂಪಮಿತಿ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥಃ॥ | 


ಪೂರ್ವ ಕರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮವೆಲ್ಲವೂ ನಿಂತು (ಭವಿಷ್ಯತ್ತನ್ನು ಪ್ರಭಾವಗೊಳಿಸುವ) 
ಯಾವ ಹೊಸ ಕರ್ಮವೂ ಉದಯಿಸದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯುಳ್ಳ ಆತ್ಮನ ಭಾವಕ್ಕೆ ಔಪಶಮಿಕ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ_ಚಿಲ್ಲದ ಬೀಜದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ, ಬಗ್ಗ ಡವಾದ ನೀರಿ 
ನಲ್ಲಿ ಬಗ್ಗಡವು ಕೆಳಗಡೆ ಬಂದು ನೀರು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಗ್ಗಡ 
ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಸ್ಮಟಿಕದ ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟ ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ನೀರಿನಂತೆ, ಕರ್ಮ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶವಾದ ನಂತರ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ಆತ್ಮನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 'ಕ್ಷಾಯಿಕ' 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದೇ ರೀತಿ ಮೋಕ್ಷವೂ ಇದೆ. ಅರ್ಹತರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ತತ್ವಗಳ 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ರಾಗ ಮುಂತಾದ ಕೆಸರನ್ನು ತೊಳೆದು, ನಿರ್ಮಲತೆಯನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡತಕ್ಕ ಭಾವಕ್ಕೆ ಕ್ಷಾಯಿಕ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಭಾವವೇ ಮಿಶ್ರ. ಇದು (ಕೊಳ ಅಥವಾ ಬಾವಿ. 
ಯಲ್ಲಿ) ಸ್ವಲ್ಪ, ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿರುವ ನೀರಿನಂತೆ, ಕರ್ಮವು ಉದಯವಾದಾಗ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವ (ಮುಂದೆ ಪ್ರ ಭಾವವನ್ನು ಬೀರುವ) ಭಾವವೇ ಔದಯಿಕ. ಕರ್ಮದ ಔಪ 
ಶಮಿಕ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದ ಚೈತನ್ಯರೂಪವಾದ ಆತ್ಮದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಪಾರಿಣಾಮಿಕ. ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು, ಅದು ಭವ್ಮ 
ವಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಅಭವ್ಯ ಜೀವವಾಗಿರಲಿ, ಅದು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರು 
'ತ್ರದೆ.: ಇದೇ (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ) ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ತದುಕ್ಕಂ ಸೃರೂಪಸಂಬೋದಧನೇ. 


ಇ ೫೪. 


ಜ್ಞಾನಾದ್ದಿನ್ನೋ ನ,ನಾಭಿನ್ನೋ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ಃ ಕಥಂಚನ! 
ಜ್ಞಾ ನಂ ಸೂರ್ವಾಪರೀಭೊತಂ ಸೊಆಯೆಮಾತ್ಮೇತಿ ಕೀರ್ತಿತ8 ಅತಿ! 


pe ಚೇದಾಭೇದಂಯೋಃ ಪರಸ್ಪ ರಪರಿಹಾರೇಣಾವಸ್ಥಾ ನಾದನ್ಯತರ 
ಸ್ಕೈವ ಮಾಸ ಸೃವತ್ವ್ವಾ ದುಭಯಾತ್ಮ ಕ್ತ ಮಯುಕ್ಕಮಿತಿ ಚೇತ್‌ ನ 
ಕ್ರಮ್‌ | ಹಾಡೇ ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಅನುಪಲಂಜೋ ಹಿ 
ಬಾಧಕಂ ಪ್ರಮಾಜಮ್‌ | ನ ಸೊಒಸ್ತಿ] ಸಮಸ್ತೇಷು _ವಸ್ತುಷ್ವನೇ 


ಕಾಂತಾತ್ಮಕತ್ಯಸ್ಯ ಸ್ಕ್ಯಾದ್ಯಾದಿನೋ ಮತೇ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ತಾದಿತ್ಯಲಮ್‌!| 


ಸ್ವರೂಪ ಸಂಬೋಧನ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ-- 
(ಆತ್ಮನು) ಜ್ಲಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನ ಎಂದರೆ (ಸಮಾನ)ನೂ ಅಲ್ಲ. 


ಅಭಿನ್ನನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಸಾರ್ವದೇಶಿಕ 


ು 
೧ಾ Dd 8 ೨ ಲ್ಲ 
ಹಾಗೂ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ ಜ್ಞಾ ನಸ್ತರೂಪವನ್ನೇ ಆತ್ಮ ಎಂದಿದ್ದ ರೆ.3 
ಆ ಅಭೇದಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡರ 


ನ” ಬ 

ಕ ಸ್ಥಿತಿಯಾಗಿರಂತಾದಿ; ಎರಡೂ ಆಗಿರುವುದು ಅಸಂಗತ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಒಂದೆಡೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಯಾವುದೂ 
ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದೆಡೆ (ಹಾಗೆ) ಕಾಣದಿರುವುದೇ ಬಾಧಕ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೆ ಸಾಗುತ ಆದರೆ ಆ ರಾವ ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ಲವ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಅನೇಕಾಂತ a | ವುಗಳು ನನ "ಪ ಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯವೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಚಾರ ಸಾಕು-- 


ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಾದಿಗಳು ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶ ನದ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯಸುವವರೇ ಭವ್ಯ ಜೀವರು. 


1 ಚೈತನ್ಯವು ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಿ ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತನ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅವಸ್ಥೆ 


ಜ್ಞಾನ. ಎರಡು ಅತಿವರ್ಶಿ (Extreme) ಗಳೊ ಅವನಲ ಶ್ಯ ರ್ವ ಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ PRET: 
ಜಾ ಸ ನವಿರುವುದರಿಂದ ಆತನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ರಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ನೋ ಡುವುದಾದರೆ 


ಅಜಾ ನವಿ ಎವುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿ ಂತ ಆತನು RE 


- ವಸುವಿಗೂ ಒಂದು ಇಲ್ರಿ ಶ್ರಿ ತೆ ಸ್ವರೂಪವಿಲ್ಲ. ಏಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಘೂ ಅನಿಶ್ಚಿತ ತ್ರ ಸ್ವ ಸರೂಪ 


ಯಾವುದೇ ವ ವ್‌ 
ವುಳ್ಳವು. ಅಂದರೆ ಸು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚಿ ಶ್ಚಿತವಾಗಿ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಲು “ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿಲುವಿನ ಮೂಲಕ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಅಥವಾ ಸತ್ವವನ್ನು ಮನ 
ತ್ರಾ 


| 
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ಅಪರೇ ಪುನರ್ಜೀನಾಜೀನಯೋರಪರಂ ಪ್ರಪಂಚಮಾಚಕ್ಷತೇ ! 
ಜೀನಾಕಾಶಧರ್ಮಾಧರ್ಮಸುವ್ಧ ಲಾಸ್ತಿಕಾಯಭೇದಾತ್‌ | ಏತೇಷು 
ಪಂಚಸು ತತ್ವೇಷು ಕಾಲತ್ರಯಸಂಬಂಧಿತಯಾಸ್ತೀತಿ ಸ್ಥಿತಿವ್ಯಪ' 
ದೇಶಃ ! ಅನೇಕಪ್ರದೇಶತ್ವೇನ ಶರೀರನತ್ವಾಯವ್ಯಪದೇಶಃ | 


ತತ್ರ ಜೀವಾ ದ್ವಿನಿಧಾಃ ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮುಕ್ತಾಶ್ಚ! ಭನಾದ್‌ಚಭನಾಂ 
ತರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಮಂತಃ ಸಂಸಾರಿಣಃ | ತೇ ಚ ದ್ವಿನಿಧಾಃ ಸಮನಸ್ಕಾ, ಅಮ 


ಅಸ್ತಿಕಾಯ ಸ್ವರೂಪ 

ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವರುಗಳ (ಸ್ವರೂಪವನ್ನು) ಬೇರೆ ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅಸ್ತಿಕಾಯಗಳು (ಅಥವಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು) ಐದು ರೀತಿಯಾಗಿ ಇವೆ -ಜೀವ, ಆಕಾಶ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಪುದ್ಗಲ. ಈ ಐದು ತತ್ವಗಳಿಗೂ (ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌) ಕಾಲದ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವುದರಿಂದ `ಅಸ್ತಿ'-ಇದೆ, ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ ಇವುಗಳ ಸ್ಥಿತಿಯು ಬೋಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶರೀರದಂತೆ ಅಧಿಕ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ, ಕಾಯ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಜೀವಾತ್ಮ ನಿಚಾರ 


ಜೀವರು ಎರಡು ವಿಧ--ಸಂಸಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಮುಕ್ತರು. ಒಂದು ಜನ್ಮದಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯತಕ್ಕವರು ಸಂಸಾರಿಗಳು. ಆ ಸಂಸಾರಿಗಳೂ ಎರಡು 
ವಿಧ-.ಸಮನಸ್ಮರು (ಆಂತರಿಕ ಇಂದ್ರಿ ್ರಿಯವುಳ್ಳವರು) ಮತ್ತು ಅಮನಸ್ಕರು (ಇಂದ್ರಿಯ 
ರಹಿತರಾದವರು). ಅವರಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞಾಯುಕ್ತರೇ  ಸಮನಸ್ಕರು. (ಅರಿಯುವ, 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ, ಮಾತನಾಡುವ ಮತ್ತು) ಉಪದೇಶವನ್ನುಗ್ರಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗೆ "ಸಂಜ್ಞಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಮನಸ್ಮರಾದ ಜೀವರು ಸಂಜ್ಞಾರಹಿತರಾದವರು. ಆ ಅಮನಸ್ಕರು 


ಗಾಣುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಜೈನಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಿರುಳು. ಇದನ್ನೇ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಮೂಲಕ 
ಮುಂದೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ನೋಡಿ ; ಪುಟ. ೧೦೬) 
pa ಗಾ 


1 “ಅಸ್ತಿಕಾಯ' ಎಂಬುದು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಹೇಳತಕ್ಕ ಜೈನರ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ. : ಅಸ್ತಿಕಾಯ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಏಕೆ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ದೇಶವ್ಯಾಪಿ (50೩೦6) ಅಥವಾ ಕಾಲವ್ಯಾಪ (Time) ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. , 
ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಪಕತತ್ವಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಸ್ತು 
ಇದೆ ಎಂದರೆ ಕಾಲಸಂಬಂಧವೂ, "ವಸ್ತು ಇಲ್ಲಿದೆ, ಅಲ್ಲಿದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ದೇಶಸಂಬಂಧವೂ 
. ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
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ನಸ್ಭ್ಯಾಶ್ಚ। ತತ್ರ ಸಂಜ್ಞಿ ನಃ ಸಮನಸಾ | ಶಿಕ್ಷಾಕ್ರ ಯಾಲಾಪಗ್ರಹಣ 
ರೂಷಾ ಸಂಜ್ಞಾ | ತದ್ಧಿ *ಧುರಾಸ್ತ್ರ ಮನಸ್ಸ್ಯಾ 1! ತೇ ಚಾಮನಸ್ತಾ ಕೆ ವಿ 
ಧಾ! ತ್ರಸ ಸ ವರಭೇಡಾತ್‌! "ತ್ರ ವಿ ೦ಡಿ ಯಾದಯೆಃ 
ಗಂಡೋಅಕಪ್ಪಭ್ಳ ತಯಶ್ವ ತುರ್ಮಿಧಾಸ್ತ್ರಸಾಃ! ಪುಥಿನ್ಯಸ್ತ ಜೋ 
Wa ಸ್ಲಾ ವರಾಃ॥ 


ತ್ರ ಮಾರ್ಗಗತಥೂಲಿಃ ಪೃಥಿವೀ! ಇಷ್ಟಕಾದಿಃ ಪೃಥಿನೀಕಾಯಃ! 
ಪೃಥಿನೀಕಾಯತ್ನೈ €ನ ಯೇನ ಗೃ ಹೀತಾಸ ಪೃಥಿನೀಕಾಯಿ ಕಃ | ಫೆ ಥಿ 
ನೀಂ ಕಾಯತ್ನೆ ಸ ಯೋಗ್ರ 'ಹೀಷ್ಯ ತಿ ಸ್‌ ಪ ಎಥಿನೀಜೀನಃ | ವಿವ 
ಮಾದಿಷ ಸನಿ "ಭೀವಚತುಷ್ಟಯಂ ಯೋಜ್ಯ ನ್‌! ತತ್ರ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ 
ಕಾಯುತ €ನ ಗೃಹೀತನಂತೋಗ ಸ ಚಷ್ಯಂತಶ್ತ ಸ್ಥಾವರಾ “ಗೃಹ್ಯ ತೇನ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾ 'ದಿಪ್ಟಥನೀಕಾಯಾವಯಃ। ತೇಸಾನುಜೇನತ್ಹಾ ತ್‌! ತೇ ಚ 


ಎರಡು ವಿಧತ್ರಸ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾವರ. ತ್ರಸರು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯ 

ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಶಂಖದ ಹುಳು; ಗಂಡೋಲಕದ ಹುಳು. ಮೊದ 
ಛೆ ರು, ಬೆಂಕಿ, ಗಾಳಿ ಮತ್ತು ವನಸ್ಪತಿಗಳು ಸ್ಥಾವರಗಳು... 

(ಸ್ಥಾವರ ಭೇದ ನೀಗಿದೆ ದ ದಾರಿಯ ಧೂಳೇ ಪೃಥಿವೀ ; ಇಟ್ಟಗೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು 


ಪೃಥಿವೀಕಾಯ.( ಸುಮನ್ನ. ಶರೀರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜೀವಿಯು ಗ ಹಣ 
ಮಾಡಿದೆಯೋ « ಆ ಪೃಥಿವೀಕಾಯಿಕ. ಪೃಥಿವಿಯನ್ನು ಶರೀರದ. ಚ ಎಪದಲ್ಲಿ ಯಾವು 
(ಜೀವಿಯು) ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದೋ ಅದು ಪೃ ಥಿವೀಜೀವ.) ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಲ 


(ತೇಜಸ್ಸು ಸ ಆಕಾಶ, ವನಸ್ಪತಿ) ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ನಾಲ್ಕು ವಿಭಾಗಮಾಡ 
ಬೇಕು ; ಅದರಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಶರೀರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾರು ಗ್ರಹಿಸಿ 
ದ್ಹಾರೋ, ಅಥವಾ ಗ್ರಹಿಸುವರೋ ಆ ಜೀವರೇ ಸ್ಕಾ ವರ ಜೀವರು. ಕೇವಲ ಪೃಧಿ 
ವಾದಿಗಳು ಹ ಹಾಗೂ ಪೃಥಿವೀಕಾಯರು ಸಾ ತವರ ಜೀವರಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವ 


3 ತ್ರಸ ಎಂದರೆ ಗತಿಶೀಲ (ಖಂ!) ವಾದವುಗಳು. ತ್ರಸ ಹಾಗೂ ಸ್ಟಾವ ವರಗಳು ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ, ಜೀವನು ಸ್ಲಾವರನಾಗು 


ತ್ತಾನೆ ಅಥವಾ ತ್ರಸನಾಗುತ್ತಾನೆ. ತ್ರಸ ಜೀವರು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ- 


(1) ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ರಸನ-ಈ ಎರಡೇ ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯವುಳ್ಳ ಜೀವಿಗಳು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಶಂಖ, 
ಗಂಡೋಲಕ, ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪು, ಕೀಟ ಇತ್ಯಾದಿ. (11) ಸ್ಪರ್ಶ, ರಸನ, 3 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಳ್ಳ ಜೀವಿಗಳು : ಕ RR 'ಹೇನ ನು ಇತ್ಯಾದಿ. (111) ಮೇಲಿನ ಮೂರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 

ಮತ್ತು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ತ್ರಿಯವುಳ್ಳ ಜೀವಿಗಳು : ಸೆ ಸೊಳ್ಳೆ, ನೊಣ, ಭ್ರಮರ ಇತ್ಯಾದಿ. (17) ಪಂಚೇಂದಿ ದ್ರಿಯ 

ಗಳುಳ್ಳ ಜೀವಿಗಳು . ಮನುಷ್ಯ, ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಕ 
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ಸ್ನಾವರಾಃ ಸ್ಪರ್ಶನೈಕೇಂದ್ರಿಯಾಃ! ಭವಾಂತರಸಾ ಪಿ ುಿ ನಿಥುರಾ? ® 
ಮುಕ್ತಾ 

ಧನಾಧರಾಕಾಶಾಸ್ತ್ರಿಕಾಯಾಃ ತೇ ಏಕತ್ಸಶಾಲಿನೋ ನಿಷ್ಮಿ 
ಯಾಶ್ಚ ದ್ರವ ಸ್ಯ ದೇಶಾಂತರೆಪ್ರಾ ಪ್ಲಿಹೇತವಃ! ತತ್ರ ಧರ್ನಾಧರ್ಮ್‌ 
ಪ ್ರಿಸಿದ್‌ i ಆಲೋಕೇನಾವಚ್ಚಿ 3 € ನಭಸಿ Recs 
1 ತಯೋಃ ಸರ್ವಾತ್ರಾ ವಸ್ಥಿ ತಿ! ಗತಿಸಿ ಬ ತ್ಕ್ಯುಪಗ್ರಹೋ 
ಧರ್ನ್ಮಾಧರ್ಮಯೋರುಪಕಾರಃ | ಸ ಏವ ಧರ್ಮಾಸ್ತಿ ಕಾಯಃ 
ಪ್ರವೃತ್ಯನುಮೇಯಃ ! ಅಧರರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯಃ ಸ್ಥಿತ್ಯಸುಮೇಯಃ | ನಿ 
ಅನ್ಯವಸ್ತುಪ್ರದೇಶಮುಧ್ಯೇ ಅನ್ಯಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ ಪ್ರದೇಶೊಟನಗಾಹಃ | 
ತದಾಕಾಶಕೃ ತಮ್‌! 


' ವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಾವರ ಜೀವಿಗಳೂ ಕೇವಲ ಸ್ಪರ್ಕೇಂದ್ರಿಯುಳ್ಳವುಗಳು. 
| ಪ್ರನರ್ಜನ್ಮರಹಿತರಾದವರು ಮುಕ್ತರು. 
ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಆಕಾಶಾಸ್ತಿಕಾಯಗಳು ಒಂದೇ ಭೇ ದವುಳ್ಳವುಗಳು, (ಆ 
. ಆಕಾಶದೇಕದ್ರವ್ಯಾಣಿ--_ತ.ಸೂ. ೫-೬) ಅವು ಕ್ರಿಯಾರಹಿತವಾದವು. (ತ.ಸೂ. ೫-೬) ಆದರೆ 
ಅವು ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ 
ಸಾಧನಗಳು. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಡ್‌ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ 
ಗಳು (ಆತ್ಮರ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತಾ), ಲೋಕಾಕಾಶ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ, ಬೆಳಕಿನಿಂದ ವ್ಯಾ (ಪ್ರವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲಿಯೂ ನೆಲೆ 
ಸಿರುತ್ತವೆ. ಗತಿಗೂ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಗೂ ಸಹಕರಿಸುವುದೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದಾಗುವ 
ಉಪಕಾರ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಚಾಹ? ಅಸ್ಪಿತ್ತವನ್ನು (ಜೀವಿಯ ಪ್ರವ 
ಘು 


& ಹಾ 


ಇ ಗ. ಕಾ) ಆಪ) (ಕಾ ಅಸಲೆ _— 
ಯಿಂದಲೇ ಉಜಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅಧಥರ್ಮಾಸಿಕಾಯದ ಅಸ್ಮ್ಥಿತ್ರ 


(ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇಲ್ಲದ) ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಲೇ ಊಹಿಸಬೇಕು. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ನಾನದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊ ೦ದು ವಸ್ತುವು 'ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದೇ ಅವಕಾಶ. ಇದೇ ಆಕಾಶದ ಕಾರ್ಯ. 


ತ 


3 `ಗತಿ' ಮತ್ತು “ಸೃತಿ ಶಿ” ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪದಗಳು, 
ಜೀವನು ಮೇಲಿರುವ ಸ್ಥಿ ಸ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ತೆ ಅದಕ್ಕೆ `ಗತಿ' ಎಂತಲೂ, ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಗತಿಯೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ತನೆ ಸ್ಥಿತಿ' ಎಂತಲೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆ ಜೆ ನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ WS re ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ 
ಗಳು ದ್ರ ವ್ವ ಧರ್ಮವು ಸ ಸ್ವತಃ ಜೀವಾತ್ಮನ ಗತಿಗೆ ಪ್ರೆ €ರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಲು ಅಸಮರ್ಥವಾದರೂ, 
ಗತಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮಾನಿಗೆ ಈಜಲು ನೀರು ಪ್ರೆ ರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಈಜಿಕೊಂಡು ಮುಂದುವರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಧರ್ಮಪುದ್ದ ಲಗಳು 
ಜೀವಿಯ ಗತಿಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಅಧರ್ಮ ಪುದ್ಧಲಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ 
ಜೀವಿಯನ್ನು ಒಂದೇ ಕಡೆ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
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ಸ್ಪರ್ಶರಸಗಂಧವರ್ಣವಂತಃ ಪುದ್ಗಲಾಃ (ತ. ಸೂ. ೫-೨೩) ತೇ ಚೆ 
ದಿ ನಿಧಾಃ ಅಣವಃ ಸ ಶೆ ಂಧಾಶ್ವೆ | ಭೋಕ್ತುಮಶಕ್ಕಾ ಅಣವಃ! 
ದ್ದ ನನಿಕಾದಯೆಃ ಸ en ತತ್ರ ದ್ವ ರುಕಾದಿಸ್ನ ; ಂಥಭೇದಾದಣ್ಕಾ 
ದಿರುತ್ಪ ದ್ಯತೇ! ಅಣಾ ನ ದಿಸಂಘಾತಾತ್‌ ದ್ವ ಬುಕಾಣರುತ್ತ ದ್ಯತೇ। ಕೃಚಿ 
ದೆ ಕ ೇದೆಸೆಂ ಘಾತಾಭ್ಯಾ: 0 ಸ್ಕಂಘೋತ್ಸತ್ತ್ವಿ” (ತ. ಸೂ. ೫೨)! "ಅತ ನ 
ಪೊರಯಂತಿ ಗಲಂತೀತಿ ಪುಪ್ನಲಾಃ ॥| 


ಕಾಲಸ್ಕಾನೇಕಪ್ರ ದೇಶತ್ವಾಭಾನೇನಾಸ್ತಿಕಾಯತ್ಕಾಭಾನೆಟಪಿ ದ್ರವ್ಯ 
ತೃಮಸ್ತಿ! ತಲ್ಲಕ್ಷಣಯೋಗಾತ್‌ | ತದುಕ್ತಮ್‌_"ಗುಣಪರ್ಯಾಯ 
ವದ್‌ದ್ರವ್ಯನಿ'ತಿ! (ತ. ಸೂ. ೫.೩೮) "ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಯಾ ಠ೪ರ್ಗುಣಾ 
ಗುಣಾಃ (ತ. ಸೂ. ೫೩೯) ಯಥಾ ಜೀವಸ್ಯ ಜ್ಞ್ಯಾತ್ವಾದಿಧರ್ಮ 


ಪುದ್ದ ಲಸ್ಮ ರೂಪ 


ಪುದ್ದಲಾಸ್ತಿಕಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶ, ರಸ, ಗಂಧ ಮತ್ತು ರೂಪವಿದೆ. (ತ.ಸೂ. ೫-೨೩) 
ಅವು ಎರಡು ವಿಧ-ಅಣು (Aಿtಂm) ಮತ್ತು ಸ್ಕಂಧ (Compound) (ಅತ್ಯಂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ) ಅಣುಗಳು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ವ್ಯಣುಕ 

ುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಸ್ಮಂಧವು ಪ್ರಾರಂಃ ಜಾ | ದ್ಯ ಕಾದಿ ಸ್ಮಂಥಗಳು 


ಬೇರ್ಪಟಾ ಗ ಅಣುಗಃ ಸ್ತುತ್ಯ ಅಣುಗಳ ಸಸಂ: ದ್ವ್ಯ ಣುಕಾದಿಗಳು: 


ಟಬ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಕೆಲವೆಡೆ ವಿಶ್ಲೇಷ ಹಾಗೂ ಸಂಘಾತದಿಂದ ಸ ಸ್ಮಂಧವು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
.ಸೂ. ೫-೨೬). ಆದುದರಿಂದಲೇ . ತುಂಬುವುದು ಮತ್ತು ಕರಗುವುದು 
(ಎಂಬ ನಿರ್ವಚನದಿಂದ ಪುದ್ದಲ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ.) 
k ೧ 


(2೬ 


ವೃಲಕ್ಷಣ 


ಕಾಲವು ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಆಸ್ತಿಕಾಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅದು ದ್ರವ್ಯವೇ 
;ದ ಲಕ್ಷಣವು ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 

ಮತ್ತು ಪಂ ರ್ಯಾಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೇ ದ್ರವ್ಯ' (ತ.ಸೂ. ೫-೩೮) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. "ಸ್ವತಃ ಗುಣರಹಿತವಾಗಿದ್ದು, ದ್ರವ್ಯವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೇ ಗುಣ 
ಗಳು (ತ.ಸೂ. ೫-೩೯). ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ಜ್ಞಾನ ನ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಜೀವನ ಗುಣ 


1 ಅಣು ಎಂದರೆ ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧಾದಿಗಳು ಅ ನುಭವಕ್ಕೆ ಬರದಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ದ್ರವ್ಯ. ಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಸೈಲ ಅವು ಸ್ಕಂಧ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ವೆ; 
ಅಣುಗಳು ಡ್ರ್ಯಣು ಣುಕಾದಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗ ಸ ಂಧಗಳಾಗಿಯೂ, ದ ದ್ವಣುಕಾದಿ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿರುವ ಸ ಗಂಧ 
ಗಳು ವಿಭಜನೆಯಾದಾಗ ಅಣುಗಳಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಪುದ್ಧಲಗಳಿಗೆ ಈ ಈ ಎರಡು ರೂಪವೂ ಉಂಟ. 


ತ್ರಾ 


ಆರ್ಹತದರ್ಶನ 129 


ರೂಪಾಃ, ಪುದ್ಧಲಸ್ಯ ರೂಪತ್ಕಾದಿಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಕಭಾನಾಃ । ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ವ್ಮಾಕಾಶಕಾಲಾನಾಂ . ಯಥಾಸಂಭವಂ ಗತಿಸ್ಥಿತ್ಯನಗಾಹ.- 
ವರ್ತನಾಹೇತುತ್ಕಾದಿಸಾಮಾನ್ಕಾನಿ ಗುಣಾಃ! 
ತಸ್ಯ ದ್ರವ್ಯ 3ಸ್ಯೋಕ್ತರೂಪೇಣ ಭವನಂ ಪರ್ಯಾಯ! ಉತ್ಪಾ 
, ದಸ ಶೃದ್ಧಾ ವಃ ಪರಿಣಾಮಃ ಪರ್ಯಾಯ ಇತಿ ಪರ್ಯಾಯಾಃ | ಯಥ್‌ 
ಜೀವಸ್ಯ ”ಫಖಾದಿಚ್ಞಾ ನಸುಖಕ್ಲೇಶಾಡಯೆ? | ಪುದ್ಧಲಸ್ಯ 


ಗಳಾಗಿರುವಂತೆ ರೂಪ ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವಭಾವಗಳು ಪುದ್ಧಲದ ಗುಣಗಳು. 
ಗತಿ, ಸ್ಲಿತಿ, ಅವಗಾಹ, ವತಃ ೯ನಾಹೇತುತ್ತ ಮುಂತಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗು ನಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. 


ದ್ರವ್ಯವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ (ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ) ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ 
. ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ದ ್ರವ್ಯದ) ಪರ್ಯಾಯಗಳು ಹೀಗಿವೆ-ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಪರಿಣಾಮ. 
ಮತ್ತು ಪರ್ಯಾಯ. ಜೀವನ (ಪರ್ಯಾಯ), ಮಡಕೆ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ, 


"ಸುಖ, ದುಃಖಾದಿಗಳು; ಪುದ್ದಲ (ಪರ್ಯಾಯ) ಮಣಿ ಶನ ಮುದ್ದೆ, ಮಡಕೆ, ಇತ್ಕಾ ದಿ 


| 1 ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸತಕ್ಕ ಹಾಗೂ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ನೆಲ 


' ಹಿರುವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗುಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಜೀವದ್ರವ್ಯವು ಪುದ್ದಲದ್ರವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು 
.. ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿನ ಜ್ಞಾನ ಗುಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪುದ್ಧಲ್ಲ _ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ-ರೂಪತ್ವವಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ. ಜ್ಞಾ ನ, ರೂಪ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಗುಣಗಳು. ದ್ದ ್ರವ್ಯದ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಅವಸ್ಥೆಯೇ 
ಪರ್ಯಾಯ. ಆದ್ದ! ರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣ ಇರಬಲ್ಲುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ಜೀವನಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳ 
ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರೋಧ, ಆಸೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪುದ್ಧಲದಲ್ಲಿ ಬಿಳುಪು, 
ಕಪ್ಪು ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 
" ಬೃಹದ್ರವ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಗುಣ ಮತ್ತು. ಪರ್ಯಾಯ ೯ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
3. ಸಹಭಾವೀ ಧರ್ಮೋ ಗುಣ ; 1. ಕ್ರಮಭಾವೀ ಪರ್ಯಾಯಃ- ದ್ರವ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಇರುವ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗುಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಜೀವದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ 'ಉಪಯೋಗ' ವೇ ಗುಣ. ಧರ್ಮಾ 
ಸ್ತಿಕಾಯದ ಗುಣ-ಗತಿ ಉತ್ಪನ್ನಮಾಡುವುದು, ಅಧರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯದ ಗುಣ ಾ-ಸ್ವಿ ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡು 
ವುದು ; ಕಾಲದಗುಃ ನ-ಇರುವಿಕೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು ; ದ್ರವ್ಯದ ಜೊತೆಯ ಲ್ಲಿ ಗುಣವೂ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ ಅಂದರೆ ಮೊದಲು ದ್ರವ್ಯ ನಂತರ ಚ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಾರದು. ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನೈ ಯಾಯಿಕರು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾ ಕೆ ದ್ರವ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ಮೊದಲ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೆ dks So ಕ್ರಿಯಾರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ-ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 
ಕಾಲದ ಗುಣ-ವತ ೯ ೯ನಾಹೇತುತ್ವ: ; ವರ್ತನ ಎಂದರೆದ್ರ ವ್ಯದ ವಿವಿಧ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದು. ಉದಾ 
“ಹರಣೆಗೆ-ಅಕ್ಕಿ, ಅನ್ನದ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಹಾಲು-ಮೊಸರಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ. ಬೀಜವು ಮೊಳಕೆ, ಕಾಂಡ, ಎಲೆ, 
ಹೂವು, ಹಣ್ಣಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ; ಹೊಸ ವಸ್ತು ವಯಸ್ಸಾದ ತಕ ಸಜ ಕಾಲವೇ ಕಾರಣ. 
ಧರ್ಮ ಮುಂತಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
- “ತದ್ಭಾವ' ಎಂದು. ಹೆಸರು. 
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ಮೃತ್ಸಿಂಡಘಟಾದಯಃ | ಧರ್ಮಾದೀನಾಂ ಗತ್ಯಾದಿ ನಿಶೇಷಾಃ! ಅತ 
ಏನ ಷಡ್‌ ದ್ರನ್ಯಾಣೀತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ || 


ಕೇಚನ ಸಪ್ತ ತತ್ಕಾನೀತಿ ವರ್ಣಯಂತಿ! ತದಾಹ-"ಜೀವಾಜೀವಾ 
ವಬಂಧಸಂವರನಿರ್ಜಕೌಮೋಕ್ಷಾಸ್ತೃತ್ವಾನಿ' (ತ.ಸೂ. ೧.೪) ಇತಿ ತತ್ರ 
(ವಾಜೀವ್‌ ನಿರೂಪಿತೌ | 


ಮಿ 
LL 


ಛಿ ಅಸ್ರವೋ ನಿರೂಸ್ಯತೇ_ ಔಡಾರಿಕಾದಿಕಾಯಾದಿಚಲನದ್ವಾರೇಣಾತ್ಮ 
ನಶ್ಚಲನಂ ಯೋಗಪದನೇದನೀಯಮಾಸ್ರವಃ! ಯಥಾ ಸಲಿಲಾವ 


ಗಾಹಿ ದ್ವಾರಂ ಜಲಾದ್ಯಾಸ್ತ್ರವಣಕಾರಣತ್ಕಾದಾಸ್ರವ ಇತಿ ನಿಗೆ 


ರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳೇ (ಪರ್ಯಾಯ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳು ಆರು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. 


ಏಳು ತತ್ಯಗಳು 


ಜೀವ, ಅಜೀವ, ಅಸ್ಪವ, ಬಂಧ, ಸಂವರ, ನಿರ್ಜರ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ (ತ.ಸೂ. ೧-೪); 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 


ಆಸ್ಪವ ಸ್ವರೂಪ 
ಈಗ ಅಸ್ರವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತೇವೆ-ಔದಾರಿಕ ಮುಂತಾದ ಶರೀರ ಹಾಗೂ 
(ಉಳಿದ ಸಾಧನಗಳಾದ ಮನಸ್ಸು, ಮಾತು) ಗಳ ಚಲನೆಯಿಂದ, ಉಂಟಾಗುವ ಆತ್ಮನ 
ಚಲನಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ಯೋಗ ಎಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕೆರೆಯ 
ನೀರಿನೊಳೆಗಡೆ ಇರುವ (ತೂಬಿನ) ರಂಧ್ರವು ನೀರು ಪ್ರವಹಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅದು ಆಸ್ತ್ರವ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವಂತೆ, ಯೋಗರೂಪವಾದ ನಾಲೆಯ ಮೂಲಕ 


; 


1 ಜೈನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಐದು ವಿಧ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಔದಾರಿಕ, ವೈಕ್ರಯಿಕ, ಆಹಾರಕ, : 
ತೈಜಸ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಣ, “ಔದಾರಿಕ ವೈಕ್ರಿಯಿಕಾಹಾರಕತೈ ಜಸಕಾರ್ಮಣಾನಿ ಶರೀರಾಣಿ' (ತ.ಸೂ. 
2-36). ಔದಾರಿಕ ಎಂದರೆ ಸ್ಫೂಲಶರೀರ. ವೈಕ್ರಿಯಿಕ ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರ. ಈ ಶರೀರಗಳು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಉತ್ತರೋತ್ತರ ವ್ಯಾಪಕತ್ವವು 
ಅಧಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡಿನಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯ ಪರಮಾಣುಗಳು ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವಂತೆ, ಈ 
ಐದು ಶರೀರಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಮಣ ಗುಣಗಳು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಿಗೂ ಕರ್ಮಾದಿ 
ಗಳೇ ನಿಮಿತ್ತವಾದರೂ ರೂಢಿಯಿಂದ “ಕಾರ್ಮಣ' _ಶರೀರ”ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ತಾ 
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ದ್ಯತೇ, ಭಾ ಯೋಗಪ್ರ ಪ್ರೈಣಾಡಿಕೆಯಾ ಕರ್ಮಾಸ್ರವತೀತಿ ಸ ಯೋಗ 
ಆಸ್ರ ವಃ॥ 


ಯಥಾದ್ರ ೯೦ ವಸ್ತ್ರಂ ಸಮಂತಾದ್ವಾ ತಾನೀತಂ ಕೇಣುಜಾತ 
ಮುಷಾದತ್ತೇ ತಥಾ ಕಷಾಯೆಜಲಾದ್ರ ಬ್‌ ಆತ್ಮಾ ಯೋಗಾನೀತಂ 
ಕರ್ಮ ಸರ್ವಸ ಫ್ರೈದೇಶೈರ್ಗ್ಟಣ್ಣಾ ತಿ! ಯಥಾ ವಾನಿಷ್ಟಸ್ತಾಯಃಸಿಂಡೋ 
ಜಲೇ ಕ್ಲಿಸ್ತೋಇಂ ಭಃ ಸಮಂತಾದ್‌ಗೃ ಣ್ಹಾತಿ ತಥ ಕಷಾಯೋಷ್ಟೊ 
ಜೀವೋ ಯೋಗಾನೀತಂ ಕರ್ಮ ಸನುಂಶಾದಾಡತ್ತೆ cl ಕಸತಿ ಹಿನ 
ಸ್ತ್ಯಾತ್ಮಾನಂ ಕುಗತಿಸ್ರಾಪಣಾದಿತಿ ಕಷಾಯ? ; ; ಕ್ರೋಧೋ 
ಮಾನೋ ಮಾಯಾ ಲೋಭಕ್ಚ ll 


ಸ ದ್ವಿನಿಧಃ। ಶುಭಾಶುಭಭೇದಾತ್‌! ಅತ್ರಾಹಿಂಸಾದಿ ಶುಭಃ ಕಾಯ 
ಯೋಗಃ! ಸತ್ಯಮಿತಹಿತಭಾಷಾಣಾದಿಃ ಹಗ 


(ಜೀವಿಯಲ್ಲಿ) ಕರ್ಮವು, ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ. (ಜೀವಿಯನ 2 ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಬಂಧಿಸುವ) 


ಕಷಾಯದ ಸ್ವರೂಪ 

ಹೇಗೆ ಒದ್ದೆಯಾದ ಬಟ್ಟೆಯು, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಗಾಳಿಯು ಹೊತ್ತು ತಂದ 
ಧೂಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತ ಶ್ರ ದೆಯೋ, ಹಾಗೆ ಕಷಾಯರೂಪವಾದ ಜಲದಿಂದ ಒದ್ದೆಯಾದ 
ಆತ್ಮವು, ಹೋಗದ ಮೂಲಕ ಬಂದ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಾ ನಗಳಿಂದಲೂ 
' ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡನ್ನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ ರೆ ಅದು ಎಲ್ಲೆಡೆ 
ಯಿಂದಲೂ ನೀರನ್ನು ಹೀರುವಂತೆ. ಕಷಾಯದಿಂದ ಕಾದ ಜೀವವು ಯೋಗದ ಮೂಲಕ 
ಬಂದ (ಹಿಂದಿನ). ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 
(ಕಷಾಯ ಎಂಬುದರ ನಿರ್ವಚನ ಹೀಗಿದೆ) ಕೆಟ್ಟ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿ ಅವನನ್ನು ಹಿಂಸಿಸು 
ತ್ರದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಷಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. (ಅ ಟು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಕ್ರೋಧ, 
ಅಹಂಕಾರ, ಮೋಹ ಮತ್ತು ಲೋಭ. 

ಆ ಯೋಗವು ಎರಡು ವಿಧ-ಶುಭ ಮತ್ತು ಅಶುಭ. ಅಹಿಂಸಾದಿಗಳು ಶುಭವಾದ 

2 


ಕಾಯಯೋಗ. ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಹಿತವಾಗಿಯೂ ಮಾತನಾಡುವುದೇ ಶುಭವಾದ 


1 ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಚಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕರ್ಮವು ಮೂರು ವಿಧ 


ಹ 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಯೋಗ ಗವೂ ಮೂರು ವಿಧ-ಮನೋಯೋಗ, ವ್ಯಾಗ್ಯೋಗ, ಕಾಯಯೋಗ ; 
'ಜೀವಾತ್ಮನೆಡೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರವಹಿಸುವುದ ಿ ಆಸ್ಪವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕಾಲುವೆಯ ಮೂಲಕ ಕೊಳಕು 
ನೀರು ಕೆರೆಗೆ ಬಂದು ಅದನ್ನು ಕೆಡಿಸುವಂತೆ, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಕಾಲುವೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ « ಅವನನ್ನು ಕಲುಷಿತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಗ 


132 ಸಿರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಅರ್ಹತ್ಸಿ ದ್ಧಾಚಾರ್ಯೋಪಾಧ್ಯಾಯಸಾಧುನಾಮಥೇಯಪಂಚಷರ 
ಮೇಷ್ಟ್ಟಿ ಭಕ್ತಿತಪೋರುಚಿಶ್ರುತನಿನಯಾದಿಃ ಶುಭೋ ಮನೋ. 
ಯೋಗಃ | ವಿತದಿಸಿಸರೀತಸ್ತ ಶುಭಸ್ತ್ರಿ ನಿಧೋ ಯೋಗಃ ತದಡೇತ 
ದಾ ಇಸ್ರವಭೇದಪ್ರಭೇಷಜಾತಂ," "ಕಾಯುವಾಜ್ಮ ನಃ.ಕರ್ಮಯೋಗಃ। 
ಸ ಆಸ್ರವಃ! ಶುಭಃ ಸ್ರಜ್ಯಸ್ಯ! ಅಶುಭಃ ಪ ಷಸ್ಯ್ಯ' (ತ. ಸೂ, ೬-4 ೪) 
ಇತ್ಯಾ ತ ಸೂತ್ರ ಸಂದ ೯ ಸಹಕ ಸಸಂರಂಭಮಭಾಣಿ | 
ಅಪರೇತ್ವೇವಂ ಸ ಜಾ ಪುರುಷಂ ನಿಷಯೇಷ್ಟಿಂದ್ರಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ "ರಾಸ್ರ ವಃ! ಇಂದ್ರಿಯದ್ದಾರಾ ಹಿ ಪೌರುಷಂ ಜೆ “ರಿಷ 
ಯಾನ್‌ ಸ್ಪ ಶನ್‌ ರೊಸಾದಿಜ್ಞಾ - ರೂಪೇಣ ಪರಿಣ ಅ ಇತಿ | 


ಮಿಥ್ಯಾವರ್ಶನಾವಿರತಿಪ್ರಮಾದಶಷಾಯನಶಾದ್ಯೋಗವಶಾಚ್ಚಾ ತ್ಮಾ 
ವಾಗ್‌ಯೋಗ. ಅರ್ಹತೆ ಸದ ಸಿದ್ದ, ಆಚಾರ್ಯ,' ಉಪಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಸಾಧು ಎಂಬ 
ಹೆಸರುಳ್ಳ-ಈ ಐದು ಪರಮೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಿ ಡುವುದು. ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವುದು, ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯಯನ, ವಿನಯ ಮುಂತಾದವೇ ಶುಭವಾದ ಮನೋ 
ಯೋಗ. ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧವಾದವು ಅಶುಭಖೋಗಗಳು. ಅವು ಮೂರಿವೆ.3 


Q ೨ ಇ ೨ ಸಾ — 6 ೪ 
$೨ ಅಸ್ಪವದ ಭೇದ ಹಾಗೂ ಉಪಭೇದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ-"ಶರೀರ, 

ಮಾತು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಆಸ್ರವ. 

ಶ 


ುಭ (ಯೋಗವು ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ, ಅಶುಭ pe) ಪಾಪಕ್ಕೆ”: (ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ) 
(ತ.ಸೂ. ಗಜ ಶಟಟ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ | ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾ ದಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 


ಆದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಷಯಗಳೆಡೆಗೆ ಪುರುಷನನ್ನು ಹರಿ 
ಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸೃಜತಿ ಎನ್ನು ಸತ್ತಾರ. ಯಗಳ ಮೂಲಕ 


ಇ ರಟ 


ಬ 
ತಿ 
ಜ್ಞಾನದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಲ ವಸರ ೩ 


. ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನ, ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ, ಅಜಾಗರೂಕತೆ, ಮತ್ತು ಕಷಾಯ ಹಾಗೂ ಯೋಗ 


ಸಿವಿ pe ed A ಾ್‌ ಚ್‌ ನೆ RL) ಕ K ಇ 
1 ಕೊಲೆ, ಕಳ್ಳತನ, ಮೈ ) ಥುನ ಮುಂತಾದವು ಅಶುಭಕಾಯಯೋಗ ; ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದು, 
ee / ರಾಗು ಕ ಗಿ ಕಾರಾ ಜ್‌ 
ಕಠಿಣವಾಗಿ ಹಾ ಇ ಅಸಭ್ಯವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವುದು, ಅಶುಭ ವಾಗ್ಗೋಗ, ಹಿಂಸೆಯ ಚಿಂತನೆ, ಈರ್ಣ್ಲೆ, 
[3] Ks) 


ಅಸೂಯೆ ಸಕು ಅಶುಭ ಮನೋಯೋಗ. 


೦೮ರ ಖಂ ದು ಅರಾ ಡ್‌ — ~~ NE SE EL SE ) ಮಿ — 
| 2 ಜೋನಿ ಒಂದೀ ಆದರೂ ಇಂದಿಯ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಗವಸ್ನುಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಆನೇಕ ವಿಥ 
ರಿ —_ 


ಈ 
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ಸೂಕ್ಷ್ಮೈ ಕಕ್ಷೇತ್ರಾನಗಾಹಿನಾಮನಂತಪ್ರದೇಶಾನಾಂ ಪುದ್ಧಲಾನಾಂ 
ಕರ್ಮಬಂಧಯೋ ಗ್ಯಾನಾಮಾದಾನಮುಪಶ್ಲೇಷಣಂ ಯತ್‌ ಕರೋತಿ, 
ಸ ಬಂಧಃ! ತದುಕ್ತಮ್‌. "ಸಕಷಾಯತ್ನಾಜ್ಜೀನಃ8 ಕರ್ಮಭಾವ 
ಯೋಗ್ಯ್ಕಾನ್‌ ಪುದ್ಧಲಾನಾದತ್ತೇ ಸ ಬಂಧಕ” (ತ.ಸೂ. ೮-೧) ಇತಿ || 


ತತ್ರ ಕಷಾಯಗ್ರಹಣಂ ಸರ್ವಬಂಧಹೇತೂಪಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವ್‌ ! 
ಬಂಧಹೇತೂನ್‌ ಪೆಪಾಠ ವಾಚಕಾಚಾರ್ಯಃ ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಾನಿರತಿ 
ಪ್ರಮಾದಕಷಾಯಯೋಗಾ ಬಂಧಹೇತವಃ (ತ.ಸೂ. ೮) ಇತಿ | 


ಮಿಥ್ಯಾ ದರ್ಶನಂ ದಿವಿಧನ್‌ | ಮಿಥ್ಯಾಕರ್ನೋದಯಾಾತ್ಸರೋಪ 
ದೇಶಾನಸೇಸ್ಪಂ, ೨ತ್ಕತ್ವಾಶ್ರದ್ಧಾನಂ ಫೈಸರ್ಗಿಕಮೇಕಮ್‌! ಅಪರಂ 
ಪರೋಪೆದೇಶಜವು | ಪ್ರಥಿವ್ಯಾದಿಷಬ್‌ ಕೋಷಾದಾನಂ ಷಡಿಂದ್ರಿ 


ವಶದಿಂದ ಆತ್ಮವು-ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಲ್ಲ, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ, (ತಾನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ) ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ ಬಂಧವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಪುದ್ದಲಗಳನ್ನು1- ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬಂಧ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು ಅದನ್ನೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-'ಕಷಾಯ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು 
ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಅದೇ ಬಂಧ.” (ತ.ಸೂ. ೮-೨) 

(ಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರುವ) ಕಷಾಯ ಶಬ್ದವು ಬಂಧಕ್ಕೆ (ಸಂಬಂಧಿಸಿದ) ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಚಕಾಚಾರ್ಯರು ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಯಾವುವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ-ಮಿಥ್ಯಾದರ್ಶನ, ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ, ಅಜಾಗರೂಕತೆ 
ಮುಂತಾದ ಕಷಾಯಗಳೇ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು.” (ತ.ಸೂ. ೮-೧) 

ವಿಥ್ಯಾದರ್ಶನ ಎರಡು ವಿಧ. ಪರರ ಉಪದೇಶದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, ಹಿಂದಣ ಜನ್ಮ 
ದಲ್ಲಿನ ಕರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುವ ತತ್ವಗಳ ಮೇಲಿನ 
ಅಶ್ರದ್ಧೆಯೊಂದು; ಬೇರೆಯವರ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಅಶ್ರದ್ಧೆ 
ಮತ್ತೊಂದು. ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸುಖಸಾಧನಗಳಂದು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು. ಮತ್ತು ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸಂಯಮ ಮಾಡದಿರುವುದು-ಇದೇ 

1 ಪುದ್ಗಲ ಎಂದರೆ-ಜೀವನು ತನ್ನ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪಡೆಯುವ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ 
'ದ್ರವ್ಯ ; ಇದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿವೆ. ಅಣು ಮತ್ತು ಸಂಘಾತ. ಪುದ್ದಲದ ನಿರವಯವ ಅಂಶಕ್ಕೆ 


ಅಣು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಎರಡು ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಇಂತಹ ಅಣುಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ 
"ಸಂಘಾತ' ಎಂದು ಹೆಸರು, 
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ಯಾಸಂಯಮನಂ ಚಾವಿರತಿಃ | ಪಂಚಸಮಿತಿತ್ರಿಗುಪ್ತಿಷ್ಟನು 
ತ್ಸಾಹಃ ಪ್ರಮಾದಃ! ಕಷಾಯಃ ಕ್ರೋಧಾದಿಃ | ತತ್ರ ಕಷಾಯಾಂತಾಃ 
ಸತ್ತ ಒನುಭವಬಂಧಹೇತವಃ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರ ದೇಶಬಂಧಹೇತುರ್ಯೋಗೆ ಇತಿ 
ವೆಜಾಗಃ | 
ಬಂಧಶ್ಚತುರ್ವಿಥ ಇತ್ಕುಕ್ತಮ್‌-"ಪ್ರಕೃತಿಸಿ ಒತ್ಯನುಭವಪ್ರ ದೇಶಾಸ್ತ ದ್ರ 
ಧಯಃ? (ತ.ಸೂ. ೮- ಸ "ಇತಿ! ಯಥಾ * ನಿಂಬಗುಡಾಡೇಸ್ತಿ ಕ್ರ ಫಸ 
ಮಧುರತ್ವಾದಿಸ್ತಭಾವ ಏನಮಾವರಣೇಯಸ್ಕ ಜ್ಞಾ ನದರ್ಶನಾವರಣತ್ತ 
`ಮಾದಿತ್ಮ ಪ್ರಭಾಚ್ಛಾ ದಕಾಂಭೋಧರವತ್‌ "ಇ ಪ್ರದೀಪಪ್ರಭಾತಿರೋಧಾ 
ಯಕಕುಂಭವಚ್ಚ | ಸದಸದೆ ಶೇ ದನೀಯೆಸ್ಯ ಸುಖದುಃ ಖೋತ್ಸಾ ದ 
ಕತ | ಮಸಿಧಾರಾಮುಧುಲೇಹನನತ್‌ | ದರ್ಶನೇ ಮೋಹಸಯಸ್ಯ 


ಅವಿರತಿ.1 ಐದು ಸಮಿತಿ ಮತ್ತು ಮೂರು ಗುಪ್ತಿ ಗಳ ನ್ನು 5ಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ದಿರುವುದೇ ಪ್ರಮಾದ. ಕೋಪ ಮುಂತಾದುವುಗಳೇ ಕಷಾಯ. ಇಲ್ಲ ನಾವು ಈ ರೀತಿ 
ವಿಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ-ಮಿಥ್ಯಾ ದರ್ಶನ ಮೊದಲ್ಲೊ ೦ಡು ಕಷಾಯದವರೆಗೆ ಇರತಕ್ಕ ವು 
ಸ್ಹಿತಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವ ಎಂಬ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾ ಗುತ್ತವೆ. ಯೋಗವು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರದೇಶ ಎಂಬ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಂಧದ ಪ್ರಭೇದಗಳು 
(ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಬಂಧಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ- 


ಏಳ 

ಸ್ಹಿತಿಬಂ ೦ಧ, ಅನುಭವಬಂಧ ಮತ್ತು ಪ್ರದೇಶಬಂಧಳ (ತ.ಸೂ. ೮-೩). 
€ವು ಮತ್ತು ಬೆಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಕಹಿ, ಸಿಹಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆಯೋ. ಅದೇ . 
ರೀತಿ ಅವರಣೀಯಬಂಧಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ದರ್ಶನವನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳು AME: x 
ಸ್ವಭಾವ. ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಮರೆ ಮಾಡುವ ಮೊ ಡಗಳು ಮತ್ತು ದೀಪ 
ವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ಮಡಕೆ-ಇವೇ ಅದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಸತ್‌ > ದ 
ವಿಷಯಕವಾದ ವೇದನೀಯಬಂ ಧವು, ಕತ್ತಿಯ ಅಲಗಿನಲ್ಲಿರುವ ಜೇನಿನ ನೆಕ್ಕುವಿಕೆಯಂತೆ 

1 ಪೃಥಿವೀ ಜಲ, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಸ್ಥಾವರ. ಜಂಗಮ (ಪುದ್ಧ ಲಾಸ್ತಿಕಾಯ) ಇವೇ 
ಪದಾರ್ಥ ಗಳು. ವಿರತಿ ಎಂದರೆ ವೆ ವೈರಾಗ್ಯ. ಅವಿರತಿ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ. 

೩ ಐದು ಸಮಿತಿ ಮತ್ತು ಮೂರು ಗುಪ್ತಿಗಳ ವಿವರಣೆಗೆ (ನೋಡಿ ಪುಟ-೧೩೭-೧೩೮) 


ಘೆ ಇತ... ಥಿ wed ೩ ಆ ಇ ವ 
ತಿ ಮಾನ, ಮೋಹ, ಲೋಭ ಇವು ಇತರ ಕಷಾಯಗಳು. 


RE ES SS SS &್‌%್ಸ್‌ Ks ತಾಸ ಗಾ = ಕಾರರು ಇವೆ ಗಗ ಷು ದ್‌ ಶ್ರ eA ಇರ್‌ ಕಯಯ < 
ಕ್ರ ಬಂಧಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾ ಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ. ಮೂದಲನಿಯ ಪಕ್ಷತಿ ಬಂಧದಲ್ಲ ಎಂಟು ವಿಧ 

ಗಾಟ್‌ 
ಹ ವಾ ಊಹ ಸಾಗ ಇ ಎಂ ತಾಪ ಸತಾ, ನಾವಾರಣ- —— an ಸರ ಪ್ರಾಕ್‌ ಕ ವು ೋಹನೀ ಇಂ ಯು ನಾಮ 
ಐರಿದು ಲಾಟ ಎ ಶರಟು ther ೮೦೨೬1೭ wu ನಾವರ WC ಮ ದವನೀ "ಯ" ವಮ A ಯು, 4 ೦೮ ಫಾ 
ಕಾಸ್‌ ಹ ~ can ಮ mk =— ಇ BA 
ಗೋತ, ಮತೆ ಎ NAY ತರೂಮಿು ಈ Ww ಜಾಲ ಇಧ ತಾ ೯೧೫೦ದ ಬ್ಯ ಕ್ತ ಯು ಜರಾ 

ಟ್‌ 


ಡ್‌ 
— 
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ತತ್ಕಾರ್ಥಾಶ್ರದ್ಧಾನಕಾರಿತ್ವಂ ದುರ್ಜನಸಂಗನತ್‌ | ಚಾರಿತ್ರೇ ನೋಹ 
ನೀಯಸ್ಕಾ ಸಂಯಮಹೇತುತ್ತ ೦ಮದ್ಯಮದವತ್‌! ಆಯುಷೋ 
ದೇಹಬಂಧನಕತೃ ೯ತ್ಯಂ ಜಲನತ್‌! ನಾನೊ ್ಲೀ ವಿಚಿತ್ರ ನಾಮಕಾರಿತ್ವಂ 
ಚಿತ್ರಿಕವತ್‌ | ಸೋತ ಶ್ರ ಸ್ಕೋಚ್ಚೆ ನೀಚಕಾರಿತ್ಯ ೦ ಕುಂಭಕಾರವತ್‌! 
ವತಿ. ವಿ ಫ್ರ ನಿದಾನತ್ವಮಂ ತ? ರಾಯಸ್ಕ ಸ್ವಭಾವಃ 
ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷವತ್‌ || 
ಸೋೊಯಂ ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧೋಸ್ಟನಿಧೋ ದ್ರವ್ಯಕರ್ಮಾವಾಂತರ 
27ರ ವೇದಾ | ತಥಾಾಪೋಚದುಮಾಸ್ಟಾ ತಿ 
ಚಕಾಚಾರ್ಯಃ "ಆದ್ಯ ಜ್ಞಾ ನದರ್ಶನಾನರಣ ಪೀದನೀಯೆ 
ಸ dF led ಗೋತ್ರಾಂತರಾಯತಾಃ' (ತ.ಸೂ. ೮-೪) 
ಇತಿ ತದ್ಭೇಷಂ ಚ ಸಮಗೃಹ್ಣ್ವಾತ್‌ "ಸಂಚನವದ್ಯ ಸ್ಟಾವಿಂಶತಿ ಚತುರ್ದ್ರಿ 
ಚತ್ವಾರಿಂಶದ್‌ ದಿ ,ಸಂಚಭೇಡಾ ಯಥಾಕೃ ನವ (ತ.ಸೂ. ೮- ತ) 
ಇತಿ il 
ಸುಖ-ದುಃಖವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮೋಹನೀಯಬಂಧವು. ಾಥರಾವಿಘಯದಾ 
ದುರ್ಜನರ ಸಹವಾಸದಂತೆ ತತ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ.' ಇದೇ 
ಮೋಹನೀಯ ಕಾರ್ಯವು ಚಾರಿತ್ರವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡದಲ್ಲಿರುವ ವಿಳ ಅಸಂಯ 


ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ರಕನು ವಿವಿಧ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು K 'ಚಿತ್ರಿಸುವಂತೆ ನಾಮಬಂಧವು 


ವಿವಿಧವಾದ ಜುಗ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕುಂಬಾರನು ದೊಡ್ಡ ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ 
ಮಡಕೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಗೋತ್ರಬಂಧವು ಉಚ್ಚ ನೀಚಭಾವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಖಜಾಂಚಿಯು ಬೆ ಆರ್ಥಿಕ ನ ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ) ಅಂತರಾಯ 
ಬಂಧವು ದಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಘ್ನವನ್ನು 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ರೂ ಎಂಟು ವದ. ಇದು ದ್ರವರೂಪ; ಕರ್ಮ 
(ಅಂದರೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು) ಮುಂತಾದ ಅವಾಂತರಭೇದವನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಮೂಲ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಮಾಸ್ವಾತಿ: ವಾಚಕಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ-ಮೊದಲನೆಯ ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಜ್ಗಾ _ನಾವರಣ, ದರ್ಶನಾವರಣ, 
ವೇದನೀಯ, ಮೋಹನೀಯ, ಆಯುಸ್ಸು, ನಾಮ, ಗೋತ್ತ. ಮತ್ತು ಅಂತರಾಯ ಎಂಬ 
ಭೇದವಿದೆ (ತ.ಸೂ. ೮-೪). 

ಈ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಭೇದಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೀಗಿವೆ- 
"(ಜಾ ) ನಾವರಣದಲ್ಲಿ) ಐದು, ಬ್‌ ಜು (ವೇದನೀಯದಲ್ಲಿ) 
ಎರಡು. (ಮೋಹನೀಯದಲ್ಲಿ ) ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು, (ಆಯುಃಕರ್ಮ ದಲ್ಲಿ) ನಾಲ್ಕು, (ನಾಮ 
ದಲ್ಲಿ) ನಲವತ್ತೆರಡು, (ಗೋತ್ರ ದರಿ) ಎರಡು ಮತ್ತು (ಅಂತರಾಯದಲ್ಲಿ) ಐದು' 
(ತ.ಸೂ. ೮.೫) 


/ 
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ಏತಚ್ಚ ಸರ್ವಂ ವಿದ್ಯಾ ನರಾ ತಮಿತಿ ವಿಸ್ತರಭಯಾನ್ನ 
ಪ್ರಸ್ತೂ ಯತೇ॥ 
ನೆ ಯಥಾಜಾಗೋನುಹಿಷ್ಯಾದಿ ಸ್ರೀರಾಣಾನೇತಾವಂತಮನೇಹಸಂ 
ಮಾಧುರ್ಯಂ ಸ್ಪಭಾವಾದಪ್ರಚ್ಛುತಿಸ್ಥಿತಿಸ್ತಥಾ ಜ್ಞಾ ನಾವರಣಾದೀ 
ನಾಂ ಮೂಲಪ್ರಕೃತೀನಾಮಾದಿತಸ್ತಿಸ್ಪಣಾಮುಂತರಾಯಸ್ಯ ಚೆ 
ತ್ರಿಂಶತ್ಸಾಗರೋಪಮ ಕೋಟ ಕೋಟ್ಕಿಃ ಪರಾ ಸ್ಲಿತಿ8 (ತ.ಸೂ. ೮.೧೪) 
ಇತ್ಯಾ ದಕ ಕಾಲಾ ಮರ್ಡಾಂತವತ್‌ಸ್ಟಿ ೇ ಯಸ್ಸ ಭು ತಿ$ 
ಸ್ಥಿತಿ | 
*ಮಥಾಜಾಗೋನುಹಿಷ್ಕಾ ದಿಕ್ಷೀರಾಣಾಂ ತೀವ್ರ ಮಂದಾದಿಭಾನೇನ ' 
ಸ್ವಕಾರ್ಯಕರಣೆ! ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿತೆಷೋಸನುಭಾವಸ್ತೆ ಥಾ ಕರ್ಮುಪುದ್ದ 
ನಾಕ ಸ್ವಕಾರ್ಯಕರಣೇ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಶೇಸೊಆನುಭಾವಃ॥ 
ಕರ್ಮಭಾನಪರಿಣತಪುದ್ಧಲಸ್ಕಂಧಾನಾಮನಂತಾನಂತಪ್ರದೇಶಾ ನಾ 
ಮಾತ್ಮಪ್ರದೇಶಾನುಪ್ರ ನೇಶಃ ಪ ಡೆ ಶ್ರೈದೇಶಬಂಧಃ ॥ 
ಅಸ 'ವನಿರೋಧಃ ಸವರ! `ಯೀಸಾಜತ್ಯ ನಿ ಪ್ರನಿಶತ್ಯರ್ಮ ಪ್ರತಿ 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿದ್ಯಾನಂದಿ ಮುಂತಾದವರು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. | 
"ಆಡು, ಹಸು, ಎಮ್ಮೆ ಮುಂತಾದವುಗಳೆ ಹಾಲು ಹೇಗೆ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತಕಾಲದವರೆಗೆ 
ತಮ್ಮ ರುಚಿಯನ್ನು ಇಳಿದಳು ವುದಿಲವೋ' ಅದೇ ರೀತಿ ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ 
ಜ್ಞಾ ನಾವರಣ ಮುಂತಾದ ಡಸ ಮೂರು, ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಜ್‌ ಅಂತ | 
ರಾಯಕ್ಕೆ ಮೂವತ್ತು ಕೋಟಿ ಸಾಗರ ಉಪಮೆಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ ಸ್ಥಿತಿ ತಿಬಂಧ' (ತ.ಸೂ. 
೮-೧೪) ; ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಮದಿಸಿದ ಆನೆಯಂತೆ ತನ್ನ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತ್ಕ RR: ಸ್ಥ ತಿಬಂಧ. 
ಆಡು, ಹಸು, ಎಮ್ಮೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಮಂದ ಮೊದಲಾದ ' 
ಗುಣಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಹೇಗೆ ವಿವಿಧ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಒಂದು ವಿಶೇಷ 
ಸಾಮರ್ಥವ್ಯವಿರುವುದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೋ, ಅದೇ ರೀತಿ ನಮ್ಮ ಕರ್ಮದ 
ಪ್ರದ್ಧಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅವುಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವಿಶೇಷ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ (ದ್ವ್ಯಣು 
ಕಾದಿ) ಪುದ್ಧಲಸ್ಕಂಧವು: ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ ್ರೈವೇಶಿಸುವುದೇ ಪ್ರದೇಶಬಂಧ. 


ಸಂವರಶತಶ್ವ 
ಆಸ್ಪವ ನಿರೋಧವೇ ಸಂವರ. ಯಾವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕರ್ಮವು 
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ಸಿದ್ಧ, ತೇ ಸ ಗುಸ್ತಿಸಮಿತ್ಯಾದಿ$ , ಸಂವರಃ | ಸಂಚಾರಕಾರಣ 
ಯೋಗಾದಾತ್ಮನೋ ಸೋಪನಂ 'ಗುಪಿ ಸ! ಸಾ ತ್ರಿನಿಧಾ! ಕಾಯವಾರ್ಜ 
ಮನೋನಿಗ್ರ ಹಭೇದಾತ್‌! ಪ್ರಾ ಸುಗತ ಸಮ್ಯ್ಮಗಯನಂ 
ಸಮಿತಿ! ಸೇರ್ಯಾಭಾಸಾವಿಭೇದಾತ್ವ ಚಧಾ! ಪ್ರ ಜಂ ಚೆ 
ಹೇಮಚಂದಾ ಚಾರ್ಯ 


ಲೋಕಾತಿವಾಹಿತೇ ನತಾರ್ಗೆ ಚುಂಬಿತೇ ಭಾಸ ಹೈದಂಶುಭ್ಯಃ 81 
ಜಂತುರಕ್ಸಾರ್ಥನನಾಲೋಕ್ಕ ಗತಿರೀರ್ಯಾ ಮತಾ ಸತಾವಮಂಸ್‌! 


ಅನವದ್ಯಮೃತಂ ಸರ್ವಜನೀನಂ ಮಿತಭಾಷಣಂ! 
ಪ್ರಿಯಾ ವಾಚಂಯವರಾನಾಂ ಸಾ ಭಾಷಾಸಮಿತಿರುಚ್ಕತೇ॥ 


ದ್ವಿಚತ್ವಾರಿಂಶತಾ ಭಿಕ್ಲಾದೋಷೈರ್ನಿತ್ಯಮದೂಸಿತಂ | 
ಮುನಿರ್ಯವನ್ನ ಮಾಡಕ್ತಿ ಸೈ ಸಣಾಸಮಿತಿರ್ಮತಾ | 


ತಡೆಯಲ್ಪಡುವುದೋ, ಅದೇ ಸಂವರತತ್ವ. ಅದು ಗುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಿತಿ ಎಂದು . 
ಎರಡು ವಿಧ. (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಪುದ್ದಲಗಳ) ಸಂಚಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಯೋಗ 
(ಅಥವಾ ಆಸ್ರವ) ದಿಂದ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಗುಪ್ತಿ. ಇದು ಮೂರು ವಿಧ-ಕಾಯ 
ಗುಪ್ಪಿ. ವಾಕ್‌ಗುಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮನೋಗುಪ್ತಿ. ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಹಿಂಸೆಯಾಗದಂತೆ 
ವರ್ತಿಸುತ್ತಾ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದೇ ಸಮಿತಿ. ಇದು ಐದು ವಿಧ 
ವಾಗಿದೆ-ಈರ್ಯಾ ಭಾಷಾ ಇತ್ಯಾದಿ. ಹೇಮಚಂದ್ರಾಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
ದಾರೆ 
ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳಿಂದ ಮುದ್ದಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವ, ಜನರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವ ದಾ 

ಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿ ) ಸುವುದಕ್ಕೋಸ ಸ್ಕರ ಕಣ 
ವಾಗಿ ನಡೆಯುವುದೇ ಸಜ್ಜನರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ "ಈರ್ಯಾಸಮಿತಿ.'1 


ನಿಂದೆಯಿಲ್ಲದ, ಸತ್ಯವಾದ, ಸರ್ವರಿಗೂ ಹಿತವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ, ಮಿತವಾದ, 
ವಾಕ್‌ಸಂಯಮಿಗಳಿಗೆ ಪಿ ್ರೀತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಮಾತ ತನ್ನೇ “ಭಾಷಾಸಮಿತಿ' ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. 

ನಲವತ್ತೆರಡು ಭಿಕ್ಷಾ ದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಭಿಕ್ಷುಕರಾದ ಮುನಿಗಳು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳು ವ ಆಹಾರವೇ "ಏಷಣಾಸಮಿತಿ.' 


1 ಹೋಲಿಸಿ : ದೃಷ್ಟಿಪೂತಂ ನ್ಯಸೆ ಸೇತ್‌ ಪಾದಮ್‌ (ಮ.ಸ್ಮೃೃ. ೬-೪೬) 
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ಆಸನಾದೀನಿ ಸಂನೀಕ್ಷ್ಯ ಪ್ರತಿಲಂಘ್ಯ ಚ ಯತ್ನತಃ ! 
ಗೃಣ್ಣೀಯಾನ್ಸಿ ಕ್ಷಿಸೇಧ್ಯಾಯೇತ್ಥಾ ) ದಾನ ಸಮಿತಿಃ ಸ್ಮೃತಾ! 
ಕಫಮೂತ್ರ ಮಲಪ್ರಾಯೈರ್ನಿರ್ಜಂತು ಜಗತೀತಲೇ 
ಯತ್ನಾದ್ಯ ಮುತ್ತ ಜೇತಾ ಧಃ ಸೋತ ೭ | 
ಅತ ಏವ: ik ವಃ ಸ್ರೋತಸೋ ದ್ವಾರಂ ಸಂವೃ ಣೋತೀತಿ 
ಸಂವರಃ, ಇತಿ ರ್‌ ಶಿ  ಮಭಿಯು3 ಕೌ 
ಆಸ್ತ್ರಪೋ ಭನಹೇತುಃ ಸ್ಕಾತ್ಸಂನರೋ ಜೀಪು 
“ಜಃ ಸಃ ಸು ರನ್ನ ದಸ್ಯಾಃ ಪ್ರಸಂಚನಮ್‌ || 
ಅರ್ಜಿತಸ್ಯ ಸಮ್ಮಾ ಸತ್ರ ನಿರ್ಜರಾಖ್ಯಂ 
ತತ್ವಮ್‌! ಚಿರಕಾಲಪ್ರವೃತ್ತ ಕಷಾಯಕಲಾಪಂ ಪುಣ್ಯಂ ಸುಖದುಃಖೇ 
ಚ ದೇಹೇನ ಜರಯತಿ ನಾಶಯತೀತಿ ಕೇಶೋಲ್ಲ್ಗುಂಚನಾದಿಕಂ ತಪ 


ಆಸನಾದಿಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿ (ಪಾ ಣಿ ಪೀಡೆಯಾಗದಂತೆ) ಎಚ ಕ್ವರಿಕೆಯಿಂದ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವುದನ್ನೇ “ಅದಾನಸಮಿತಿ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಫ, ಮಲ, ಮೂತ್ರ, ಸಿಂಬಳ ಇವುಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆ 


ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಗಳಿಲ್ಲ 
ಯಿಂದ ಸಾಧುವು ವಿಸರ್ಜಿಸಬೇಕು; ಇದನ್ನೆ “ಉತ್ಸರ್ಗಸಮಿತಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಸ್ಪವವೆಂದರೆ ಪ್ರವಾಹದ ಬಾಗಿಲು, ಅದನ್ನು ಮುಚ್ಚುವುದೇ 
ಸಂವರ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ (ಆಸ್ತ್ರವ ಮತ್ತು ಸಂವರ) ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿರ್ವಜನಮಾಡಿ 


ಎದ್ವಾ ಸರು ಆದ _ರಿಂದಲೆ ಲೇ ಹೀಗೆ ಹೀಳಿದ್ದಾ ಜೆ 


ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದೇ ಆಸ್ಪವ ; ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದೇ ಸಂವರ : ಇದೇ 


ಜೈನರ ಸಿದ್ಧಾ ದ ಸಾರ. ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಇದರ ವಿವರಣೆಯೇ. 


(ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ) ಅರ್ಜಿಸಿದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ 

' ನಾಶಪಡಿಸುವುದೇ "ನಿರ್ಜರಾ' ಎಂಬ ತತ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 

(ಉಂಟಾದ) ಬಂಧ, ಕರ್ಮ ದಿಂದುದ್ಧ ವಿಸಿದ ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಸುಖ:-ದ್ದುಖ 

ಗಳನ್ನೂ ಇದು ದೇಹದಿಂದ ನಾಶನಂ ಸುತ್ತದೆ. ಕೇಶವನ್ನು ಕೀಳುವುದು ಮುಂತಾದ 
ಷಿ 
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ಉಚ್ಛತೇ! ಸಾ ನಿರ್ಜರಾ ದ್ವಿನಿಧಾ! ಯಥಾಕಾಲೌಪಕೃವಮಿಕ 
ಭೇದಾತ್‌ | ತತ್ರ ಪ್ರಥಮಾ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಲೇ ಯತ್ಕ ರ್ಮ ಫಲಪ್ರದ 
ತೆ ನಾಭಿಮತಂ' ತಸ್ಮಿನ್ನೇನ ಕಾಲೇ ಫೆಲವಾನಾವ್ಪ ಸೋ ಬಳದ 
ಕಾಮಾಡಿಸಾಕಜೇತಿ ಚ ಜೇಗೀಯತೇ। ಯತ್ನ ಚ ತಪೋಬಲಾತ್ಸ್ಯೃ 
ಕಾಮುನಯೋದಯಾವಲಿಂ ಪ್ರವೇಶ್ಯೆ ಪ್ರಷಷ್ಠ ತೇ ಸೌಪಕ್ರಮಿಕ 


ನಿರ್ಜರಾ। ಯದಾಹ. 


ಸಂಸಾರಬೀಜಭೂತಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ಜರಣಾದಿಹ! 

ನಿರ್ಜರಾ ಸಂಮತಾ ದ್ವೇಧಾ ಸಕಾಮಾಕಾಮನಿರ್ಜರಾ | 

ಸ್ಮೃತಾ ಸಕಾಮಾ ಯಮಿನಾಮಕಾಮಾತ್ಮ ನ್ಯ ದೇಹಿನಾವು್‌-_ಇತಿ॥ 
ನಿಫ್ಯಾದರ್ಶನಾದೀನಾಂ “ಸತಿಗೆ ನಿರೋಧೆೇಭಿನವ 


ತ್ತಾರೆ... ಆ ನಿರ್ಜರೆಯು ಎರಡು ವಿಧ-ಯಥಾಕಾಲ 
ಕ್ರಮಿಕ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಕಾ ಒಂದು 

ಕರ್ಮವು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು 
ಮೇಲೆ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗತಕ್ಕ ಅಂದರೆ ಸಾಮನೆಗಳ ವೂ ಪಕ್ತವಾದ ಮೇಲೆ 
ಫಿ ಸಿ" | 


೭೬ 
ಜ್ನ 
ಸಿ 
6 
3 
ತ 
2 


ತನ್ನ RES ತಪಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಉದಯಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಅದನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ “ಔಪಕ್ಟ ಮಿಕ ಬರ್ಜಕ' 


ಜ್‌ ೧ 


ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ಭಾ 


ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳ ನಾಶದಿಂದಲೇ “ನಿರ್ಜರೆಯು' ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಚ ಎರಡು ವಿಧ-ಸಕಾಮ ಮತ್ತು ಅಕಾಮ. ಯತಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ. ನಿರ್ಜರೆಗೆ. 
ಸಕಾಮ (ಔಪಕ್ರಮಿಕ) ಎಂತಲೂ; ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ನಿರ್ಜರೆಗೆ. ಅಕಾಮ 
(ಯಥಾ ಕಾಲ) ಎಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ.! 


ಮೋಕ್ತನಿಚಾರ 
, ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಮಿಥ್ಯಾ ದರ್ಶನ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಾದ ನಂತರ 


ಸಂಕಲ್ಪ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಪೋಬಲದಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಷಯ ಮಾಡುವುದು ಒಂದು ವಿಧವಾದ ನಿರ್ಜರಾ 


ಸಂಕಲ್ಪವಿಲ್ಲ ದೆ ತಾನು ಜೂ ಕರ್ಮಕಯವಾಗುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧವಾದ 


೦ 


ರಾ. ಇವುಗಳನ್ನು ಜೈನದರ್ಶ ನದಲ್ಲಿ ಔಪಕ್ರ ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಯಥಾಕಾಮ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆ 
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ಕರ್ಮಾಭಾವಾನ್ಲಿರ್ಜರಾ ಹೇತುಸಂನಿಧಾನೇನಾರ್ಜಿತಸ್ಥ ಕರ್ಮ 
ಣೋ ಸಿರಸನಾಡಾತ್ಮ ತಿಕ ಕರ್ಮನಮೋಕ್ಷಣಂ ಮೋಕ್ಷಃ | ತದಾಹ-- 

"ಬಂಧಹೇತ | ಭಾವನಿರ್ಣರಾಭ್ಯಾಂ ಕೃತ್ಸಕರ್ನುನವಿಪ್ರನೋಕ್ಟಣಂ 
ಮೋಕ್ಷಃ (ತ. ಸೂ. ೧೦-೨) ಇತಿ! "ತದನಂತರಮೂರ್ಥ್ವಂ ಗಚ್ಛತ್ಯಾ 


ಲೋಕಾಂತಾತ್‌' (ತ. ಸೂ. ೧೦-೫) 


ಯಥಾ ಹಸ ಸದಂಡಾದಿಭ್ರಮಿಪ್ರೇರಿತಂ ಕಪೆಕಾಜಕ್ರ ಮುಪರತೆಆಸಿ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ತದ್ಭಲಾದೇವಾ: ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಷಯಂ ಭ್ರ ಮತ್ತಿ ತಥಾ ಭವಸ್ಥೆ ¢ 
ನಾತ | ನಾಪನರ್ಗಪ್ರಾಪ್ಟ, ಯೇ ಬಹುಶೋ ಯತ್ಕೃತಂ ಪ್ರೆ ಣಿಧಾನಂ 
ಮುಕ್ತಸ್ಯ ತದಭಾನೆ್ಮಸಿ ಸೂರ್ವಸೆಂಸ್ಕಾರಾಡಾಲೋಕಾಂತಂ ಗಮನ 
ಮುನನ [ತೇ। ಯಥಾ ವಾ ಮೃತ್ತಿಕಾಲೇಪಕೃತಗೌರನಮುಲಾಬು 
ದ್ರನ್ಯಂ meet ಪತತಿ ಪ್ರನರಸೇತಮೃತ್ರಿಕಾಬಂಥಮೂರ್ಥ್ಯಂ 
ಹೊಸ ಕರ್ಮಗಳು ಯಾವುವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ನಿರ್ಜರಾರೂಪವಾದ ಕಾರಣದ 
ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ, ಪೂರ್ವಜ ನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅರ್ಜಿಸಿದ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮ ಗಳಿಂದಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದೇ 
ಮೋಕ್ಷ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ನಿರ್ಜರೆಯಿಂದಲೂ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮ ವಿಮೋಚನೆ 
ಯಾಗುವುದೇ ಮೋಕ್ಷ' (ತ.ಸೂ. ೧೦-೨); ಅನಂತರ (ಆತ ಎಮು) ಕೊನೆಯ ಮ ಸಿಗುವ 
ವರೆಗೂ ಊರ್ಧ್ವಮುಖವಾಗಿ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ (ತ.ಸೂ. ೧೦-೫).1 


ಹೇಗೆ ಹಸ್ತ ಮತ್ತು ದಂಡದಿಂದ ತಿರುಗಿಸಲ್ಬಡುವ ಕುಂಬಾರನ ಚಕ್ರವು ತಿರುಗಿಸುವ 
. ಕ್ರಿಯೆ ನಿಂತ ಮೇಲೂ, ಅದರ ಬಲದಿಂದಲೇ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುವುದೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನು ವಿಮೋಚನೆಗೋಸ್ಯ ರ ಅನೇಕ ಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೂ 
ಮುಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮವು ಮುಕ್ತ ವಾದ ಮೇಲೆ ಆ ಸಾಧನಗ ಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ಮೊದಲಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಪ್ರ ಭಾವನಿಂದ ಲೋಕದ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಸಂಚರಿಸುತ್ತ. ಲೇ" 
ಇರುತ್ತದೆ-ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಣ್ಣು ಮೆತ್ತಿದ ಭಾರವಾದ ಸೋರೆ 
ಬುರುಡೆಯು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ, ಮಣ್ಣೆಲ್ಲವೂ ಕರಗಿದ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ ತೇಲುತ್ತದೆಯೋ 

1 ಬಂಧನಿರೋಧವನ್ನೇ ಸಂವರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಂವರದಿಂದ ಹೊಸ ಕರ್ಮಗಳು ಉದಯಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಜರೆಯಿಂದ ಅರ್ಜಿಸಿದ ಕರ್ಮಭಂಡಾರವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯಾವ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಕರ್ಮದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಕರ್ಮಸಂಬಂಧವೇ ಬಂಧ. ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವನ ನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸತತವೂ ಉರ್ಧ್ವಗಾಮಿಯಾಗಿ ಅಲೋಕಾ 
ಕಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 

ಹೋಲಿಸಿ, ಸಾ.ಕಾ. ೬೭ 
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ಗಚ್ಛ ತಿ, ತಥಾ ಕರ್ಮರಹಿತ ಆತ್ಮಾ. ಅಸಂಗತ್ಕಾದೂರ್ಧ್ಯ್ಯಂ ಗಚ್ಛತಿ! 
ಬಂಥಚ್ಛ ದಾಡೇದರಂಡಬೀಜವಚೆೊ ೀರ್ದ್ವಂ ಗತಿಸ್ತಭಾವಾಜ್ಹಾಗ್ತಿ 
ಶಿಖಾವತ್‌ ॥ 

ಅನ್ಯೋನ್ಯಂ ಪ್ರದೇಶಾನುಪ್ರವೇಶೇ ಸತ್ಯನಿ? ಭಾಗೇನಾವಸ್ಥಾನಂ 
ಬಂಧಕ 1 ಪರಸ್ಪರ ಸಕ್‌ ಪ್ರಿಮಾತ್ರಂ ಸ ತದುಕ ಕ ೦ "ಪೂರ್ವ 
ಪ $ ಯೋಗಾದಸೆಂಗತ್ಸಾದ್‌ ಬಂಧಿ ೀದಾತ್ಮಥಾ ಗತಿಪರಿಣಾ ಾಮಾಚ್ಚ 3 
(ತ. ಸೂ. ೧೦-೬) "ಆವಿದ್ಧ ಕುಲಾಲಜಚಕ್ರ ವತ್‌, ವ್ಯಷಗತಲೇಷಾಲಾಬು 
ವದೇರಂಡಬೀಜನದಗ್ಗ್ನಿ ಶಿಖಾನಚ್ಚ' (ತ. ಸೂ. ೧೦-೭) ಇತಿ! ಅತ ಏನ 
ಪಠತಿ-- 

ಗತ್ತಾ ಗತ್ವಾ ನಿವರ್ತಂತೇ ಚಂದ್ರ ಸೂರ್ಯಾದಯೋ ಗ್ರ ಹಾಃ। 

3\- ಅದ್ಯಾಪಿ ನನಿವರ್ತಂತೇ “ಶ್ಷಿಲೋಕಾಕಾಶಮಾಗತಾಃ (ನ್ದ ನ.) ಇತಿ 


ಅನ್ಯೇ ತು ಗತಸಮಸ್ತಕ್ಣೆ €ಶತದಾ ಸನಸ್ಕಾನಾನರಣಜ್ಞಾಾ ನಸ್ಯ 
| ಸುಖ್ಯೆಕತಾನಸ್ಕಾ ಸ್ಯಾತತ್ಮನ ಉಪರಿದೇಶಾವಸ್ನಾ ನಂ ಮುಕ್ತಿರಿತ್ಯಾ ಸ್ಸ ಸತ! 
 ಏಿವಮಂಕ್ತಾನಿ 'ಸುಖದುಃಖಸಾಧನಾಭ್ಯಾ ೦ ಪುಣ್ಯಪ ಪಾಪಾಭ್ಯಾ ೦ ಸಹಿ 


ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ಮರಹಿತವಾದ ಆತ್ಮವು ನಿಸ್ಸ ೦ಗವಾಗಿರುವು ಜಿ ಮೇಲೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಬಂಧವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ- _ಹರಳಿನ ಬೀಜ (ಬಿರಿದು ಮೇಲೆ ಚಿಮ್ಮುವಂತೆ ಅಥವಾ 
ಸ್ನಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಮೇಲೇಳುವ ಅಗ್ನಿಜ್ಜಾ ಲೆಯಂತೆ-ಆತ್ಮವು ಊರ್ಧ್ವ ಗಾಮಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಶರೀರವು ಒಂದು "ಮತ್ತೊ ೦ದರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 


ಅವಿಭಕ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿರುವುದೇ ಬಂಧ. ಪರಸ್ಪರ (ಕೇವಲ) ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದು 


ವುದೇ ಸಂಗ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾ ) ರೆ-"ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಕಾರದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ: ಅಸಂಗವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಬಂಧವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ, ಹಾಗೂ ಗತಿಯ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ 


(ತ.ಸೂ. ೧೦-೬); tei ಕುಂಬಾರನ ಚಕ್ರದಂತೆ, (ಮೆತ್ತಿರುವ ಮಣ್ಣು) ಕಳಚಿದ 
ಸೋರೆ ಬುರುಡೆಯಂತೆ, ಹರಳಬೀಜದಂತೆ ಹಾಗೂ ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ಹಾಲೆಯಂತೆ" (ಈ ಗತಿ 
ಇರುತ್ತದೆ) (ತ.ಸೂ. ೧೦.೭. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ಆಚಾರ್ಯ ಪದ್ದನ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ-- 
ಚಂದ್ರ ಸೂರ್ಯ ಗ್ರಹಗಳು ಹೋಗಿ ಹೋಗಿ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಅಲೋಕಾಕಾಶಕ್ಕೆ ಹೋದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಈಗಲೂ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ-"ಕೆಲವರು ಸಮಸ್ತಕ್ಕೆ ಶಿ ಶಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಾಸನೆಗಳು ನಷ ಷ್ಠವಾದಮೇಲ ೇಲೆ 


ಜ್ಞಾನ ಸ ಎಸವುಳ್ಳ, ಕೇವಲ. ಸುಖಸ್ವ ರೂಪವಾಗಿರತಕ್ಕ ಆತ್ಮವು ಉರ್ಧ್ವದೇಶದಕ್ತಿ ಇರು 


ಈ 


ವುದೇ ಮುಕ್ತಿ'--ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲೆ ಹೆ ಹೇಳಿ ಏಳು ತತ್ತಗಳ ಜೊತೆಗೆ, ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳಿಗೆ ಹು ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಒಟ್ಟು ಒಂಭತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳು 
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ತಾನಿ ನನ ಪದಾರ್ಥಾನ್‌ ಕೇಚನಾಂಗೀಚಕ್ರು 81 ತದುಕ್ತಂ ಸಿದ್ಧಾಂ 
ತೇ--ಜೀವಾಜೀನ್‌ ಪುಣ ,ಸಾಸೆಯುತಾವಾಸ್ರ ನಃ ಸಂವರೋ 
'ನಿರ್ಜರಣಂ ಬಂಧೋ ಮೋಕ್ಷಶ್ಚ ನವ ತತ್ವಾನಿ'ಇತಿ; ಸಂಗ್ರ ಹೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಾ ನಯಮುಪರತಾಃ ಸ Wl 


ಅತ್ರ ಸರ್ವತ್ರ ಸಪ್ತ pi ೦ ನ್ಯಾಯಮನತಾರಯಂತಿ 

ಜೈನಾಃ | ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ, ಸ್ಕಾ ನ್ಹಾಸ್ತಿ, ಸ್ಕಾ 'ದಸ್ತಿ ಜೆ ನಾಸ್ತಿ ಚ, ಸ್ವಾದ 

ವಕ್ತವ್ಯಃ ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ 'ಚಾವಕ ವ 8, ಸ್ಯಾನ್ಡಾಸ್ತಿ 'ಚಾನಕ್ತೆನೃಕಿ, 

ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ ಚ ನಾಸಿ_ಜಾವಕ್ತನ್ಯ ಇತಿ! 

ಎಂದು ಕೆಲವರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತ (ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ) ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
“ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವ ವ 
ಸತ್ತು ಂಧ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಒಂಭತ್ತು 
ಬ್ದ 


ಶೇ ನಮ್ಮ ॥ ಗುರಿಯಾಗಿರುವು ದರಿಂದ (ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿಸ್ತಾರಮಾಡದೆ) ನಾವು ಇಲ 


ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಸ್ವರೂಪ 
ಜೈನರು ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ 


ವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ-1. ಒಂದು ವಸ್ತು ಇದೆ, 2. ಅದು ಇಲ್ಲ,`3. ಅದು ಇದೆ 
ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ, 4. ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 5. ಒಂದು ವಸ್ತು ಇದೆ: ಆದರೆ ವಿವರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 6. ಒಂದು ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ, ಆದರೆ ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 1. ಒಂದು 
ವಸ್ತು ಇಲ್ಲ, ಇದೆ, ಆದರ ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

1 ಜೈನಮತದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ಅನೇಕ ಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು. ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಹಟ ವಾದವು. 
= ಅವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೇ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಕಾಯ ಭಂಗ ಎಂದರೆ 


ಸಮುಚ್ಚಯ (Combination) ಎ ೦ದು ಅರ್ಥಮಾಡಿ, ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿ i ಶ್ಯ, ನಾಸ್ತಿತ್ವ ಮುಂತಾ 
ದುವುಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯವಿದೆಯೋ ಅದು ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯವನ್ನು ಳ್ಳದ್ದು ಎಂದಿದ್ದಾ ಗತ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪ ರ ಎರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜು 'ತಾತ್ತಿ ಕ ದ್ಯ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದವುಗಳಲ್ಲ ಎಂಬುದ ು ಅನೇಕಾಂತವಾದದ ಸಾರ. ಈ ರೀತಿಯ ಅವಿರೋಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು 
“ಸ್ಯಾತ್‌” ಎಂಬ ಅವ್ಯಯ. ಅದು ಕ್ರಿಯಾಪದವಲ್ಲ. ಅದನ್ನೇ ಏಳು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. 
ಭಂಗಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾರ ಮತ್ತು ಅಲೆ ತಾರ ಏಳು ರೀತಿಯಾಗಿ ವಸ್ತುಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಏಳು ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ಸಪ್ತ ಪ್ರಭಂಗನಯ? ಎಂದು ಹೆಸರಿದೆ 
ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಸ್ತುವು ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಛೃದ್ದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ರ್ಮದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 'ನಯ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. "ಏಕದೇಶವಿಶಿಷೊ ತರೋ ॥ ನಯಸ್ಕ ವಿಷಯೋ 
ಮತಃ (ನ್ಮಾ ಸಾರ್‌ ಶ್ಲೋ-೨೯) 'ನೀಯತೇ ಪರಿಬ ಬದ್ಧ ಶೇ ಏಕದೇಶವಿಶಿಷ್ಟೊ ಜ್‌ ಅನೇನ 
ಇತಿ ನಯಃ' (ಸ್ಕಾ. ಮಂ. ಪು-೧೫೯)-ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಯ್ದಶಬ್ಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಶಾ! 
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ತತ್ಸರ್ವಮನಂತನೀರ್ಯಃ ಪ್ರತ್ಯಪೀಪೆದತ್‌ ಬ 


ತದ್ದಿಧಾನನಿನಕ್ಷಾಯಾಂ ಸ್ವಾದಸ್ತೀತಿ ಗತಿರ್ಭವೇತ್‌ | 
ಸ್ಕಾನ್ನಾಸ್ತ್ಕೀತಿ ಪ್ರಯೋಗಃ ಸ್ಯಾತ್ತನ್ಸಿಷೇಧೇ ವಿನಕ್ಷಿತೇ॥ 


ಪ್ರಮೇಣೋಭಯೆನಾಂಛಾಯಾಂ ಪ್ರಯೋಗಃ ಸಮುದಾಯಭಾಕ್‌ 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅನಂತವೀರ್ಯನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ 


ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳೆಬಯಸಿದರೆ ಸ್ಯಾದಸ್ತೀತಿ-ಅದು ಒಂದು ವಿಧ 
ದಲ್ಲಿ ಇದೆ, ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಇಚ್ಛೆ 
ಇದ್ದರೆ ನಾಸ್ತಿ-ಅದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗ. 


ಎರಡನ್ನೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಇದ್ದರೆ, ಎರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸೇರಿಸಿ ಸ್ಯಾದ 
ಸ್ತಿಚ ನಾಸ್ತಿ ಚ--ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ. ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಎರಡನ್ನು ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆ 


ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನೇಕ ಮುಖಗಳಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯರು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯಬಲ್ಲರು. ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೇ ಎಲ್ಲಾ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿವಾದಕ್ಕೂ ಕಾರಣ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿ (ಉಂಟು-ಇಲ್ಲ) ಎಂಬ ಎರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳ ಆರೋಪವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಜೈನತತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಇದೆ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅವಧಾರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ, ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ 
ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಅದು 
ಚಿನ್ನದ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ (ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ) ಬೆಳ್ಳಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿಲ್ಲ (ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ) ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಈ ಎರಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಸತ್ಯವೇ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನರು, 
ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು-ದ್ರವ್ಯ, ಕ್ಷೇತ್ರ, ಕಾಲ, ರೂಪಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಮುಖಗಳಿಂದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
ಎಶದಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಿದರ್ಶನವನ್ನೇ ದ್ರವ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಬಹುದು. 
' ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ಥಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಒಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಸುವು ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಗೋಮಾಳದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದು 
ವಸ್ತು ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದೇ ಹೊರತು, ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಮನೆ ಹಿಂದೆ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ರೂಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು ತನ್ನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವಾಗ 
ಇನ್ನೊಂದು ಆಕಾರದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನೀರು ಗೆಡ್ಡೆ ಕಟ್ಟಿದಾಗ ಘನರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲೇ 
ಅದು ದ್ರವರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. : ಆಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿವಾದಕ್ಕೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ದೃಷ್ಟಿಗಳು ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ಎಲ್ಲ. ಹಸಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ಮಡಕೆ ಕಪ್ಪಗಿದೆ, ಬೆಂದ 'ಮೇಲೆ ಅದೇ ಕೆಂಪಗಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಮಡಕೆಯ ನಿಜವಾದ ಬಣ್ಣ ಯಾವುದು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ-ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ವಿರೋಧಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ನಾನಾ ಧರ್ಮಗಳು ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ, ಮಡಕೆಯ ವಾಸ್ತವಿಕ ರೂಪ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ "ಅವಕ್ತವ್ಯ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಯುಗಪತ್ತ ದ್ಯ ವಕ್ಟಾಯಾಂ ಸ್ಕಾ ದವಾಚ್ಯ ಮಶಕ್ತಿತಃ॥ 


ಆದ್ಯಾವಾಚ್ಯನಿನಕ್ಷಾಯಾಂ ಪಂಚಮೋ ಭಂಗ ಇಷ್ಯತೇ! 
ಅಂತ್ಯಾವಾಚ್ಯೆ ನಿವಕ್ಷಾಯಾಂ ಷಷ್ಮಭಂಗಸಮುದ್ಭವಃ॥ 
ಸಮುಚ್ಚಯೇನ ಯುಕ್ತಶ್ಚ ಸಪ್ತ ನೋ ಭಂಗ ಉಚ್ಯತೇ ಇತಿ | 


ಚ್ಛಬ್ದಃ ಖಲ್ಹಯಂ `ನಿಪಾತಸ್ಮಿಜಂತಪ್ರತಿರೂಪಕೊಆನೇಕಾಂತ 
ದ್ಯೋತಕ8। ಯಥೋಕ್ತವು*-- 


ಮ ೇಸ್ವನೇಕಾಂತದ್ಯೋತೀ ಗಮ್ಮಂ ಪ್ರತಿ ನಿಶೇಷಣಂ! 
ಸ್ಕಾನ್ನಿಸಾತೋರ್ಥಯೋಗಿತ್ತಾ ತ್ತಿ ಬಂತಸ್ರತಿರೂಪೆ ಪಕ ಇತಿ! 


ಯೆದಿಪುನರೇಕಾಂತದ್ಯ್ಕೋತಕಃ ಸ್ಕಾಚ್ಛಜ್ದೊಆಯಂ ಸಾ ತದಾ 


ಪಂ 


ಸ ವಾಕ್ಮೇ ಸ್ಕಾತ್ಸದಮನರ್ಪಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌! ಅನೇಕಾಂತ 


ಇದ್ದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ “ಅವಕ್ತವ್ಯ' ವಿವರಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬೇಕು. 


ಮೊದಲನೆಯದು ಮತ್ತು ಅವಕ್ತವ್ಯ ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾದಾಗ ಐದನೆಯ ರೀತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದರೊಡನೆ ನ WA A "ದೊಡನೆ ಹೊಂದಿಸಿದಾಗ ಆರನೆಯ 
ರೀತಿ ಉದ್ಭ ವಿಸುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದರೊಡನೆ ಅವಕ್ತವ್ಯವನ್ನು 


ಮ 
ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ ೫೪ ಲಿಯೇ ಹೇಳಬಯಸಿದರೆ) ಏಳನೆಯ ರೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಯಾತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಕ್ರಿಯಾಪದಸದೃಶವಾದ ಅವ್ಯಯ ; ಅದು ಅವಿರೋಧದ | 
ದ್ಯೋತಕ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಿರೋಧವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಸ್ಯಾತ್‌ ಶಬ್ದವು ವಿಧೇಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿಶೇಷ ಇವಾಗಿರುತ್ತದೆ ದೆ. 'ಸ್ಮಾತ್‌-ಇರಬಹುದು' ಎಂಬ ಶಬ ವು ನಿಪಾತವಾಗಿದ್ದು € ಅರ್ಥ 
ವತ್ತಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಪದ ಸದೃಶವಾಗಿದೆ.! 


ಒಂದು ವೇಳೆ "ಸ್ಮಾತ್‌-ಇರಬಹುದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವು ನಿಶ್ಚ ಯ ದೊ. ೀತಕವಾಗಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ' -ಒಂದು ರೀ ಬದನ್‌ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ: 
“ಇರಬಹುದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ಆದರೆ "ಸ್ಯಾತ್‌' ಪದವು ಅನಿ 


1 "ಸ್ಥಾತ್‌' ಪದವು ಕ್ರಿ ಯಾಪದದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಅದು ಅನಿಶ್ಚಿತತೆ. 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಲ್ಲದೆ ತನಗೆ ವಿಧೇಯವಾಗಿರತಕ್ಕ "ಅಸ್ತಿ' ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಟ್ರಾ 


(|| TA 
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ದ್ಯೋತಕತ್ತೇ ತು ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ! ಕಥಂಚಿದಸ್ತೀತಿ ಸ್ಕಾತ್ಸದಾತ್ಮಥಂಚಿ 
ದಿತ್ಯಯಮರ್ಥೊ ಲಭ್ಯತ ಇತಿ ನಾಾನರ್ಥಕ್ಕವ್‌ | ತದಾಹ. 


ಸ್ಕಾದ್ವಾದಃ ಸರ್ವಥೈಕಾಂತತ್ಯಾಗಾತ್ಮಿಂವೃತ್ತಚಿದ್ದಿಧೇಃ ! 
ಸಪ್ಮಭಂಗಿನಯಾಪೇಕ್ಷೋ ಹೇಯಾದೇಯನಿಶೇಷಕೃತ್‌. ಇತಿ ॥ 


ಯದಿ ವಸ ಸ್ಪ್ಯೇಕಾಂತತಃ ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವತ್ರ ಸರ್ವಾ 


ಇವಿ ಎವಿ 


ತ್ಮನಾ ಅಸ್ತೀತಿ ಸೋಪಾದಿತ್ಸಾಜಿಹಾಸಾಭ್ಯ್ಕಾಂ ಕೃಚಿತ್‌ ಕದಾಚಿತ್ಕೇ 
ನಚಿತ್‌ ಪ್ರನರ್ಶೆೇತ ನಿವರ್ಕೇತ ವಾ! ಪ್ರಾಪ್ತಾಪ್ರಾಪಣೀಯತ್ನಾದ 


ಹೇಯಹಾನಇನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ! ಅನೇಕಾಂತಪಕ್ಷೇ ತು ಕಥಂಚಿತ್‌ಕೃಚಿತ್ಯೇ 


ಶ್ಚಿತತೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ 'ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವು 
“ಕಥಂಚಿದಸ್ತಿ-ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಇದೆ' ಎಂದಾಗುವುದರಿಂದ "ಸ್ಕಾತ್‌ 
ಇರಬಹುದು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 'ಕಥಂಚಿತ್‌'. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ, ಎಂಬ 
ಅರ್ಥ ಉಂಟಾಗಿ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ- 

ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ ಮೇಲೆ 
ಸ್ಕಾದ್ವಾದವು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು 'ಕಿಂ' ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಕಥಮ್‌ 
(ಎಂಬ ಅವ್ಯಯರೂಪವಾದ ಆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಎಂಬ ನಿಪಾತವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿದ 
ಮೇಲೆ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಎಂಬ ರೂಪವಾಗಿ ಅದು-ಯಾವುದೋ ರೀತಿಯಿಂದ ಎಂಬರ್ಥವುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿ) ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಯಾವುದು ತ್ಕಾಜ್ಯ, ಯಾವುದು ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ' ' 

ಒಂದು ವೇಳೆ ವಸ್ತುವು ನಿಶ್ಚಿತರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅದು ಎಂದೆಂದಿಗೂ, ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಾ 
ಗಲಿ ಅಥವಾ ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಾಗಲಿ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅಥವಾ ತ್ಯಜಿ 
ಸಲು ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಪ್ರುಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವು ಈಗಾಗಲೆ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪಡೆಯುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ತ್ಯಜಿಸು 
ವುದು ಹೇಗೆ ?* ವಸ್ತುವು ಅನಿಶ್ಚಿತ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ವಾದರೆ-ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು 

1 ಯಾವ ವಸ್ತು ಮೊದಲು ಇಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ಪಡೆಯುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಎಲ್ಲಿಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ವಸ್ತುವು ಸದಾ ಇರುವಾಗ ಅದನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. "ವಸ್ತು ಇದೆ' ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ, ಯಾವಾಗಲೂ, ಎಲ್ಲಾ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವೆಲ್ಲವೂ ' 
ವ್ಯರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಇದೆ ಎಂತಲೂ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
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ನಚಿತ್‌ ಸತ್ವೇನ ಹಾನೋಸಪಾದಾನೇ ಪ್ರೇಕ್ಷಾನತಾಮುಪಪದ್ಯೇಶೇ॥ 
ಕ೦ ಚೆ ವಸ್ತುನಃ ಸತ್ಯಂ ಸ್ವಭಾವೊೋಸತ್ಯಂ ನೇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌! 
ನ ತಾವದಸ್ತಿತ್ತಂ ವಸ್ತುನಃ ಸ್ವಭಾವ ಇತಿ “ಮಸ್ತಿ ಫಮೊಹಿಸ್ತಿ (ತ್ಯ 
ನಯೋಃ ಪರ್ಯಾಯತಯಾ ಯುಗಪತ್‌ಪ್ರಯೋಗಾಯೋಗಾತ್‌ [ 
ನಾಸ್ತೀತಿ ಪ್ರಯೋಗನಿರೋಧಾಚ್ಹೆ |! ಏನಮನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಯೋಜ್ಯ 
ಮ್‌ 1 ಯಥೋಕ್ಕಮ್‌ 


ಘೆಟ್ಯೋಸ್ತೀತಿ ನ ನಕ್ಕವ್ಯಂ, ಸನೆ ಪವ ಹಿ ಯತೋ ಘಟಃ! 
ನಾಸ್ತೀತ್ಯಪಿ ನ ವಕ್ತ ವ್ಯ 0 "ನಿರೋಧಾತ್ಸ ದಸತ್ಸಯೋ&--ಇತ್ಯಾದಿ॥ 


ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹೇಗೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹೊಂದ 
ಬಹುದು ಅಥವಾ ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದು ಎಂದು ವಿದಾ ಿಂಸರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 

ಅಲ್ಲದೆ ಅವರನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಸತ್‌ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತದೆಯೇ? ಜಾ ತ್ವವೇ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ "ಘಟಃ ಅಸ್ತಿ ಫಗ ಇದೆ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಘಟ ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ ಕ್ರಿಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ.1 ಮಡಕೆಯು ಇಲ್ಲ . 
ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪದಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿರುವು 
ದರಿಂದ ಆ ರೀತಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದೇ ಅಸಾಧು. ಇದೇ ರೀತಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಳಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ- 


“ಘಟ ಇದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಕೂಡದು ; ಏಕೆಂದರೆ "ಘಟ' ಎಂಬುದೇ ಅದರ ಇರುವಿಕೆ 
ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ("ಘಟವು ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಸತ್‌ (ಘಟ) ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ (ಇಲ್ಲ) ಇವೆರಡೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


1 ಮಡಕೆಯ ಸ್ವಭಾವವೇ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾಗುವುದಾದರೆ ಮಡಕೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೇ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತ ಡೆ ; ಪ್ರತ್ಯೆ ಗೆ ಅಸ್ತಿ (ಇದೆ) ಎಂದು ಹೇ ಛಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮಡಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಎಂದಿರುವಾಗ, ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ "ರಂದ ವಸ್ತು ವಿನ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಇದೆ-ಇಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ. ಆ ರೀತಿಯ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೋ "ದೇಶಕಾಲವನ್ನಾ ಶ ಶ್ರಯಿಸಿ 
ಬಂದಿರುತ್ತ ದೆ. 

2 ಮಡಕೆ ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮ ಅರಕು ಅಥವಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕು. ಇರುತ್ತದೆ (ಸತ್‌) ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ ಘಟವು (ಇರುವುದು) ಇರುತ್ತದೆ ' 
ಎಂದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಇರುವುದಿಲ್ಲ (ಅಸತ್‌) ಎಂದರ್ಥಮಾಡಿದರೆ "ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ 
(ಘಟವು) ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅವ್ಯಾವಹಾರಿಕ್ಕಹಾಗೂ ಅಸಂಬದ್ಧ. 

ತ್ರಾ 
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ತಸ್ಮಾದಿತ್ಸಂ ವಕ್ತವ್ಯಂ ಸದಸತ್ಸದಸದನಿರ್ವಚನೀಯನಾದಭೇದೇನ 
ಪ್ರತಿವಾದಿನಶ್ಚತುರ್ನಿಧಾಃ। ಪುನರಪ್ಯನಿರ್ವಚನೀಯಮಾುತೇನ ಮಿಶ್ರಿ 
ತಾನಿ ಸದಸದಾದಿಮತಾನೀತಿ ತಿ ಶಿ) ನಿಧಾ! ತಾನ್‌ ಪ್ರತಿ *0 ವಸ್ತ ಎಸ್ತೀ 
ತಾ, ದಿಪರ್ಯನುಂಶೋಗೇ ಘಥಂಚಿದಸ್ಸಿ : ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರ 3ನೆಚನ 
ಸಂಭನೇನ ತೇ ವಾದಿನಃ ಸರ್ವೇ ನಿರ್ನಿಣ್ಣಾಃ ಸಂತಸೂ ಹ್ಮೀಮಾಸತ 
ಇತಿ ಸಂಪೂರ್ಣಾರ್ಥವಿನಿಶ್ಚಾಯಿನಃ ಸ್ಕಾದ್ನ್ನಾದಮಂಗೀಕುರ್ವತ 
ಸ್ತತ್ರ ತತ್ರ ವಿಜಯ ಇತಿ ಸರ್ವಮುಪಪೆನ್ನಮ್‌ | ಯದವೋಚದಾ 
ತತಾದ ಸ್ಯಾ ದ್ವ್ವಾ ದಮಂಜಾಂರ್ತಾವಕ್‌ ವ ' 


ಅನೇಕಾಂತಾತ್ಮಕಂ ವಸ್ತು ಗೋಚರಃ ಸರ್ವಸಂನಿದಾಮ್‌ | 
ವಿಕದೇಶನಿಶಿಷ್ಟೊೋಆರ್ಥೊೋ ನೆಯಸ್ಯ ನಿಷಯೋ ಮತಃ! 


ನ್ಯಾಯಾನಾಮೇಕನಿಷ್ಠಾ ನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತ್‌ ಶು ಶ್ರುತವನರ್ತ್ಮನಿ | 
ಸಂಪೂರ್ಣಾರ್ಥವಿನಿಶ್ಚಾ ಯು ಸ್ಕಾವ್ಯ ಸ್ತು "ತು ್ರತಮುಚ್ಯತೇ. _ಇತಿ॥ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ-ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಸತ್‌, ಅಸತ್‌, ಸದಸತ್‌, 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧಿಗಳು ನಾಲ್ಕು ರೀತಿ 
ಯಿಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅನಿರ್ವಜನೀಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದೊಡನೆ ಸತ್‌, ಅಸತ್ತನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರೆ 
ಮತ್ತೆ ಮೂರು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸು ಶಿವು ಇದೆಯೇ ಎಂದು ಪ ಶಿ ಸಿದರೆ, ಹೇಗೋ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಇದೆ ಎಂದು ನಾವು ಉತ್ತರ ಕೊಡುವ ಸಂಭವವಿರುವುದರಿಂದ, 
ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಹತಾಶರಾಗಿ ಸುಮ್ಮನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಸ ರೂಪ 
ವನ್ನು ನಿಶ್ವ ಯಿಸುವ ಸ್ಕಾದ್ವಾ "ದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿ 'ಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಜಯ ಲಭಿಸುತ್ತ ದೆ. 


1 


ಸ್ಕ್ಯಾದ್ವಾದಮಂಜರಿಯಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯ (ಮಲ್ಲಿಷೇಣರು) ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


(ಇದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ) ಎಂಬ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗತಕ್ಕ ವಸ್ತುವು ಅನಿಶ್ಚಿ ತೆ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ-ಆದರೆ ನ್ಮಾ ಯಸಿದ್ದಾ ಂತದ ವಿಷಯವಾಗುವ ಪದಾರ್ಥವ (ವಿಷಯದ) 
ಒಂದು ಮುಖವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ. 


(ಇತರರು) ಹೇಳತಕ್ಕ (ಪ್ರಮಾಣ) ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಏಕಜೇಶರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವೇ 


ಅವರ ನ್ಯಾಯದ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಕಾದ್ದಾ ಿದದಲ್ಲಂತೂ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸ್ವರೂಪವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಆಗ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. - 
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ಅನ್ಕೋನ್ಯಪಕ್ಷಪ್ರ ತಿಸಕ್ಷಭಾವಾತ್‌ 
ಯಥಾ ಪರೇ ಮತ್ಸರಿಣಃ ಪ್ರೆ ಪೈವಾದಾ81 
ನಯಾನಶೇಷಾನನಿಶೇಷಮಿಚ್ಛೆ ನ್‌ 
ನ ಪಕ್ಷಪಾತೀ ಸಮಯೆಸೆ ಸ್ವಥಾರ್ಹತಃ॥ 
(ನೀ. ಸ್ತು. 4೦) 
ಜಿನದತ್ತಸೂರಿಣಾ ಜೈನಂ ಮತನಮಿತ್ಸಮುಕ್ತಮ್‌- 


ಬಲಭೋಗೋಪಯೋಗಾನಾಮುಜಭಯೋರ್ದಾನಲಾಭಯೋ! 
ಅಂತರಾಯಸ್ತಥಾ ನಿದ್ರಾ ಭೀರಜ್ಞ್ಞಾನಂ ಜುಗುಪ್ಪಿತಮ್‌ ॥| 


ಹಿಂಸಾ ರತ್ಯರತೀ ರಾಗದ್ದೇಷಾವವಿರತಿಃ ಸ್ಮರಃ ! 
ಶೋಕೋ ನಿಥ್ಯಾತ್ಯ ಮೇತೆಆಸ್ಟಾ ದಶ ದೋಷಾ ನ ಯಸ್ಕ ಸಃ॥ 


ಜಿನೋ ದೇವೋ ಗುರುಃ ಸಮ್ಮಕ್ತತ್ತಜ್ಞಾನೋಪದೇಶಕಃ | 
ಜ್ಞಾ ನದರ್ಶನಚಾರಿತ್ರಾಣ್ಯಪವರ್ಗಸ್ಥ ವರ್ತನೀ॥ 


ಸ್ಕಾದ್ಯಾದಸ್ಯೆ ಪ್ರಮಾಣೇ ದ್ವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನುನುಮಾಷಿ ಚ! 
ನಿತಾ ಸತ್ಯಾತ್ಮ. ಕಂ ಸರ್ವಂ ನ ತತಾ ನಿ ಸಪ್ತ ವಾ|| 


.. (ಜೈನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷಭಾವನೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಮಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅರ್ಹತಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮಾತ್ರ ಪಕ್ಷಪಾತವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪುರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ. (ವೀ.ಸ್ತು. ೩೦) 


ಜಿನದತ್ತಸೂರಿಯು ಜೈನಮತದ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ... 


ಬಲ, ಭೋಗ, ಇಂದ್ರಿಯಸುಖ, ದಾನ, ಲಾಭ, ಅಂತರಾಯ, ನಿದ್ರೆ, ಭಯ, ಅಜ್ಞಾನ, 
ಜಿಗುಪ್ಸೆ, ಹಿಂಸೆ, ರತಿ, ಅರತಿ, ರಾಗ, ದ್ವೇಷ, ವೈರಾಗ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ, ಕಾಮ, ಶೋಕ, 
'ಮತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದು--ಈ ಹದಿನೆಂಟು ದೋಷಗಳು ಯಾವನಲ್ಲಿಲ್ಲವೋ ಆ 
ದೇವನಾದ ಜಿನನೇ--ನಮ್ಮ ಗುರು, ಆತನೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಉಪ. 
ದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನ, ದರ್ಶನ, ಚಾರಿತ್ರ--ಇವೇ ಮೋಕ್ಷದ ಮಾರ್ಗಗಳು. 


ಸ್ಕಾದ್ವಾದಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ--ಪ್ಪ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನ... 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ತತ್ವಗಳು ಏಳು ಅಥವಾ 
ಒಂಭತ್ತು. | ಮಾತಿ 


ಟ್ರಾ 
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MA ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ ಚಾಸ್ರವಃ ಸಂವರೊ ಪಿ ಚ! p> 
ಬಂಧೋ ೦ರ್ಷರಣಂ ಮುಕ್ತಿ ಕೀಷಾಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಧುನೋಚ್ಯಶೇ | 


ಚೇತನಾಲಕ್ಷಣೋ ಜೀವಃ ಸ್ವಾದಜೀವಸ್ತದನ್ಯಕಃ। 
ಸತ್ಕರ್ಮಸಪುದ್ಧಲಾಃ ಪುಣ್ಯಂ ಪಾಪಂ ತಸ್ಯ ನಿಷರ್ಯಯಃ॥ 


ಅಸ್ರವಃ ಸ್ರೋತಸೋ ದ್ವಾರಂ ಸಂವೃಣೋತೀತಿ ಸಂವರಃ। 
ಪ್ರವೇಶಃ ಕರ್ಮಣಾಂ ಬಂಧೋ ನಿರ್ಜರೆಸ್ತದ್ದಿಯೋಜನವ್‌ ॥ 


ಅಸ ಸ ಕರ್ಮಕ್ಷಯಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷೋಥಾಂತರ್ಭಾವಶ್ಚ ಕೈಶ್ಚನ! 
ಪುಜ್ಯಿಸ್ಯ ಸಂವರೇ ಪಾಪಸ್ಕಾಸ್ತ್ರನೇ ಕ್ರಿಯತೇ ಪುನಃ! 


ಲಬ್ಧಾನಂತಚತುಷ್ಕಸ್ಯ ಲೋಕಾಗೂಢಸೈ ಚಾತ್ಮನಃ! 
ಕ್ಷೀಣಾಷ್ಟ ಕರ್ಮಣೋ ಮುಕ್ತಿರ್ನಿವ್ಯಾ ಎ ತಿ ತರ್ಜಿನೋದಿತಾ | 


ಅವು ಹೀಗಿವೆ--ಜೀವ, ಅಜೀವ, ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪ, ಅಸ್ಪವ, ಸಂವರ, ಬಂಧ, ನಿರ್ಜರ 
ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಈಗ ವಿವರಿಸುತ್ತೇವೆ. | | 


ಚೈತನ್ಯವೇ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ (ಅಂದರೆ ಅಚೇತನ 
| ವಾದುದ್ದೆ € ಅಜೀವ. ಸತ್ಯ ರ್ಮ "ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಉದ್ಭ ವಿಸುವ ಪ್ರದ ಲಗಳೇ ಪುಣ್ಯ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು ಪಾಪ. 


(ಪಾಪರೂಪ) ಪ್ರವಾಹದ ಬಾಗಿಲೇ ಆಸ್ಪವ, ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದೇ 
ಸಂವರ. ಕರ್ಮಗಳು (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ) ಪ ಶ್ರೈವೇಶಿಸುವುದೇ ಬಂಧ. ಕರ್ಮಗಳ ರಜನ 
ಮೋಕ್ಷ. | 

ಎಂಟು ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾದನಂತರ ಮುಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು 
ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಸಂವರದಲ್ಲಿಯೂ, ಪಾಪವನ್ನು 'ಆಸ್ಪವದಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ನಾಲ್ಕು ಅನಂತಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು* ಪಡೆದಿರುವ, ಸಂಸಾರದ ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿ 
ಕೊಳ್ಳದಿರುವ, ಮತ್ತು ಎಂಟು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ (ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ) 
 ಜಿನನು ಹೇಳಿದಂತೆ, ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರದಿರುವ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ (ಶಾಶ್ವತವಾದ) 
ಮುಕ್ತಿಯು ದೊರಕುತ್ತದೆ. | 


1 ಜ್ಞ್ಯಾನ, ದರ್ಶನ, ವೀರ್ಯ ಮತ್ತು ಸುಖಗಳೇ ಅನಂತ. 
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ಸರಜೋಹರಣಾ ಭೈಕ್ಷಭುಜೋ ಲುಂಚಿತಮೂರ್ಧಜಾಃ! 
ಶ್ರೇತಾಂಬರಾಃ ಕ್ಷಮಾಶೀಲಾ ನಿಕಸಂಗಾ ಜೈನಸಾಧವಃ | 


ಲುಂಚಿತಾಃ ಪಿಚ್ಛಿಕಾಹಸ್ತಾಃ ಪಾಣಿಪಾತ್ರಾ ದಿಗಂಬರಾಃ! 
ಊರ್ಧ್ವಾಶಿನೋ ಗೃಹೇ ದಾತುರ್ದಿತೀಯಾಃ ಸ್ಕುರ್ಜಿನರ್ಸಯಃ॥ 


ಭುಂಕ್ತೇ ನ ಕೇನಲೀ ನ ಸ್ತ್ರೀ ಮೋಕ್ಸನೇತಿ ದಿಗಂಬರ! 
ಪ್ರಾಹುರೇಷಾಮಯಂ ಭೇದೋ ಮಹಾನ್‌ ಶ್ನೇತಾಂಬರೈಃ ಸಹ. ಇತಿ! 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಆರ್ಹತ ದರ್ಶನಮ್‌ । 


ನವಿಲುಗರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವ, ಭಿಕ್ಷಾನ್ನ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ, ಕೂದಲು ಕೀಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
ಕ್ಷಮಾಶೀಲರೂ ಹಾಗೂ ಆಸಕ್ತಿರಹಿತರೂ ಆದ ಜೈನ ಸಾಧುಗಳೇ ಶೆ ಕೇತಾಂಬರರು. 

ಕೇಶವು ಕೀಳಲ್ಬಟ್ಟಿರುವ, ನವಿಲುಗರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವ, ಹಸ್ತವೇ ಪಾತ್ರೆಯಾಗಿ 
ರುವ ಮತ್ತು ಕೊಡುವವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತು ಭುಜಿಸುವ ಜೈನ ಸಾಧುಗಳೇ ದಿಗಂ 
ಬರರು. | 

ಕೇವಲಿಗಳು ಊಟಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀಯು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರಳು! 
ಎಂಬುದು ದಿಗಂಬರ ಮುನಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ--ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಿಗಂಬರರಿಗೂ, 
ಶ್ವೇತಾಂಬರರಿಗೂ ಮುಖ್ಯ ಭೇದವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರದಲ್ಲಿ ಆರ್ಹತದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


1 ಪುರುಷಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದೇ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಬೆ:ಕು ಎಂಬುದು ದಿಗಂಬರರ ಮತ. 
ಶ್ವೇತಾಂಬರರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪವ್ಪದ್ದಿ. 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ 


ತದೇತದಾರ್ಹತಮತಂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗರ್ಹಣಮರ್ಹತಿ! ನ ಹ್ಯೇಕ 
ಸ್ಮಿನ್‌ ವಸ್ತುನಿ ಪರಮಾರ್ಥ ಸತಿ ಪರಮಾರ್ಥಸತಾಂ ಯುಗಪೆತ್ಸದ 
ಸತ್ಕಾದಿಧರಾಣಾಂ ಸಮಾನೇಶಃ ಸಂಭವತಿ! ನ ಚ ಸದಸತ್ತ್ಯಯೋ 
ಪರಸ್ಪರನಿರುದ್ಧಯೋಃ ಸಮುಚ್ಚೆ ಯಾಸಂಭನೇ ನಿಕಲ್ಪಃ ಕ೦ನ 


ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಜೈನಮತವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರ ನಿಂದೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನುಳ್ಳ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ರುವ ಸತ್ವ ಮತ್ತು ಅಸತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳ ಸಮಾವೇಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.* ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್ತಿನ ಸಮುಚ್ಚಯ ಅಸಂಭವವಾದರೂ (ಆ 
ರೀತಿಯ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ) ವಿಕಲ್ಪವೇಕಾಗಬಾರದು ? ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ.೩ 


1 ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ, ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿರುವಾಗ, ಆ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಶೈ ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು ಅಸತ್ವ ಧರ್ಮ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅದೇ ವಸ್ತು ಅಸತ್ತಾಗಿ ತೋರಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ಶಂಖವು ಬಿಳುಪಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗಲೆ ಆತನಿಗೇ ಅದು ಹಳದಿಯಾಗಿ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕಾಮಾಲೆ ರೋಗದವನಿಗೆ ಅದು ಬಿಳುಪಲ್ಲದೆ ತೋರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ವ ಮತ್ತು 
ಅಸತ್ವ ಎರಡೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಆಗಲಾರವು. 


2 ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ನಾಸ್ತಿತ್ವ ಧರ್ಮಗಳು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು ಅಸಂಭವವಾದರೂ, ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಭಿನ್ನಧರ್ಮಗಳೂ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಬಹುದಲ್ಲ? 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ."ಉದಿತೇ ಜುಹೋತಿ'. ಸೂರ್ಯೋದಯವಾದ ನಂತರ ಹೋಮ ಮಾಡಬೇಕು, 
“ಅನುದಿತೇ ಜುಹೋತಿ-ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ' ಹೋಮ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಈ ಎರಡು 
ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಮ ಮಾಡುವ ವಿಧಾನವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಉದಿತಹೋಮ, ಅನುದಿತ 
ಹೋಮ ಇವೆರಡೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ ಅಂದರೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಅಂದರೆ, ಕೆಲವರು ಸೂರ್ಯೋದಯವಾದ ನಂತರ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು 
ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೆರವೇರಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲಿ ಸತ್ವ, ಅಸತ ಧರ್ಮಗಳು ಏಕೆ ಇರಬಾರದು? ಎಂದು ಜೈನರ ಅಕ್ಷೇಪ. 
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ಸ್ಯಾದಿತಿ ವದಿತನ್ಯಮ್‌ | ಕ್ರಿಯಾ ಹಿ ವಿಕಲ ರ) 4ತೇ ನ ವಸ್ತಿ ತಿ 
ನ್ಯಾ ಯಾತ್‌ ॥ 


ನ “ಚ ಅನೇಕಾಂತಂ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಹೇರಂಬನಂರಸಿಂಹವತ್‌' ಇ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಾವಷ್ಠ ಂಭವಶಾದೇಷ್ಟ ವ್ಯಮ್‌! . ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶೇ ಗಜತ್ವ 
ಸಿಂಹತ್ಸ ೦ ತಾವರಸಿ ನ್ನ ರತ್ವ ಮಿತಿ ಹೀತಭೇದೇನ Re 
ತಸೈ ಸಿ ಓನ್‌ ದೇಶ ವಿವ “ ಸತ್ವಾಸತ್ವಾದಿನಾನೇಕಾಂತತ್ಕಾ ಭಿಧಾನೇ 
ದೃ ಇ ಂತಾನುಪಪತ್ತೆ 8! ನನು ದ್ರವ್ಮಾ ತ್ಮನಾ ಸತ್ವಂ ಸರ್ಯಾಯಾ 
ತನಾ" ತದಭಾನ ಇತು ್ಯಭೆಯಮಪ್ರ್ಯಪಪನ ಮಿತಿ ಜೇತ್‌- ಮೈ ವಮ್‌ 


ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಿಯಮ. 


"ಗಣೇಶ ಮತ್ತು ನರಸಿಂಹನಂತೆ' ಎಂಬ'ದೃಷ್ಠಾ )ಿಂತದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ 
ಅನೇಕಾಂತ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಗಣೇಶನ ಶರೀರದ) ಒಂದು ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಗಜರೂಪವೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನರರೂಪವೂ, ನರಸಿಂಹನ (ಶರೀರದ) 
ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಿಂಹರೂಪವೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನರರೂಪವೂ ಇದ್ದು, 
(ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ) ಪ್ರದೇಶ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ವ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ವ (ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ) ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಹೇಳಲು. 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯರೂಪದಿಂದ ಸತ್ತ ವೂ ಅದರ ಪರ್ಯಾಯ 
ರೂಪದಿಂದ ಅಸತ್ವವೂ, ಹೀಗೆ ಎರಡು (ಧರ್ಮಗಳೂ) ಇರಬಹುದಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಯಸಿದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ.* ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ವಸ್ತುವು 


1 ಇಲ್ಲಿ ಹೋಮ ಮಾಡುವಿಕೆಯು ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಕಾಲಭೇದದಿಂದ, ಅಧಿಕಾರಿಭೇದ 
ದಿಂದ ಎರಡು. ವಿಧ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಸಮಾವೇಶಗೊಳ ಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಆದರೆ ವಸ್ತು ಸ ನು ಎರಡು ವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಮಾವೇಶವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. : ಕ್ರಿಯೆಂ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕುದುರೆಯು, ಕುದುರೆಯೂ ಆಗಿದ್ದು 
“ಆನೆಯೂ 'ಆಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಆದರೆ ಕುದುರೆ ಚಲಿಸಬಹುದು ಅಥವಾ ನಿಂತಿರಬಹುದು. 
'ಚಲಿಸುವಿಕೆ, ನಿಂತಿರುವಿಕೆ ಈ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರಬಹುದು. 


8 ಗಣೇಶನಿಗೆ ಆನೆಯ ರುಂಡವೂ ಮನುಷ್ಯನ ಮುಂಡವೂ, ನರಸಿಂಹನಿಗೆ ಸಿಂಹದ ರುಂಡವೂ . 
ಮನುಷ್ಯನ ಮುಂಡವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ ದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿರಬಹುದು, 
ಪ ಕ್ರದೇಶಬೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸರಿಹೊಂದುವು 


8 ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯಲ್ಲಿ, ಮಣ್ಣು ದ್ರವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ದ್ರವ್ಯರೂಪದಿಂದ ಸತ್ವವೂ, ಮಣ್ಣು, . 
ಮುದ್ದೆಯ 'ರೂಪದಲ್ಲೆದ್ದಾಗಲೆ ಅದರೆ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಘಟವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಘಟದ 
ಅಸತ ವೂ, ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಲ್ಲ ಎಂದು ಜ್ನೈನರ ಆಶಯ. 
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. ಕಾಲಭೇದೇನ ಹಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್ಸತ್ವಮಸತ್ವಂ ಚ ಸ್ವಭಾವ ಇತಿ ನ ಕಕ್ಲಿ 
ಜ್ಹೋಷಃ॥ 
ನ ಚೈತಸ್ಯ ಹ್ರಸ್ಕತ್ವದೀರ್ಫತ್ನವದನೇಕಾಂತತ್ವಂ ಜಗತಃ ಸ್ಯಾದಿತಿ 
ವಾಚ್ಯಮ್‌!। ಪ್ರತಿಯೋಗಿಭೇದೇನ ನಿರೋಧಾಭಾವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್ಸ 
ಮಾಣಾಭಾವಾದ್ಯು ಗಪತ್ಸತ್ವಾಸತ್ತೇ ಪರಸ್ಪರ ನಿರುದ್ಧೆ ನೈ ಕಸ್ಟ ನ್‌ 


ವಸ್ತುನಿ ವಕ್ತುಂ ಯುಕ್ಲೇ | “ಏನಮನ್ಶಾಸಾಮಖೆ ಭಂಗೀನಾಂ 
ಭಂಗೊಟನಗಂತವ್ಯಃ! ಷಿ 


ಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುವುದು ಅದರ ಸ ಭಾವವೇ ಹೊರತು, ದೋಷವೇನಲ್ಲ.3 
[ಆಕ್ಸೇಪ] ಒಂದೇ ವಸ್ತು (ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾಗಿ) ತುಂಡಾಗಿಯೂ, ಉದ್ದವಾಗಿಯೂ 
ಇರುವಂತೆ ಜಗತ್ತು ಅನೇಕಾಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? [ಸಮಾಧಾನ] 
(ಹಾಗಲ್ಲ): ಏಕೆಂದರೆ, (ತುಂಡಾಗುವುದು ಮತ್ತು "ಉದ್ದವಾಗುವುದು). ಬೇರೆ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧಕ್ಯ್ಕವಕಾಶವಿಲ್ಲ.3 ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
(ಅನೇಕಾಂತತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ) ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಏಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಸತ್ವ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿ (ಸಪ್ತಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ) ಉಳಿದ 
ಭಂಗಿಗಳು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. | 


1 ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿನ ಸತ್ತೆ ಇದೆ, ಆದರೆ ಘಟದ ಅಸತ್ತೆ ಇದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಮಣ್ಣು 
. 'ಮುದ್ದೆಯಾಗಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಘಟವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟವಾಗಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಕಪಾಲವಾಗಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. “ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಇಲದಿರುವುದು ಸಾ ಭಾ 
ವಿಕ. ಅಂದರೆ ಮೂಲದ್ರ ವ್ಯ ತನ್ನ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಣ್ಣು ಮುದ್ದೆ ಯಾಗಿರುವಾಗಲೇ ಘಟವೂ ಆಗಿ, ಕಪಾಲವೂ ಆಗಿರುವುದು 
ಸರ್ವಥಾ ಅಸಂಭವ. ದೇಶ (Space): ಭೇದ ಹಾಗೂ ಕಾಲ (Time) ಭೇದದಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತು 
ಸತ್‌ ಆಗಿ, ಅಸತ್ತಾಗಿ ಇರಬಲ್ಲುದೇ ವಿನಾ, ಏಕಕಾಲ ಹಾಗೂ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಲ್ಲ. 


2 ಒಂದು ವಸ್ತು ತುಂಡಾಗಿದೆ, ಉದ್ದ ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಯಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗಲೇ ಸಾಧ್ಯ ; 'ಅಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಪೇಕ್ಷ. ಅಗತ್ಯ. ಇದೇ 
ರೀತಿ ಜಗತ್ತು ಸತ್ತಾಗಿಯೂ ಅಸತ್ತಾಗಿಯೂ ಇರಬಲ್ಲದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮತ್ತೊ ೦ದು 
ವಸ್ತುವಿನ, ಸ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ತಿನಂತೆ ಹ್ರಸ್ವ ತ್ರ ಶ-ದೀರ್ಥತ್ವ ಸ್ರ 
ಅತ ್ಯಂತ ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೈ ನರು "ಬೆಳಕು-ಕತ್ತ ಲೆಯಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ೫ 
ಸ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಇವೆರಡೂ ವಸು ವಿನ ಸ ರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


3 "ಈಸ [ಳದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಆಸ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಲ್ಲ,' “ಇಂದು: ಇರುವ ವಸ್ತು ನಾಳೆಯ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ 
ಇಲ್ಲ” ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ಲ ಕ್ರದೇಶಭೇದ ಹಾಗೂ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಬರುವ ಸತ್ವ. ಅಸತ್ವಗಳು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ 
ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಒಂದೆಡೆ ಸಮಾವೇಶಗೊಳ ಬಹುದು ಎಂಬುದೇ ಅನೇಕಾಂತವಾದದ ತಿರುಳು. ಇದು 
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154 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ ಕ 


ಕಿಂ ಚೈ ಸರ್ವಸ್ಯಾಸ್ಯ ಮೂಲಭೂತಃ ಸಪ್ತಭಂಗಿನಯಃ ಸೃಯಮೇ 
ಕಾಂತೋ ಅನೇಕಾಂತೋ. ವಾ? ಆದ್ಕೇ ಸರ್ವಮನೇಕಾಂತಮಿತಿ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವ್ಯಾಘಾತಃ। ದ್ವಿತೀಯೇ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ8! ಅನೇಕಾಂತತ್ಸೇ 
ನಾನಾಧಕತ್ಕಾತ್‌|! ತಥಾ ಚೇಯಮುಭಯತಃಸಾಶಾ ರಜ್ಜುಃ 
ಸ್ಕಾದ್ನಾದಿನಃ ಸ್ಯಾತ" ॥ 


ಅಪಿ ಚ, ನವತ್ಹಸಪ್ತತ್ವಾದಿಸಿರ್ಧಾರಣಸ್ಯ ಫಲಸ್ಯ ತನ್ನಿರ್ಧಾರೆಯಿತುಃ 


ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಖಂಡನೆ 


ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸಪ ಶೈ ಭಂಗೀನಯವು-ಸ್ವತಃ ಏಕಾಂತವೇ? 
ಅನೇಕಾಂತವೇ ? FR We ದರೆ, "ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ BE ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ 
ಪ ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕಾಂತ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ದರೆ ಇಷ್ಟುರ್ಥ ಸಿ ಸಿದ್ದಿ ಯಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕಾಂತವಾಗುವುದರಿಂದ (ಸ ಪ್ರಭಂಗೀನಯವನ್ನು) ಸಾಧಿಸುವು 
ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸ್ಯಾದ್ವಾದಿಯ ಕುತ್ತಿಗೆಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಹಗ್ಗ ಹಾಕಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ.3 


ಮತ್ತೆ (ತತ್ವಗಳು) ಒಂಭತ್ತು ಅ ಅಥವಾ ಏಳು "ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೇ ಫಲ, . ನಿರ್ಧ 


ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಏಕಾಂತವಾದಿಗಳ ಆಶಯ. ಸತ್ವ ಮತ್ತು ಅಸತ್ವ ಧರ್ಮಗಳ ಸತ | 

ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಶುಕ್ತಿತ್ವ -ರಜತತ್ವ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವ "ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು 
ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಇವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ಅಂತರವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿ ಯು ಒಬ ನಿಗೆ. 
ಶುಕ್ತಿ ಯಾಗಿಯೂ ಭಾ ಂತನಿಗೆ ರಜತವಾಗಿಯೂ. ತೋರಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು ಶುಕ್ತಿತ್ವ ವೇ? 
ರಜತತ್ವ ವೇ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಶುಕ್ತಿತ್ವ ವೇ ಹೊರತು ರಜತತ್ವ ವಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕು. ಭ್ರಾಂತನ : ದ ಎಷ್ಟ ಯಿಂದ ಶೆ ತತ ವು ತೋರಿದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆಯಿ ಈಗ ಜಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ, ಭಿನ್ನ ಆಳ ಭಿನ್ನದೇಶದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಅಸತ್ವ ವಿರಬಹುದಾದರೂ ಈ ಕಾಲ ಈ ಪ್ರದೇಶದ ದೃಷ್ಟಿ 'ಯಿಂದ ಅಶ್ವ ವಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? 
ಆದ್ದ ರಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದವು ಆಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ. 


1 ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ಅನೇಕಾಂತವಾದದ್ದು (ನೋಡಿ ; ಪುಟ 94 ; ಅ.ಟಿ. 3) 
ಎಂಬುದು ಜೈ ನರ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ. ಸಪ ಭಂಗೀನಯವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದದ್ದು ಪಂದ್‌ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಎನ್ನುವಾಗ, ಎ ಎಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ “ಜೈ ನರು ಹೇಳುವ “ಸಪ್ತಭಂಗೀ 
ನಯ'ವೂ (ನೋಡಿ ; ಪುಟ, 143, ಅ.ಟ. 1 ) SENS ಆಗ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯವೂ 
ಅನಿಶ್ಚಿತ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಸಪ್ತಭಂಗಿಯು ಅನಿಶ್ಚಿತ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ಸುವವರೇ ಅದು ಅನಿಶ್ಚಿತ ಎನ್ನುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ ? ಒಂದುವೇಳೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಜೈನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತತ್ವಸ್ವ್ಯರು ಇಪವೇ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಎಂದಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. | 


ಈ 
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ಪ್ರಮಾತುಶ್ಚ, ತತ್ಕರಣಸ್ಕ, ಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ. ಪ್ರಮೇಯಸ್ಕ ಚ ನವ 
ತ್ವಾದೇರನಿಯನೇ. ಸಾಧು ಸಮರ್ಥಿತಮಾತ್ಮನಸ್ತೀರ್ಥಕರತ್ತ್ನಂ 
ದೇವಾನಾಂಪ್ರಿಯೇಣಾರ್ಹತಮತಪ್ರವರ್ತಕೇನ || 


ತಥಾ ಜೀವಸ್ಯ ದೇಹಾನುರೂಪಪರಿಮಾಣತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ ಯೋಗೆ 
ಬಲಾದನೇಕದೇಹಪೆರಿಗ್ರಾಹಕಯೋಗಿಶರೀರೇಷು ಪ್ರೆತಿಶರೀರಂ 
ಜೀವನಿಚ್ಛೇದಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ! ಮನುಜಶರೀರಪರಿಮಾಣೋ ಜೀವೋ 
ಮತಂಗಜದೇಹಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಪ್ರನೇಷ್ಟುಂ ನ ಪ್ರಭವೇತ್‌! ಕಿಂಚ 
ಗಜಾದಿ ಶರೀರಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಪಿಸೀಲಿಕಾಶರೀರಂ ವಿಶತಃ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಶರೀರಸನ್ನಿನೇಶನಿನಾಕೋೋಪಿ ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾತ್‌ | ನ ಚ ಯಥಾ 
ಪ್ರದೀಪಸ್ರಭಾನಿಶೇಷಃ  ಪ್ರಸಾಪ್ರಾಸಾದಾದ್ಯುದರವರ್ತಿಸಂಕೋಚ 
ನಿಕಾಸವಾನ್‌ತಥಾ ಜೀವೋಃಪಿ ಮನುಜಮತಂಗಜಾದಿ ಶರೀರೇಷು 


ರಿಸುವವನೇ ಪ್ರಮಾತೃ, ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಸಾಧನಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ, ಒಂಭತ್ತು 
ತತ್ವಗಳೇ ಪ್ರಮೇಯ-- ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಜೈನಮತ ಪ್ರವರ್ತಕ 
ರಾದ ತೀರ್ಥಂಕರರು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವ ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಲೇಬೇಕು! 


ಆತ್ಮವು ದೇಹ ಪರಿಮಾಣನಲ್ಲ 


ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವನಿಗೆ ದೇಹಾನುಗುಣವಾದ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ 
'ಯೋಗಬಲದಿಂದ ಅನೇಕ ದೇಹಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವ ಯೋಗಿಯ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲೂ ಜೀವವು ವಿಚ್ಛೇದವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಶರೀರದಷ್ಟು 
ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಜೀವವು ಆನೆಯ ಶರೀರವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತೆ (ಜೀವವು) ಆನೆಯ ಶರೀರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಇರುವೆಯ 
ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವಾಗ ಹಿಂದಿನ ಶರೀರದ ಆಕಾರವು ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ದೀಪದ ಕಿರಣಗಳು ಸಣ್ಣ ಕೊಠಡಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ದೊಡ್ಡದರಲ್ಲಾಗಲಿ (ತನ್ನ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ) ಸಂಕೋಚ ಹಾಗೂ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುವಂತೆ ಜೀವನು 
ಮನುಷ್ಯ. ಆನೆ--ಮುಂತಾದ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವಾಗ ಸಂಕೋಚ ಅಥವಾ 
ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. (ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ 


1 ಎಲ್ಲವೂ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ ಇವುಗಳನ್ನೂ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿ 
' ಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಜೈನರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ತತ್ವಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹಾಗೂ ತತ್ವಸ್ವರೂಪವೂ 
ಸಹ ಅನಿಶ್ಚಿತವೆ. ತತ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಇಷ್ಟು ಸಾಹಸವೆಲ್ಲಾ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡದ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯ 
" ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ಸ್ಕಾದಿತ್ಯೇಸಿತವ್ಯಮ್‌। ಪ್ರದೀಪವದೇವ . ಸವಿಕಾರತ್ತೇನಾನಿತ್ಯತ್ನ 
ಪ್ರಾಸ್‌ ಕೃತಪ್ರಣಾಶಾಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ ॥ 
ಏವಂ ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲನಿಬರ್ಹಣನ್ಯಾಯೇನ, ಜೀವಪದಾರ್ಥದೂಷಣಾ 

ಭಿಧಾನದಿಶಾನ್ಯತ್ರಾಪಿ ದೂಷಣಮುತ್ಛ್ರೇಕ್ಷಣೀಯಮ್‌! ತಸ್ಮಾನ್ನಿತ್ಯ 
ನಿರ್ದೋಷಶ್ರು ತಿವಿರುದ್ಧತ್ವಾದಿದವ. ಪಾದೇಯಂನ ಭವತಿ! ತದುಕ್ತಂ 
ಭಗವತಾ ವ್ಯಾಸೇನ. "ನೈಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾತ್‌' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೨.೨.೩೧) 
ಇತಿ | ರಾಮಾನುಜೇನ ಚ ಜೈನಮತನಿರಾಕರಣಪರತ್ಸೇನ ತದಿದಂ 
ಸೂತ್ರಂ ವ್ಯಾಕಾರಿ॥ | 


ಏಷ ಹಿ ತಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಃ--ಚಿದಚಿದೀಶ್ವರಭೇದೇನ ಭೊಕ್ತೃ 
ಭೋಗ್ಯನಿಯಾಮಕ ಭೇದೇನ ಚ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಾಸ್ತ್ರಯಃ ಪದಾರ್ಥಾ ಇತಿ! 
೪ ಈ 
ತದುಕ್ತವತ 
ಜೀವಾತ್ಮವು) ದೀಪದಂತೆ ಸವಿಕಾರಿ (ಪದಾರ್ಥ) ವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದರಿಂದ ಕೃತಕರ್ಮನಾಶ ಹಾಗೂ ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲ (ಈ ದೋಷ 
ಗಳು): ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. | 


ನೇದ ನಿರಶೋಧಿಯಾದುದರಿಂದ' ಜೈನಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಧಾನ ಜಟ್ಟಿಯನ್ನು ಸೋಲಿಸಿದ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಜೀವ ತತ್ವದ 

ಬಗೆಗೆ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಉಳಿದ ತತ್ವಗಳ ಬಗೆಗೂ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ದೋಷರಹಿತವಾದ ವೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದುದರಿಂದ (ಈ ಜೈನಮತವು) ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಾದುದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪೂಜ್ಯ : 
ರಾದ ವ್ಯಾಸರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--'ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ (ಎರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು 
ಇರುವುದು) ಅಸಂಭವ' (ಬ್ರ. ಸೂ. .೨-೨-೩೧) ರಾಮಾನುಜರು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಜೈನ 
ಮತ ನಿರಾಕರಣ ಪರವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನಿತ್ತಿದ್ದಾರೆ.3 


ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನದ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಆ ರಾಮಾನುಜ ಸಿದ್ದಾಂತ ಹೀಗಿದೆ. ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಭೇದ 
ದಿಂದ (ಕ್ರಮವಾಗಿ) ಭೋಕ್ತೃ, ಭೋಗ್ಯ, ನಿಯಾಮಕ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮೂರು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


3 ನೋಡಿ, ಪುಟ 97, ಅ.ಟಿ. 1 
2 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಜೈನಮತ 
ವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ರೆ 


ಈ 


ಕಾ 


ಠಾಮಾನುಜದರ್ಶನ 1 ಚ? 


ಈಶ್ಚರ$ಶ್ಲಿದಚಿಚ್ಚೇತಿ ಪದಾರ್ಥತ್ರಿ ತಯಂ ಹರಿಃ! 
ಈಶ್ವರಶ್ಚಿದಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತೋ ಜೀವೋ ದೃಶ್ಯಮಚಿತ್ಪುನಃ. ಇತಿ 


ಅಪರೇ ಪುನರಶೇಷನಿಶೇಷಪ್ರತ್ಯನೀಕಂ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಪರ 
ಮಾರ್ಥಃ | ತಚ್ಚ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ಥಭಾವಮನಿ "ತತ್ಕಮಸಿ' 
(ಛಾ. ೬.೮.೭) ಇತ್ಯಾದಿ  ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಕಾಧಿಗತಜೀನೈಶಕ್ಕಂ 
ಬಧ್ಯತೇ ಮುಚ್ಯತೇ ಚ || ಯೊ 


ಈಶ್ವರ, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಎಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮೂರು ; ಹರಿಯೇ 
ಈಶ್ವರನು, ಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಜೀವ, ಅಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಪಂಚ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂಬ ಅದ್ವೈತದ ಪೂರ್ವಪಸ್ತ 


ಸಮಸ್ತ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧಿಯಾದ! ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಸ್ಥ ಸೈ ರೂಪವುಳ ಲ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 

ಪರಮಾರ್ಥ; ಅದು ನಿತ್ಯ, ಶುದ್ಧ, ಬುದ್ಧ, ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವವನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ “ಅದು 
ನೀನೆ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತೋರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದಃ 
(ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತೆಯು) ಜೀವಾತ್ಮನೊಡನೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದು 
ಬಂಧನಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವಸ್ತು ಉದ್ದ. ಇದು ತುಂಡು, ಇದು ದಪ್ಪ, ಇವನು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ, ಇವನು ತಿಳಿಯಲಾರ, 
ಇದು ಶಾಶ್ವತ. ಇದು ಅಶಾಶ್ವತ-ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಆಯಾ ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಂಕೋಚ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದರ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧಿ ; ಅದು ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
'ವಾದದ್ದು. 


೩ ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ವಿದ್ದರೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು "ತತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. `ತತ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಪರೋಕ್ಷತ್ವ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಚೈತನ್ಯವು ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. “ತ್ವಂ' ಪದದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವ, ಅಲ್ಬಜ್ಞತ್ವ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಚೈತನ್ಯವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
: ಇವೆರಡೂ ಸಮಾನವಾದ ವಿಭಕ್ತಿಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆಯೆಂದು 

ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸಂಬಂಧವೆಂದು ಹೆಸರು. (ನೋಡಿ, ಪು್ರಟ172, ಅ.ಟಿ. 1) 
ಹೀಗೆ “ತತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಖಂಡೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ 
- ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಬಂಧನಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ಮುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


- 


158 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ ಹೆ 
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ತದತಿರಿಕ್ಕನಾನಾನಿಧಭೋಕ್ತ ಜೋಕ್ತವ್ಯಾದಿಭೇದಪ್ರಪಂಚೆಃ 
ಸರ್ನ್ಮೊಪಿ ತಸ್ಮಿನ್ನವಿದ್ಯಯಾ ಹೆರಿಕಲ್ಪಿತಃ, “ಸದೇವ 'ಸೋನೆಕ್ಯೀದ 
ಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌, (ಛಾ. ೬-೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಚನನಿಚಯಸಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌. ಇತಿ ಬ್ರುವಾಣಾಃ, "ತರತಿ ಶೋಕ 
ಮಾತ್ಮವಿತ್‌' (ಛಾ. ೭-೧-4) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಶಿರಃಶತವಶೇನ ನಿರ್ನಿ 
ಕೇಷಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಮಕತ್ವನಿದ್ಧಯಾ ಅನಾದ್ಯವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಮಂಗೀಕು 
ರ್ನಾಣಾಃ, "ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಸ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ 
ಪಶ್ಯತಿ' (ಕಠ. ೨-೧) ಇತಿ ಭೇದನಿಂದಾಶ್ರವಣೇನ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಂ 
ಭೇದಂ ನಿರಾಚಸ್ತಾಣಾಃ, ವಿಚಕ್ಷಣಮ್ಮನ್ಯಾಃ, ತಮಿಮಂ ನಿಭಾಗಂ ನ - 
ಸಹಂತೇ।॥ 
ತತ್ರ ಅಯಂ ಸಮಾಾಧಿರಭಿಧೀಯತೇ! ಭನೇದೇತದೇನಂ ಯದ್ಯ 
ನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ವಿದ್ಯೇತ | | 
| ನನ್ನಿದಮನಾದಿ ಭಾವರೂಪಂ ಜ್ಞಾ ನನಿರ್ವರ್ತೃಮಜ್ಜ್ಞಾ ನಂ "ಅಹ 
ಮಜ್ಜೋ ಮಾಮನ್ಯಂ ಚ ನ ಜಾನಾಮಿ? ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಜೀವ, ಜಗತ್ತು ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಭೇದವೂ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. "ಎಲೈ ಸೌಮ್ಯನೇ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಮೊದಲು ಸತ್‌ ಒಂದೇ ಇದ್ದಿತು, ಮತ್ತೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ''; (ಛಾ. ೭-೧೩) ಮುಂತಾದ : 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ "ಆತ್ಮವನ್ನು ಅರಿತವನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ' 
(ಛಾ. ೭-೧-೩) ಮುಂತಾದ ನೂರಾರು ಶ್ರುತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪ ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗುವ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ ಆತ್ಮವು ಒಂದೇ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಅನಾದಿಯಾದ . 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃಶ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ--ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿ "ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು . 
ಕಾಣುವವನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಜನ್ಮವೆತ್ತುತ್ತಾನೆ.' (ಕಠ. ೨-೧) ಎಂಬುದಾಗಿ ಭೇದವು 
ನಿಂದಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ (ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರಲ್ಲಿ) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿ 
ಸುತ್ತಾ--ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು, ತಾವೇ ಪ್ರಾಜ್ಞರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಈ ರೀತಿಯ (ತಾತಿ ಕ) 


ಭೇದವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕವೇ ಪಮಾಣ 


೫% ಆ | 
ಈ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಬಹುದು ಅವಿದ್ಯೆಯ (ಅಸ್ತಿತ್ವದ) 
ಬಗೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದಿದ್ದರೆ, (ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ) ಒಪ್ಪಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅನಾದಿ, ಭಾವರೂಪ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದು ನಿವೃತ್ತಿ, 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. . ಈ ಅಜ್ಞಾನವು “ನಾನು ಅಜ್ಞ, ನನ್ನನ್ನು ಹಾಗೂ ಬೇರೆಯವರನ್ನು 
ನಾನು ಅರಿಯಲಾರೆ' (ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಅನಿದ್ಯೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಕ 


ವಲ್ಲ 
: ಪದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪಿರುವವರ ಪಕ್ಷದ ಜತೆ 


್ನ್ಗ ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ | 9 
ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ತದುಕ್ತಮ್‌.. 

ಅನಾದಿ ಭಾನರೂಪಂ ಯದ್ವಿಜ್ಞಾನೇನ ನಿಲೀಯತೇ। 

ಕ ನನಿತಿ ಪ್ರಾಜ್ಞಾ ಲಕ್ಷಣಂ ಸಂಪ್ರಚಕ್ಷತೇ--ಇತಿ ॥ 

(ಚಿತ್ಸ ೧-೯) 

ನ ಚೈತತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವನಿಷಯನಿತ್ಕಾಶಂಕನೀಯಮ್‌! ಕೋ 
ಹ್ಯೇನಂ ಬ್ರೂ ಯಾತ ತ್ರಭಾಕರಕರಾನಲಂಬೀ ಭಟ್ಟಿದತ್ತಹಸ್ತೋವಾ? 
ನಾದ್ಯಃ 

ಸ್ವರೂಪಪರರೂಪಾಭ್ಯಾಂ ನಿತ್ಯಂ ಸದಸದಾತ ತೇ! 
ನೆಸ್ತುಕಿ ಜ್ಞಾಯತೇ ಕಂಜಿತ್ಸೆಶಿ ದ್ರೂಪೆಂ ಕದಾಚನ ॥ 


ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. - 
"ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಭಾವರೂಪವಾ? 'ದ್ಹು ಯಾವುದು ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಾ ನಾಶವಾಗುವುದೋ 
ಅದೇ ಅಜ್ಜಾ ನ--ಎಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞರು (ಇ ಇದರ) ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.” (ಚಿ.೧-೯) 
(ನಾನು ಅಜ್ಞ ಎಂಬ ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ) ಜ್ಞಾನಾಭಾವಕ್ಕೆ ವಿಷಯ (ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲ) 
ಎಂದು ಸಂದೇಹಪಡಬಾರದು. , ಹೀಗೆ ಹೇಳುವವರು ಯಾರು? ಪ್ರಭಾಕರರ ಕೈಹಿಡಿ 
ದಿರುವವರೇ? ಅಥವಾ ಹನನ ಯುತ ಕೈಹಿಡಿದಿರುವವರೆ ?1 ಮೊದಲನೆಯವ 
ರಂತೂ ಅಲ್ಲ. 
ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಪರರೂಪಗಳಿಂದ ನಿತ್ಯವಾದ ಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅಸದ್‌ರೂಪವಾದ 
ವಸ ಸ್ಟುವಿನಲ್ಲಿ. ಕೆಲವರು, ಒಂದು ಬಾರಿ ಒಂದೇ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.3 


1 ಅಭಾವ ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವ 


¢ 
2 
ಗ 
ಗ 


2 ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಎರಡು ರೂಪವಿದೆ. ಒಂದು ಸ್ವ ಕೀಯ ಮತ್ತೊಂದು ಪರಕೀಯ. 


ಹಿಂದು ವಸ್ತು ಸ್ವಕೀಯ ರೂಪದಿಂದ ಸದಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ, ಪರಕೀಯ ರೂಪದಿಂದ ಅಸದಾತ್ಮಕ 


ವಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಒಂದು ಬಾರಿ ನಾವು ಸದ್ರೂಪದಿಂದ (Existant) 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ” ಅಸದ್ರೂಪದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿನ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದು ಗುಣವನ್ನು ಸದ್ರೂಪದಿಂದ ಶಿಳಿಯುವಾಗ, ಆದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಗುಣವು 


, ಅಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಒಂದು ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ; ಪಡಿಸಬಹುದು-ಮಾವಿನ ಹೆಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ 


. ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳಿವೆ. ಬಂದು. ಬಾರಿ ಅದರ ರೂಪ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ.ಅದರ ರಸ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ: ಆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ರಸ ಅಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಸದ್ರೂಪ 


| ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನ ಕಲವು ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಸತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನ ವಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್‌ಜ್ಞಾನ 


ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸ ಪವೂ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ವ ಸ್ತುವಿನ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳನ್ನೂ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ' ರಿ ಲಾರ: ``ಒಂದರ' ಅನುಭವವಾಗುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ಅಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


160 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಭಾವಾಂತರಮಭಾವೋ ಹಿ ಕಯಾಚಿತ್ತು ವ್ಯಷೇಶಕ್ಷಯಾ | 
ಭಾವಾಂತರಾದಭಾವೊಆನ್ಕೋ ನೆ ಕಶ್ಲಿದನಿರೂಪಣಾತ್‌ ॥ 


ಇತಿ ವದತಾ ಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ಕಸ್ಯಾಭಾವಸ್ಯಾನಭ್ಯುಪೆಗಮಾತ್‌ ! 
ನ ದ್ವಿತೀಯಃ! ಅಭಾವಸ್ಯ ಷಷ್ಮಪ್ರಮಾಣಗೋಚರತ್ತೇನ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 


ಅಭಾವವೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾವ ವಸ್ತುವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದು : 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾವದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
' ರೂಪವಲ್ಲದೆ ಅಭಾವವು ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಅಭಾವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. . | 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ (ಪ್ರಾಭಾಕರರು) ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಭಾವ ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ.1 | 

ಎರಡನೆಯ (ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವ ಜ್ಞಾನವು (ಅವರ ಮತದಂತೆ) 
ಆರನೆಯದಾದ (ಅನುಪಲಬ್ದಿ) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಗೋಚರವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ? ಜ್ಞಾನವು 


1 ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದಲ್ಲಿ ಅಭಾವವನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು 

ಅಧಿಕರಣ ಸ್ವರೂಪ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವ ಯಾವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ, ಯಾವ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೋ ಅದು ಆ ಅಧಿಕರಣದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೆಲ 
ದಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವ ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಈ ಘಟಾಭಾವವು ಘಟಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿರುವ ನೆಲದ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಮಾಣದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
3 ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿಲಮತದವರು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಎಂಬ ಆರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ. ಶಬ್ದ 
ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಈ ಐದು ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಭಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಅರಿಯುವಿಕೆಗೆ ಸಾಧನಗಳಾದರೆ, 
ಅಭಾವವನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ಅದರ ಅರಿಯುವಿಕೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಸಹಾಯಕಗಳಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಭಿ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಅಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪಿರುವ ನೈಯಾಯಿಕರು, ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಲೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ, ಅನುಪಲಬ್ಭಿ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು. 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. | 

ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭಾವಾತ್ಮಕ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡಬಲ್ಲವೇ ಹೊರತು 
ಅಭಾವಾತ್ಮಕ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನಲ್ಲ. ನಾವು ಘಟವನ್ನು ಕಣ್ಣಿಂದ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಘಟಾ 
ಭಾವವನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಲಾರೆವು. ಅಂದರೆ ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂಪರ್ಕ ಉಂಟಾದಾಗ 
ವಸ್ತು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯೆಕ್ಕೂ ಭಾವರೂಪವಾದ ಘಟಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವೇರ್ಪಡ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಘಟಾಭಾವದೊಡನೆ ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯುತ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನವು ನಮಗೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಘಟ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ಈ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಿಲ್ಲ; . ಆದ್ದರಿಂದ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಪಲಬ್ಧಿ 


ತ್ರಾ 
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ನಿತ್ಯಾ ನುಮೇಯಕ್ತೈ (ನ ಚ ತದಭಾವಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯತ್ನಾನುಪ 
ಪತ್ತೆ al ಯೆದಿ ಪುನಃ ಪ್ರತ ,ಶ್ರಾಭಾವವಾದೀ - ಶಿ ದೇವಮಾಚಸ್ಷೀತ, 
ತೆಂ ಪ್ರತ್ಯಾಚಿಕ್ಷೀತ-ಅಹಮಜ್ಞ ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್ನ  ನುಭವೇೊಹಮಿತಾ ತ್ಮನೋಇ 
ಭಾವಧರ್ಮಿತಯಾ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ ್ರತಿಯೋಗಿತಯಾ ಚಾವಗತಿರಸ್ತಿ ನ 


ಸದಾ ಅನುಮೇಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ! ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ* ಒಂದು ವೇಳೆ, ಮತ್ತೆ ಯಾವನಾದರೂ (ನಾನು ಅಜ್ಜ, ನನ್ನನ್ನು ಹಾಗೂ 
ಸಭ ಸ ತಿಳಿಯಲಾರೆ ಎಂಬ ತೋರಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ) ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಈ ರೀತಿ 
ಪ್ರಶಿ ಸಬೇಕು... 'ನಾನು ಅಜ್ಜ' (ಅಂದರೆ ನಾನು ಜ್ಞಾ ಕ್ಲನಾಭಾವವುಳ್ಳ ವನು) ಎಂಬ ಈ. 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ನಾನು ಎಂಬ ಶಬ ) ದಿಂದಅಭಾವದ : ಧರ್ಮಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮನ, ಹಾಗೂ 


ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಅರಿವು ಇದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ?8 ಇದೆ ಎನ್ನು ್ನವುದಾದರೆ. 


ಯಿಂದ ಅದರ ಅಭಾವವು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ನಾವು ಅರಿಯಲಾರೆವು; ಏಕೆಂದರೆ, ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನ 
ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಆದರೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಕಂಡುಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನ ಕಂಡುಬರದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ :ಅಭಾವಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಈ ಅನುಪಲಬ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದು ಭಾಟ್ಟ ಮತದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


1 ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಸೆ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬೇಕು ಎನ್ನುವಂತೆ, (ನೋಡಿ, ಪುಟ ; 69-70) 'ಭಾಟ್ಜ ಮತದವರು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತು ಅನುಭವವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ ಕ ಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ "ಜ್ಞಾತತ್ವ' ಎಂಬ ಧರ್ಮದಿಂದ ಅದರ ಹೇತುವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಮಾನವೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ನಿಲುವು. 


A ಜ್ಞಾನವು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದದ್ದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಗ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಭಾವವನ್ನು ಅನುಪ 
ಲಬ್ಧಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾದರೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗದ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳ” ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

3 ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾನ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದನ್ನು 'ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಉಚಿತ. ಧರ್ಮವುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಧರ್ಮಿ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಈ ಹೂವು ಕೆಂಪಗಿದೆ, ಬೆಳ್ಳಗಿದೆ, ಎಂದು 
ಹೇಳುವಾಗ ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಹೂವಿಗೆ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೂವು 
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ವಾ? ಅಸ್ತಿ ಚೇತ್‌, ವಿರೋಧಾದೇವ ನಜ್ಞಾ ನಾನುಭವಃ | ನ ಚೇತ್‌, 
ಧರ್ಮಿಪ ಕ್ರಿತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾ ನಸಾಸೇಕ್ಷೋ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಾನುಭವಃ 
ಸುತಾರಾಂ ನ ಸಂಭವತಿ! ತಸ್ಯಾಜ್ಞಾನಸ್ಕ ಭಾವರೂಪಕ್ಕೆ €ಪ್ರಾಗುಕ್ತ 


(ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವದ ಅನುಭವವೇ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. (ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದ ಅರಿವಿಲ್ಲ) ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ, ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾಾ ನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಯಾವಾಗಲೂ) ಇರುವ 
ಜಾ 2 ನಾಭಾವದ ಅನುಭವವೇ ಸರ್ವಥಾ ಉಂಟಾಗದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 


ದಾ 


ಧರ್ಮಿ; ; ಕೆಂಪು ಬಿಳುಪು ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಧರ್ಮ. ಧರ್ಮಗಳು ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಅಥವಾ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆಯೋ 
ಅದೇ" ಧರ್ಮಿ. 

ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಆ ವಸ್ತುವು, ಆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಘಟಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಘಟ, ವಸ್ತ್ರದ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ` 
ಸ್ತ. 
Rae ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೂ ಆ ಅಭಾವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಆ ಅಭಾವಜ್ಞಾನದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 'ಆಶ್ರಯದ ಜ್ಞಾನ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೇ ಅಭಾವವೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
"ಭೂತಲೇ ಘಟಾಭಾವಃ. ನೆಲದಲ್ಲಿ ಘಟ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಘಟಾಭಾವದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ 
ಘಟಜ್ಞಾನವೂ ಮತ್ತು ಆ ಘಟಾಭಾವಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ (ಧರ್ಮಿಯಾದ) ಭೂತಲದೆ ಜ್ಞಾ 2 ನವೂ 
ನಮಗೆ ಮೊದಲು ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸ ನ ಹಾಗೂ ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೆ "ಅಹಂ ಅಜ್ಜ ಸಾ ಅಜ್ಞ' ಎಂದರೆ ರಾಮಾನುಜಮತಕ್ಕ ನು 
ಸಾರವಾಗಿ ನಾನು ಜ್ಞಾನಾಭಾವವುಳ್ಳೆ ವನು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವ, “ನಾನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನ ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ. 
ಇಲ್ಲವೆ? 'ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ 
“ನಾನು ಜ್ಞಾನಾಭಾವವುಳ ವನು' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ 
ರ್ಜ್ಲಾಇಭಾವ ಬೆಳಕು ಕತ್ತಲೆಯಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಯಾದವು. ಒಂದು ವೇಳೆ `ನಾನು ಅಜ್ಞ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ನಾನು ಜ್ಞಾನಾಭಾವವುಳ ವನು ಎನ್ನುವಾಗ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವದ . ಧರ್ಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವದ ಜ್ಞಾನ ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? ಇದೇ ರೀತಿ "ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಅಂದರೆ “ನಾನು ಜ್ಞಾನಾಭಾವ 
ಉಳ್ಳವನು” ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನಾಭಾವಕ್ಕೆ ' ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನ 
ಇದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಜ್ಞಾನವೇ 
ಇರುವಾಗ ನಾನು ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವವುಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಅನುಭವ ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ಜ್ಞಾನ ಇರುವುದಾದರೆ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯ? | 
ಆದ್ದರಿಂದ “ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಭಾವವಸ್ತು ವೇ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತ ದೆಯೆ ಹೊರತು ಅಭಾವ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ವಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಭಾವರೂಪವಾದ ವಸ್ತು ಎಂದು ಚ ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ತ್ರ 
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ದೂಷಣಾಭಾವಾತ್‌ ಅಯಮನುಭವೋ ಭಾವರೂಪೆ ಜ್ಞಾ ನಗೋಚರ 
ಏವಾಭ್ಯುಪಗಂತವ್ಯ ಇತಿ ॥ 


ತದೇತತ್‌ ಗಗನ ರೋಮಂಥಾಯಿತಮ್‌ |! ಭಾನರೂಪೆಸ್ಕಾ : 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಾಭಾನೇನ ಸಮಾನಂಯೋಗಸ್ಷೇಮತ್ವಾತ್‌! ತಥಾಹಿ 
ನಿಷಯೇನಾಶ್ರಯತ್ನೇನ ಜಾಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ವ್ಯಾವರ್ತಕತಯಾ ಪ್ರತ್ಯ 
ಗರ್ಥಃ ಪ್ರತಿಪನ್ನೊ' ನವಾ? ಪ್ರ ತಿನ್ನ ತ (ತ್‌ ಸ್ವ ರೊಪೆಜ್ಞಾ ನ 
ನಿವರ್ಯ್ಯಂ ತದಜ್ಞಾಾ ಸಮಿತಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ರ. ತಿಪನ್ನೆ e 'ಇಥಂಕಾರೆಮವತಿಷ್ನ ತ! 
ಅಪ್ರ ಕಿಸ ಪನ ಶ್ಹೇತ್‌, ವ್ಯಾ ವರ್ತಳಾಶ ಕ್ರಯಶೂರ್ಯಮಜ್ಞಾ ನಂ ಕಥಮನು 
ಭೂಯೀತ 


ರಿಂದ ಆ ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪವಾದದ್ದು ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೂಷಣೆ 
ಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ ಫಿದಿಮುಷದರಿದ ty ನಾನು ಅಜ್ಜ '] ಎಂಬ ಈ ಅನುಭವವು ಭಾವ 
ರೂಪ ಜ್ಞಾ ನಗೋಚರವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪ ಬೇಕು. 


ಅನಿದ್ಯೆಯು ಭಾವರೂಪವಲ್ಲ 


[ಸಮಾಧಾನ]ಈ ನಿಮ್ಮ ವಾದ ಬರಿಬಾಯನ್ನು ಮೆಲಕು ಹಾಕಿದಂತಾಗಿದೆ. ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಭಾವರೂಪವೆಂದೊಪ್ಪುವುದು ಜ್ಞಾನಾಭಾವಕ್ಕೆ ಸಮನಾದಂತೆಯೆ. ಅದನ್ನು 
ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು-ವಿಷಯರೂಪದಿಂದ ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಯರೂಪದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗಿರುವ್‌ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನವು (ನಾನು ಅಜ್ಞ ಎಂಬ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಇದೆಯೇ € ಅಥವಾ ಇಲವೇ ? ಆತ ಓನ ಜ್ಞಾನ ಇದೆ ಎನು ವುದಾದರೆ, ಆತ್ಮ 

ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ನಿ ತ್ತಿಯಾಗುವ ಅಜ್ಜಾ ನವು, ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ತೋರುತ್ತಿ ಲ 
ವಾಗಲೇ ಹೇಗೆ ಸಲ (ನಾನು ಅಜ್ಞ ಎಂಬ ಅಜ್ಞಾ ಎದಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾನುಭ 
ವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುವ (ಆ ಜ್ಞಾ ಧೆ ೈ) 
ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯವಿಲ್ಲದೆ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಅನುಭವವಾದರೂ ಹೇಗಾಗುತ್ತ ದೆ” 98 


1 "ಅಹಮಜ್ಞ್ಯಃ--ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪವೇ? ಅಭಾವರೂಪವೆ? 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ಚರ್ಚೆಯ ವಿಷಯ. ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪವೆಂಬ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ನಿಲುವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅದು ಅಭಾವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಮುಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಪಾಗಿದೆ. 


2 ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ತಿಳಿಸುವ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವರ್ತಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಗಂಧವು 
`` ಪೃಥಿವಿಯನ್ನು ಜಲಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದರಿಂದ ಗಂಧವು ವ್ಯಾವರ್ತಕ. 

3 ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪವೇ ಆಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಅಭಾವರೂಪವೇ ಆಗಿರಲಿ ಅದು 
. ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅದ್ವೆ ಆತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿ 
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ಅಥ. ನಿಶದಃ ಸ್ಹರೂಪಾವಭಾಸ ಎವಾಜ್ಞಾ ನವಿರೋಧೀ, 
ನಾಜ್ಞಾನೇನ ಸಹ ಭಾಸತ ಇತ್ಯಾಶ್ರಯನಿಸಯಜ್ಞಾನೇ ಸತ್ಯಪಿ 
ನಾಜ್ಞಾನುಭನವನಿರೋಧ ಇತಿ ಹಂತ, ತರ್ಶಿ ಜ್ಞಾನಾಭಾನೆಷಪಿ 
ಸವಮತಾನಮೇತದನೈ್ಯತ್ರಾಭಿನಿನೇಶಾತ5। ತಸ್ಮಾದುಭಯಾಭ್ಯುಪೆಗತ 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವ ಏನ "ಅಹಮಜ್ಜೋೊೋ ವತಾಮನ್ಯಂ ಚ ನ ಜಾನಾಮಿ' 
ಇತ್ಯನುಭವಗೋಚರ ಇತ್ಯಭ್ಯುಪಗಂತವ್ಯಮ್‌!| 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ವಿಶದವಾಗಿ ತೋರುವ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವೇ ಅಜ್ಞಾನ ವಿರೋಧಿ 
ಯಾದದ್ದು , (ವಿಶದವಾದ ಆತ್ಮಸ ರೂಪವು) ಅಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನದ ಆಶ್ರಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ (ವಿಶದವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) ಅಜ್ಞಾನಾನುಭವ ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ! [ಸಮಾಧಾನ] ಅಯ್ಯೋ! (ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ) 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವರೂಪ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೂ ನಿಮ್ಮ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಯಾವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೇ "ನಾನು 
ಅಜ್ಜ, ನನ್ನನ್ನು ಹಾಗೂ ಬೇರೆಯವರನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾರೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಭವ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು (ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪವಲ್ಲ)3 


ದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಸ್ವಧೂಪವೇ ವ್ಯಾವರ್ತಕ. ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಅಜ್ಞಾನವಿರುವಂತಿಲ್ಲ. ಬೆಳಕಿದ್ದರೆ ಕತ್ತಲೆ ಇಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ಈ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನ ' 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾದ ಅಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಇದು ಬೇರೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ, ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವು ಆಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು 
ವನ್ನಾಗಲಿ ಆರಿಯಲು ನಾವು ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿಯೇ ಅರಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ತ ತ್ಯೇಕಿಸಿ ಅರಿಯುವ ಸಾಧನವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಅನು 
ಭವವೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 


1 ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದ ಅವಭಾಸವು ಎರಡು ವಿಧ--ಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದೊಂದು, ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದು 
ಮತ್ತೊಂದು. ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ ಅವಭಾಸವೇ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವು ಸಾಂಸಾರಿಕ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೇ 
ಆಗುವುದರಿಂದ ಆಗ ಆತ್ಮನ ವಿಶದವಾದ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಅಂದರೆ ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಜ್ಞಾಾ ನವೂ ಇರಬಲ್ಲದು ಎಂದು 
ಅದ್ದೆ ತಿಗಳ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


೩ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವಿತ್ತಿದ್ದಾರೆ -ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಅವಿಶದವಾದ ಆ 


ಅಜ್ಞಾನವು ಅಭಾವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ವಿರೋಧಾಂಶವು ಸಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಭಾವ 
ಜ್‌ 
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ಅಸ್ತು ತರ್ಹಿ ಅನುನಾನಂ ಮಾನಮ್‌-ನಿವಾದಾಸ್ಪ ದಂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಜ್ಞಾ ನಂ, ಸ್ವಃ ಪ್ರಾಗಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ-ಸ್ಥ ಕ ನಿಷಯಾವಾರಔ-ಸ್ವ ನಿನತ್ಯ ೯- 
ಸ್ಟ ದೇಶಗತ *ವಸ್ತ ಂತರಪೂರ್ವಕಮ್‌ : ಅಸ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶ | 
ಕೆತ್ತಾ ತ್‌ | ಅಂಡಕುಕೇ ಪ್ರಥನೋತ್ಪ್ಸನ್ನಪ್ರದೀಪಪ್ರಭಾವದಿತಿ | 


ಭಾನರೂಪವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ಹಾಗಾದರೆ ಅನುಮಾನವು (ಅವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಲಿ. ವಿವಾದಾ 
ಸ್ಪದವಾದ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನ್ಲ್ಲಿ ನವು- (ಪಕ್ಷ): ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾ ಗಭಾವಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆಯಾದ, » ಜ್ಞ್ಯಾನ 


ವಿ 


ವನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃ ಫ್ರಿ ಯುಂ ಜ್ಞಾ ನವಿರುವ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲೇ ಇರುವ, ವೊ ೦ದು "ವಸ ಪ್ರಿವನ್ನು ತನಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 
(ಸಾಧ್ಯ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಇದುವರೆಗೂ ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ(ಹೇತು) ; ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹಚ್ಚಿಟ್ಟ ಸ ದೀಪದ ಬೆಳಕು 
(ಘಟವನ್ನು). ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವಂತೆ--(ಉದಾಹರಣೆ).3 


ರೂಪವೇ ಎಂದು ಹಠ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೇಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ತಮಸ್ಸು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬುದು ಸರ್ವ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ವಿಷಯ. ನೈ ಯಾಯಿಕರು ತಮಸ್ಪ ನ್ನ್ನ ಅಭಾವ 
ರೂಪವೆಂದೂ ವೇದಾಂತಿಗಳು ತಮಸ್ಸನ್ನು ಭಾವರೂಪ ವೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ತಮಸ್ಸು 
ಭಾವರೂಪವಾಗಿರಲಿ. ಅಥವಾ ಅಭಾವರೂಪಿವೇ ಆಗಿರಲಿ ಅದು ತೇಜನ್ಸಿ ನೊಡನೆ ಇರಲಾರದು 
ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಹಾಗು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದದ್ದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಅಜ್ಜಾ ನವು -ಭಾವರೂಪ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರ ಕೈ ಅದು ಆತ್ಮಸ್ಥ ಲರೂಪದೊಡನೆ' ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ವಿಶದ ಅಥವಾ ಅವಿಶದ ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಹೇಳುಃ ವುದಾದರೆ. ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಭಾವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಹೊಂದಿಸ 
ಬಹುದು ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಸಾರಾಂಶ. | 


ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಇರಲೇ 
ಬೇಕು. ಸ್‌ ಅದು” ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. (1) ಆ ವಸ್ತುವು 
ಪ್ಪ ಕ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವಿರುವ ಪ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕು. (111) ಅದು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. (೪1) ಅದು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳು | ಮಂತಿರಬೇಕು. 


ಈ ನಾಲ್ಕು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ರೀತಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಭಾವರೂಪ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


. ಇದನ್ನು ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ವಿಶದಪಡಿಸಬಹುದು. ಕತ್ತಲಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮನುಷ್ಯ 
: ಗ್ರಹಿಸಲಾರ, ದೀಪ ಹಚ್ಚಿದ ಕೂಡಲೆ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿ 
. ದಾಗ ಇದು ಘಟ, ಇದು. ವಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಪ್ರ ಮಾಣರಾಪನಾದ ಜ್ಞಾನ, 
ಈ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸ ಚರು ಜಂ ದೀಪದ ಬೆಳಕು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು, ಕತ್ತಲೆಯು ಫಟ 
ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆವರಿಸಿತ್ತು. ದೀಪದಿಂದ ಘಟ ವುಪ್ರಕಾಶಿತವಾಯಿತು. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 


166 | ಸರ್ವದೆರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ತದಪಿ ನ ಸ್ಲೋದಕ್ಷಮುಮ್‌! ಅಜ್ಞಾನೆಒಪಿ ಅನಭಿಮತಜ್ಞಾನಾಂ 
ತರಸಾಧನೇ ಅಪೆಸಿದ್ಧಾಂತಾಪಾತಾತ್‌ | ತದಸಾಧನೇ ಅನೈಕಾಂತಿ 
ಕೆತ್ಸಾತ್‌! ದೃಷ್ಟಾಂತಸ್ಕ ಸಾಧನನಿಕಲತ್ವಾಚ್ಚ! ನ ಹಿ ಪ್ರದೀಪ 


ಅನುನಕಾನವು ಭಾವರೂಪವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಮೇಲಿನ ವಾದವೂ ಕೊನೆಯತನಕ ನಿಲ್ಲಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ವಕವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ) ಆ ಆಜ್ಞಾನವೂ ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ನಿಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ: ಹಾಗಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ (ದೀಪದ ಬೆಳಕಿ 
ನಲ್ಲಿ) ಹೇತುವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ದೀಪದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 


ಆ ದೀಪವು ಹೇಗೆ ಘಟವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವೇ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕಾಶ ಎಂಬುದು ದೀಪಪ್ರಭೆಗೂ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. 
ದೀಪಪ್ರಭೆಯು ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅಂಧಕಾರವಿದ್ದಂತೆ, ಘಟಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಘಟದ ಅಜ್ಞಾನವು ಇತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣ ಜ್ಞಾನವೇ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ, 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅದು ಪಕ್ಷ. ದೀಪಪ್ರಭೆಯ ಮೊದಲೇ ಕತ್ತಲಿದ್ದಂತೆ, ಘಟಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದ ಘಟದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಕಾಂಶ; ಅಪ್ಪಕಾಶಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ 
ಭಾಗ ದೀಪಪ್ರಭೆಗೂ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಸಮಾನ; ಇದೇ ಪ್ರಕೃತ ಅನುಮಾನದ ಹೇತು. ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ . 
ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಹಚ್ಚಿಟ್ಟ 'ದೀಪವು ಯಾವ ರೀತಿ ತನ್ನ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಅದುವರೆಗೂ ಅಪ್ರಕಾಶಿತ 
ವಾಗಿದ್ದ 'ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಕತ್ತಲೆಯಂತಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು 
'ವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ, ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವು ಅದುವರೆಗೂ ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿದ್ದ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


1 ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವಾದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತರವಿತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಈ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
'ದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಜಗತ್ತಿನ ತೋರಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
“ಅಪ್ಪಕಾಶಿತಾರ್ಥ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವ' ಹೇತುವು ಈ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ರೀತಿ. ಸಾಧಿತವಾದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
' ಎಂಬುದು. ಈ ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾಣ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಸಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ 
ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನೇಕ ಅಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅದ್ದಿ 
ಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧಿತವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಈ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಸ್ತ್ವಂ 
ತರ ಪೂರ್ವಕತ್ವರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, "ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ವ'ರೂಪ ಹೇತುವಿರುವುದರಿಂದ, 
ಅಂದರೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಭಾವರೂಹ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
- ಸ ಜು | 
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ಪ್ರಭಾಯಾ. ' ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ತಂ ಸಂಭವತಿ, ಜ್ಞಾ ನ 
ಸ್ಕೈವ ಪ್ರಕಾಶಕತ್ವಾತ್‌! ಸತ್ಯಪಿ ಪ್ರದೀಫೇ": ಜ್ಞಾನೇನ ವಿನಾ ವಿಷಯ 
ಪ ್ರ ಕಾಶಾಸಂಭವಾತ್‌ | ಪ ದೀಪ. ಪ್ರಭಾಯಾಸ್ತು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಸ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಂ ಸಮುತ್ತಾ ದಯತೋ ನ ಕೋಧಿಸಂತಮೆಸನಿರಸೆನದ್ದಾ ಕೇಣ 
ಉಪಕಾರಕತ್ವನತ್‌: ತ್ರಮೇನ ಇತ್ಯಲಮತಿನಿಸ್ತರೇಣ || 


ke ಯೋಗಶ್ಚ ವಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಮಜ್ಜ್ಞಾನಂ ನ.ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ 
ಹ್ಮಾಶ್ರಿತಮ್‌ ; ಅಜ್ಞಾ ನತ್ಯಾತ್‌, ಶುಕ್ತಿಕಾದ ಜ್ಞಾನವದಿತಿ! ಸಮು 
pe ಕಾದ್ಯಜ್ಞಾ ನಸಾ ೨'ಶ್ರಯಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯ 3 ಗರ್ಫಸ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ 
ಸ್ವಭಾವತ್ವ ಮೇವ ಇತಿ ಚೇತ್‌ “ಮೈವಂ ಕಂಕಿಸ್ಟಾ $4 ಅನು 
ಭೂತಿರ್ಹಿ ಸ್ಪಸದ್ಭಾವೇನೈವ ಕಸ್ಕಚಿದ್ದ ಸ್ತು ನೋ ವ್ಯವಹಾರಾನುಗುಣ 


ತ್ವಾಪಾದನಸ್ಸಭಾ ಜ್ಞಾ ನಾವಗತಿಸಂವಿದಾದ್ಯ ಪರನಾಮಾ ಸಕರ್ಮ 


ಪಡಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ, (ವಾಸ್ತವವಾಗಿ) ಜ್ಞಾನವೇ ವಸ್ತು ಪ ್ರೈಕಾಶಕ. ದೀಪವಿದ್ದರೂ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ವಸ್ತುವು ಗೋ ಚರವಾಗುವಂತಿಲ. ದೀಪದ ಬೆಳಕಾದರೋ, ಜ್ಞಾ ವ 
ವನ್ನು ಉಂಟ ಏಮಾಡತಕ್ಕ. ಚೆಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಕತ್ತ ಅನ್ನು ನಾಶಮಾಡು 
ವುದರ ಮೂಲಕ, ಕೇವಲ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ಬೇಡ. 


ಇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ ಅನುಮಾನವು ಈ ರೀತಿ ಇದೆ-ವಿವಾದ ವಿಷಯಕವಾದ 
ಅಜ್ಜಾ ನವು, ಶುದ್ಧಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ | 
ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪಿ ನಲುಂಟಾಗುವ ಅಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಅದೂ ಅಜ್ಞಾನವೇಃ ಆಗಿದೆ. [ಆಕ್ಷೇಪ] ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲುಂದಾಗುವ ಭ್ಲಾ ್ರಂತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಸ್ನ ; ರೂಪವಾಗಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮವೇ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ? (ಸಮಾಧಾನ]--ಈ ರೀತಿಯ ಸಂದೇಹ ಬೇಡ ; ಅಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವಿ 
ಸುವ ಆತ್ಮನ ಒಂದು ಸವಿಷಯಕವಾದಃ ವಿಶೇಷ ಗುಣವಾಗಿದ್ದು, ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದಲೇ 

ನವಹಾರಿಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ; ಜ್ಞಾನ, 


1 ಅಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ. ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪನ್ನು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅಜ್ಞಾನ, 
ಈ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಜ್ಞಾತೃವೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಜ್ಞಾತೃ. ॥ 
ಅದೇ ರೀತಿ ಅದ್ದೆ ತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಭಾವರೂಪವಾದ ಈ ಅಜಾ _ನವು ಜ್ಞಾ ತೃವಾದ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಿರುತ್ತ ಡೆಯೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ ್ರಹ್ಮವನ್ನಲ್ಲ. 


8 ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಲಂಬನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ , ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ, 
ಜ್ಞಾನವು ಸವಿಷಯಕ ಪದಾರ್ಥವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


168 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಕೋನನುಭವಿತುರಾತ್ಮನೋ ಧರ್ಮನಿಶೇಷಃ। ಅನುಭನಿತುರಾತ್ಮತ್ವ 
ಮಾತ್ಮನೃತ್ತಿಗುಣವಿಶೇಷಸ್ಯ ಜ್ಞಾನತ್ವನಿತ್ಯಾಶ್ರಯಣಾತ್‌ ॥ 


ನನು ಜ್ಞಾ ನರೂಸೆಸ್ಕಾತ್ಮನಃ ಕಥಂ ಜ್ಞಾ ನಗುಣಕತ್ವಮಿತಿ ಚೇತ್‌... 
ತದಸಾರವ್‌ |! ಯಥಾ ಹಿ ಮಣಿದ್ಯುಮುಣಿಪ್ರಭೃತಿ ಶೇಜೋಪ್ರವ್ಯಂ 
ಪ್ರಭಾವದ್ರೂಪೇಣಾನತಿಷ್ಠಮಾನಂ ಪ್ರಭಾರೂಪಗುಣಾಶ್ರಯಃ। 
ಸ್ನಾಶ್ರಯಾದನ್ಯಶ್ರಾಸಿ ವರ್ತಮಾನತ್ವೇನ ರೂಪನಶ್ಚೇನ ಚ ಪ್ರಭಾ 
ದ್ರ ನ್ಯರೂಪಾಪಿ ತಚ್ಛೇಸತ್ನನಿಬಂಧನಗುಣವ್ಮನಹಾರಾ! ಏನಮಯು ' 
ಮಾತ್ಮಾ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಚಿದ್ರೂಪ ಏನ ಚೈತನ್ಯಗುಣಃ|| 


ಅವಗತಿ, ಸಂವಿತ್‌ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅದರ ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು; ಅನುಭವಿಸುವವನಿಗೆ 
“ಆತ್ಮ' ಎಂದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ ಗುಣಕ್ಕೆ 'ಜ್ಞಾನ' ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ವಿಧ. ಆತ್ಮಸ್ತ ರೂಪ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗುಣ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವಾಗ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನ ಗುಣ 
ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ? [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ಮಾತು ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು. ರತ್ನ, ಸೂರ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ತೇಜೋದ್ರವ್ಯಗಳು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಪ್ರಭಾ 
ರೂಪವಾದ ಗುಣಕ್ಕೂ ಆಶ್ವಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ತನ್ನ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಡೆ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ (ಸೂರ್ಯ) ಪ್ರಭೆಯು ದ್ರವ್ಯ 
ರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ (ಸೂರ್ಯನನ್ನೇ) ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ , ಗೌಣವಾಗಿ (ಪ್ರಭೆ 
ಯನ್ನು) ಗುಣ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಈ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದರೂ, ಚೈತನ್ಯಗುಣವುಳ್ಳವನು. 


1 ಆತ್ಮವು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅದ್ವೈತ, ಯೋಗಾಚಾರ, ಸಾಂಖ್ಯ ಮುಂತಾದವರ ನಿಲುವು. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಧರ್ಮಿ ಎರಡೂ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಇವರ 
ಆಶಯ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನೈಯಾಯಿಕ ಮುಂತಾದವರು--ಆತ್ಮವು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ, 


ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದು ಅದರ ಧರ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನಸ್ವರೂಪ | 


ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಅದರಲ್ಲಿರಬಹುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿ ಎರಡೂ ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯಾವ ಓತ್ತಿಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 'ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇದರಿಂದ 'ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನವು' ಆತ್ಮನ ಗುಣವೂ ಆಗಿ ಸ್ವತಃ ದ್ರವ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ' 


ವಸ್ತುವು ದ್ರವ್ಯವೂ ಆಗಿದ್ದು ಗುಣವೂ ಆಗಿರುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದು ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಸೂರ್ಯ ಹಾಗೂ ಅದರ ಕಿರಣಗಳ ನಿದರ್ಶನದ ಮೂಲಕ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬಹುದು. 


| 


ತ್‌ 


ರಾನತಾನುಜದರ್ಶನ ಜ್‌ 


ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ "ಸ ಯಥಾ ಸೆ ಂಧವಘುನೊೋಟನಂತರೋ 
ಅಬಾಹ್ಯಃ ಕೃ ಕ್ಲ ನ ರಸಘನ ಏನೈ ಚ ವಾ ಅರೆಆಯಮಾತ್ಮಾ 
ನಂತರೋಃಜಾಹಃ $ ನ ತ್ಸ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನಬಿವ' (ಬೃ. ೪.೫. ಸ 
“ಅತ್ರಾಯೆಂ ಪುರುಷಃ ಚ pe ಜ್ಯೋತಿರ್ಭವತಿ' (ಬೃ. ೪-4-೯)! 
“ನ ವಿಜ್ಞಾ ತುರ್ವಿಜ್ಞಾ ತೇರ್ನಿಪರಿಲೋಪೋ ನಿದ್ಯತೇ' (ಬೃ. ೪-೩- 
a0) | "ಅಥಯೋ ನೇದೇದಂ ಜಿಘ್ರಾಣೀತಿ ಸ ಆತ್ಮಾ? (ಛಾ. ೮-೧೨-೪) 
“ಯೊಟಆಯೆಂ ವಿಜ್ಞಾನಮುಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಹೃದ್ಯ ಂತರ್ಜ್ಯೋತಿಃ 
'ಪುರುಷಃ' (ಬೃ. ೪-೩೭)! ಏಷ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ಸ್ಪ್ರಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ಘು 


ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಗುಣಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶುತ್ರಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣ 


ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ-"ಉಪ್ಪಿನ ಒಂದು ಹರಳಿನಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ, 
ಆಂತರ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರುಚಿ ಇರುವಂತೆ ಈ ಆತ್ಮವೂ ಬಾಹ್ಯ 
ಆಂತರ. ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಗಿದೆ. (ಬೃ. ೪-೫-೧೩). "ಈ 
ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂ ಜ್ಯೋತಿಸ ; ರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ, (ಬೃ. ೪-೩). “ಜ್ಞಾತೃವಿನ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ' (ಬೃ. ೪೩೩೦). "ಯಾವನು ಇದನ್ನುನಾನು ಮೂಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ಆತ್ಮನು' (ಛಾ. ೮-೧೨-೪). 'ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಾದ ಹ 
ಪುರುಷನು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ' (ಬೃ. ೪-೩-೭). "ಈ 
ಪುರುಷನೇ ನೋಡುವವನು, ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವವನು, ಕೇಳುವವನು, ಮೂಸುವವನು. ರುಚಿ 


ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರಕಾಶಾತ ಒಕವಾದ ಒಂದು ತೇಜೋದ್ರವ್ಯ. ಅದರೆ ಪ್ರಭೆಯು ಸೂರ್ಯನೊಡನೆ ಸದಾ 
: ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಜಾಂ ಬೇರೆಯಾದ ಭೂಮಿ, ಪರ್ವತ, ಸಮುದ್ರ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಪ ಶ್ರಭೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಆ ಪ್ರಭೆಯೂ ತೇಜೋದ್ರವ ವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯ ರೂಪವಿದೆ. ರೂಪವು ಒಂದು ಗುಣ, ಗುಣಕ್ಕೆ ಸ್ಪ ಸ್ವತಃ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಅದು 
ದ್ರವ್ಯವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂರ್ಯಪ್ಪ ಭಯು ಗುಣವಲ್ಲ. "ಆದರೂ 
ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಭೆಯು ದ ಶ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆಶ 5 ಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನಾಧರಿಸಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ಗುಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಜಾ __ನವೂ' ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯವೇ ಆದರೂ ಪ ಪ್ರಭೆಯು 
ಸೂರ್ಯನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಸೂರ್ಯ "ಹಾಗೂ `ಆತನ ಸ ್ರಭೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಜಾ ಪ್ಲನವೂ ಆತ್ಮನ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂ ೦ತ ಬೇರೆಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನ ಜಾ ನ ಆಜ್ಞಾ ನಗಳು ಈ 
| ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾ ನದ ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸಾವಸ್ಥೆಗಳೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ. ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪನಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಾನ ಲನ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನ ನ ಎರಡೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ವೆ ಪತೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ನಸ ರೊಪ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಅದನ್ನ ಶ್ರ ಯಿಸಿರಲು ವಾರ ವಿಲ್ಲ. 
1 ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಜಾ _ನಮಾತ್ರ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಮಾತ್ರ ಹರವು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
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ರಸಯಿತಾ ಮಂತಾ ಜೋದ್ಧಾ ಕರ್ತಾ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಪುರುಷಃ” 
(ಪ್ರ. ೪-೯)ಇತ್ಕಾದಿಕಾ 


ನ ಚ "ಅನೃತೇನ ಹಿ ಪ್ರತ್ಕೂಢಾಃ' (ಛಾ. ೪.8.೨) ಇತಿ ಶ್ರುತಿ 
ರನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಪ್ರೆಮಾಣಮಿತ್ಯಾಶ್ರಯಿತುಂ ಶಕ್ಕಮ್‌ | ಯತೇತರ 
ನಿಷಯೋ ಹೈನ್ಸತಶಬ್ದಃ! ಯತಶಬ್ದಶ್ತ ಕರ್ಮವಚನಃ! "ಯತಂ 
ಪಿಬಂತೌ' (ಕಾ. ೩-೧) ಇತಿ ವಚನಾತ್‌ 1! ಖುತಂ ಕರ್ಮ ಫಲಾಭಿ 
ಸಂಧಿರಹಿತಂ, ಪೆರಮುಪುರುಸಾರಾಧನನೇಷಂ ತತ್ರಾಸಪ್ತಿಫಲಮ್‌! 
ಆತ್ರ ತದ್ಧ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಸಾಂಸಾರಿಕಾಲ್ಪ ಫಲಂ ಕರ್ಮಾನೃತಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿನಿರೋಧಿ! "ಯ ಏತಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ನ ನಿಂದಂತಿ ಅನೃತೇನ 
ಹಿ ಪ್ರೆತ್ಯೂಢಾಃ' (ಛಾ. ೮-೩4-೨) ಇತಿ ವಚನಾತ್‌ | 


"ಮಾಯಾಂ ತು ಪ್ರಕೃತಿಂ ವಿದ್ಯಾತ್‌' (ಶ್ವ. ೪-೧0) ಇತ್ಯಾದೌ 
ಮಾಯಾಶ ಬ್ಲೋ ನಿಜಿತ್ರಾರ್ಥಸರ್ಗಕರತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕಪ್ರಕೃತ್ಯಭಿ 


ನೋಡುವವನು, ಮನನ ಮಾಡುವವನು, ತಿಳಿಯುವವನು, ಮಾಡುವವನು ಹಾಗೂ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು, (ಪ್ರ. ೪-೯). 


ಅನಿದ್ಯೆಯು ಭಾವರೂಪ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


“ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಆವೃತರಾಗಿದ್ದಾರೆ' (ಛಾ. ೮.೩.೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೇ ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದು ' 
ಎಂಬುದೇ ಅನೃತ ಶಬ್ದಾರ್ಥ. ಯತ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮ ಎಂದರ್ಥ. "ಯತವನ್ನು ಕುಡಿ 
ಯುತ್ತಾ' (ಕಾ. ೩-೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಯತ ಎಂದರೆ ಫಲದ ಆಸೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮ. ಭಗವದಾರಾಧನಾ ರೂಪವಾಗಿ ಲಭಿಸುವ ಆನಂದವೇ ಫಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಂಸಾರಿಕವಾದ ಅಲ್ಪ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುವ, ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ 
ವಿರೋಧಿಯಾದ (ಕಾಮ್ಯ) ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಅನೃತ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ'ಯಾರು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಅನೃತ 
ದಿಂದ ಆವ ತರಾಗುತ್ತಾರೆ' (ಛಾ. ೮-೩-೨). 


ವಕಾಯಕಾಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಭಾನರೂಪ ಅಜ್ಞಾನ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ 
“ಮಾಯೆಯನ್ನು ಮೂಲಕಾರಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಶ್ವೇ.. ೪-೧೦) ಎಂಬ 


ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾ ಶಬ್ದವು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
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ದಾಯೆ ಶೋ ನಾನಿರ್ವಚನೀಯಾಜ್ಞಾ ನವಚನಃ | 
ತೇನ ಮಾಯಾಸಹಸ್ರಂ ಚೆ ಶಂಬರಸ್ಕಾಶುಗಾಮಿನಾ! 
_ ಬಾಲಸ್ಯ ರಕ್ಷತಾ ದೇಹಮೇಕೈಕಾಂಶೇನ ಸೂದಿತವರ್‌ ॥! 
(ನಿ.ಪು. ೧-೧೯-೨೦) 


ಇತ್ಯಾದೌ ವಿಚಿತ್ರಾರ್ಥಸರ್ಗಸಮರ್ಥಸ್ಯ ಪಾರೆಮಾರ್ಥಿಕಸ್ಯೆ ವಾ 
ಸುರಾದ್ಯಸ್ತ್ರವಿ ಶೇ ಷ ಸ್ಕೈ ವ ಮಾಯಾಶಜ್ಜಾಭಿಧೇಯತ್ಟೋಪಲಂ 
ಭಾತ್‌ I ಆತೋ ನ ಕದಾಜಿದನಿ ಶ್ರುತಾ ನಿರ್ವಚನೀಯಾಜ್ಞಾ ನಪ ತಿ 
ಪಾದನಮ 


ನಾಸೈ 3ಕ್ಯೋಪದೇಶಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ಯಾ | ಒಂಪದಯೋಃ 
ಸನಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮಾಭಿಧಾಯಿತ್ವೇನ ವಿರುದ ಕೋತಿ 
ಸ್ವರೂಪೈ ಕ್ಕಸ್ಯ ಪ್ರತಿಸತ್ತುಮಶಕ 'ತಯಾರ್ಥಾಪತ್ತೆ ೀರನುದಯ 
ಹೋಷದೂಸಿ ತತ್ತ ತ್‌ i 


ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ (ಭಾವರೂಪ 
ವಾದ) ಅಜ್ಞಾನವನ್ನಲ್ಲ. 

ಬಾಲಕನಾದ (ಪ್ರಹ್ಲಾದನ) ಶರೀರವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ, ಆ ತೀವ್ರಗಾಮಿಯಾದ. 
(ವಿಷ್ಣು ಚಕ್ರವು) ಶಂಬರನೆಂಬ (ರಾಕ್ಷಸನ) ಸಾವಿರಾರು ಮಾಯೆಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ 
ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿತು. (ವಿ.ಪು. ೧-೧೯-೨೦) 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ 
ಹಾಗೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ರಾಕ್ಷಸರ ಅಸ್ತ್ರ ವಿಶೇಷವನ್ನೆ ಮುಸಾ ಶಬ್ದವು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ 
ಅವಿದ್ಯೆಯನೊಪ್ಪ ದಿದ್ದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವುದು ಹೊಂದು 
ವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು). “ಅವನು' ಎಂಬ ಪದವು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವನ್ನು, "ನೀನು' 
' ಎಂಬ ಪದವು ಅಜ್ಜ ತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ 
“ ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವ_ಪರಮರ ಸ್ವರೂಪೆ ೈಕ್ಕವನ್ನು ಪ ಶತಿಪಾದಿಸ ಸುವುದು 
ಅಶಕ್ಯ್ಕವಾದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ತತ್ವಮಸಿ-ನೀನು ಅದೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ, ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ ನಿಗೆ. 
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ತಥಾ ಹಿ. ತತ್ಪದಂ ನಿರಸ್ತಸಮಸ್ತ ದೋಷಂ ಅನವಧಿಕಾತಿಶಯಾ- 
ಸಂಖೆ ಹೀಯಕಲಾ ಜಗುಣಾಸ್ಪ ದಂ “ಜಗದುದಯವಿಭನಲಯಲೀಲಂ 
ಬ್ರ ಹ | ಪ್ರತಿಸಾದಯತಿ | ತಜಿ ಸ್ತತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ' 
೬-೨-4) ಇತ್ಯಾದಿಷು ತೆ ವ ಪ್ರ ಕೃ ತತ್ತ್ವ ತ್‌ | ತ ಕೈಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣಂ ತ್ವಂ ಪದಂ: ಚಾಚಿದಿ ಕಷ್ಟ ಜೀವತರೀರತೆಂ ಬ್ರಹ ನಚಷ್ಟೇ! 
ಪ್ರಕಾ ರದ್ದ ಯವಿಶಿಷ್ಟೆ, ಕವಸ್ತು ಪರತ್ಕಾತ್‌ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸ್ಯ 


ತತ್ವಮಸಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ 


ಅದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಬಹುದು"ತತ್‌--ಅದು' ಎಂಬ ಪದವು ಸಮಸ್ತ ದೋಷ 
ರಹಿತವಾದ, ಎಲ್ಲೆ ಇಲ್ಲದ, ಅನಂತ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣದ ಆಕರವಾದ, ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯರೂಪವಾದ ಲೀಲೆಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಸ್‌ ಬ್ರ 


“ಅದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿತು, ನಾನು ಅನೇಕವಾಗಬೇಕು ಮತ್ತು (ಅ ಅಡಾ ಗಿ) ಬಹುರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳುವೆನು', (ಛಾ. ೬-೨-೩) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ವರ್ಣನೆ 
ಇದೆ. ಅದರ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾದ-ನೀನು ಬ ಪದವೂ ಅಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನ ದೇಹವನ್ನು ಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಕ ವು 
ಎರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ. ಕೂಡಿದ ೬. ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ.! 


ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆ ಎರಡಕ್ಕೂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರಬಹುದಾದ ಒಂದು ಕಾಲ ನಿಕ ಭೇದವನ್ನು : ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ | ಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಭೇದಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವ 
ಕಾರಣವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯ ಅಜ್ಞಾನ ನ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ' 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ 'ಅದು' ಮತ್ತು 
'ನೀನು' ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳು ಸವಿಶೇಷ ಬ್ರ ಹ ದನ್ನ ೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ವಾದವು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


1 ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ RS ಭಿನ್ನಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತಾ 
ನಾಂ ಶಬಾ ್ಲಿನಾಂ ಏಕಸಿ ನ್ನ ರ್ಥೇ ತಾತ್ಗೆ ರ್ಯಂ ಸಂಬಂಧಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಮ್‌' -ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದ ರೂಆ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ ರ್ಯವಿದ್ದ! ರೆ ಸಾಮಾನಾಧಿ. 
ಕರಣ್ಯ, ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. “ಮಾನ ವಿಭಕ್ತ ತಯೋಃ ಪದಯೋಃ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನರ್ಥೇ 
ತಾತ್ಸ ನನನ ಸಮಾನವಾದ ವಿಭಕ್ತಿ ಗಳುಳ್ಳ ಎರಡು ಪದಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ಎದ್ದ ತೆ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ನೀಲೋ ಫಟ 
ಕಪು ಮಡಕೆ, ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ನೀಲ ಎಂಬ ಪ ದಕ್ಕೆ ನೀಲಗುಣ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟ ಪದಕ್ಕೆ ಘಟತ್ವ ಜಾತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಘಟ ಎಂದರ್ಶನಾಗುತ[್ತ ದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನೀಲ ಮತ್ತು ಘಟ ಈ ಎದಷು ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತಗಳು `ಬೇರೆ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
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ನನು "ಸೋಯಂ ದೇವದತ್ತಃ' ಇತಿವತ್‌ ತತ್ವಮಿತಿ ಪದಯೋರ್ವಿ 
ರುದ್ಧಭಾಗತ್ಕಾಗಲಕ್ಷಣಯಾ ನಿರ್ನಿಶೇಷಸ್ವರೂಪಮಾತ್ಮ್ರೈಕ್ಕಂ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾರ್ಥಃ ಕಂ ನ ಸ್ಕಾತ5! ಯಥಾ "ಸೋಯಂ' 
ಇತ್ಯತ್ರ ದೇಶಾಂತರಕಾಲಾಂತರಸಂಬಂಧೀ ಪುರುಷಃ ಪ್ರತೀಯತೇ!। 
ಇದಂ ಶಬ್ದೇನ ಚ ಸಂನಿಹಿತದೇಶವರ್ತಮಾನಕಾಲಾಂತರಸಂಬಂಧೀ | 
ತಯೋಃ ಸಾನತಾನಾಧಿಕರಣ್ಕೇನೈ ಕೃಮವಗಮ್ಯತೇ। ತತ್ರೈ ಕಸ್ಯ ಯುಗ 
ಪದ್ದಿರುದ್ಧದೇಶಕಾಲಪ್ರೆತೀತಿರ್ನ ಸಂಭವತೀತಿ ದ್ವಯೋರಪಿ 
ಪದಯೋಃ ಸ್ವರೊಪಪರತ್ವೇ ಸ್ವರೂಸಸ್ಯ ಚೈಕ್ಕಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತುಂ 
ಶಕ್ಕಮ್‌ | ಏವಮತ್ರಾಪಿ ಕಿಂಚಿಜ್ಞ ತೈಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿನಿರುದ್ಕಾಂಶ 


"ತತ್ವಮಸಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು--ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] “ಇವನೇ ಆ ದೇವದತ್ತ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಂತೆ (ಅವನೇ ನೀನಾಗಿದ್ದಿಯೇ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ) ಅವನು ಮತ್ತು ನೀನು ಎಂಬ ಪದಗಳಲ್ಲಿನ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಲಕ್ಷಣೆಯ ಮೂಲಕ, ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಸ್ವರೂಪವನ್ನುಳ್ಳ ಆತ್ಮೈಕ್ಕವೇ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಕ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಹೇಗೆಂದರೆ “ಅವನೇ 
ಇವನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಅವನು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ) ಬೇರೆ ದೇಶ, ಹಾಗೂ ಬೇರೆ ಕಾಲ 
ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯು .ತೋರುತ್ತಾನೆ. "ಇವನು, ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರುವ, ಹಾಗೂ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತೋರು 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ಎರಡು ಪದಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವು: ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೇ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ದೇಶ ಕಾಲಗಳ ಪ್ರತೀತಿ ಇರು" 
ವುದು ಅಸಂಭವವಾದುದರಿಂದ, ಆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎರಡು ಪದಗಳು ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಬೋಧಕಗಳು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಏಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದೇ ರೀತಿ 
(“ಅವನು ನೀನೇ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ) ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಕಿಂಚಿಜ್ಞತೆ ಹಾಗೂ ಅಲ್ಪ 


ಸ ನನಾ ದ 


ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ “ನೀಲೋ ಘಟಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಪ್ಪ ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವಿದೆ. ನೀಲಃ ಮತ್ತು ಘಟಃ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಥಮಾ ವಿಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಸಮಾನ 
ವಿಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ನೀಲತ್ವವನ್ನುಳ್ಳ ಘಟವೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ"ಅದು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮವೂ “ನೀನು” 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜೀವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಅರ್ಥ; ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಕವಾಕ್ಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


174 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗೃಹ 
ಪ್ರಹಾಣೇನಾಖಂಡಸ್ವರೂಪಂ ಲಕ್ಷ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ 


ವಿಷಮೋಆಯಮುಪನ್ಯಾಸಃ | ದೃಷ್ಟಾಂತೇನಿ ನಿರೋಧಿನೈಧು 
ರ್ಯೇಣ ಲಕ್ಷಣಗಂಧಾಸಂಭವಾತ್‌ | ಏಕಸ್ಯ ತಾನದ್‌ ಭೂತನರ್ತ 
ಮಾ ನಕಾಲದ್ವಯಸಂಬಂಧೋ ನ ನಿರುದ್ಧಃ। ದೇಶಾಂತರೆಸ್ಲಿ ತಿರ್ಭೂತಾ 
ಸಂನಿಹಿತದೇಶಸ್ಥಿತಿರ್ವರ್ತತ ಇತಿ ದೇಶಭೇದಸಂಬಂಧನಿರೋಧಶ್ಚ ಕಾಲ 
ಭೇದೇನ ಪರಿಹರಣೀಯಃ |! ಲಕ್ಷಣಪಕ್ಷೆಆಷ್ಯೇಕಸೈ ,ನ ಪದಸ್ಯ 
ಲಕ್ಷಕತ್ವ್ವಾಶ್ರಯಣೇ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರೇ ಪದದ್ವಯಸ್ಯ ಲಾಕ್ಷಣಿಕತ್ನ 
ಸ್ವೀಕಾರೋ ನ ಸಂಗಚ್ಚೆತೇ/ 


'ಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಎರಡರ ಅಖಂಡ ಸ್ನರೂಪವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ತತ್ತ ಮುಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಾರ್ಥ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ 


[ಸಮಾಧಾನ] (ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಈ ವಿವರಣೆ ಎರುದ್ದವಾಗಿದೆ. (ಇವನು ಅದೇ ದೇವ 
ದತ್ತ ಎಂಬ)ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ,ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾಶ್ರ 
ಯಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಇಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಭೂತಕಾಲ ಹಾಗೂ ವರ್ತ 
ಮಾನಕಾಲ ಈ ಎರಡರ ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಬೇರೆ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅವನ ಇರುವಿಕೆಯು ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿತ್ತು. ಈಗ ಅವನ ಇರುವಿಕೆ. 
ಸಮಾಪ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಾನಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನೊಪ್ಪುವುದಾ 
ದರೆ--ಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪದವು ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾಗಲಿ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ (ಅವನು, ಇವನು) ಈ ಎರಡು ಪದಗಳಲೂ ಲಕ್ಕಾರ್ಥ - 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ.2 


1 “ಸಃ ಮತ್ತು ಅಯಮ್‌--ಅವನು ಮತ್ತು ಇವನು' ಈ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. "ಸಃ' ಎಂದರೆ ಆ ದೇಶ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. "ಅಯಮ್‌' ಎಂದರೆ ಸಮಾಪದೇಶ ಮತ್ತು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬುದೂ 
ನಿಜ. ಆದರೆ ಎರಡು ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೇ? 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇರುವುದೇನೋ ಅಸಂಭವ. “ಇವನು ಅವದೇ ದೇವ 
ದತ್ತ' ಎನ್ನುವಾಗ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ: ವಿಭಿನ್ನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವುದು ಅಸಹಜವೇನಲ್ಲ. 
ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದವನು ಈಗ ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಹೊರತು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿರೋಧವೇ ಕಂಡುಬರದಿರುವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾ. 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನಾದರೂ ಏಕೆ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು? (ನೋಡಿ, ವೇ. ಸಂ. ಪುಟ. 23) 


3 ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕೆಂಬ ಹಠವಿದ್ದರೂ "ಅವನು' ಮತ್ತು “ನೀನು' ಎಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದ 


ಇ 
ತ್ರಾ 
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ಇತರ ಏಕಸ್ಕ ವಸ್ತುನಃ ತತ್ತೆ €ದಂತಾವಿಶಿಷ್ಟ ತಾ )ಿವಗಾಹನೇನ 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಹೊಡ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಾ ನಂಗೀಕಾರೇ ಸ್ಥಾ ಯುತ್ನಾ ಸಿದ್ಧ ಕ್ಷಣ 
ಭಂಗವಾಡ್ಯ ಬೌದ್ಧೋ ನಿಜಯೇತ | ಏವಮತ್ರಾಪಿ ಜೇವಪಳನಾ 
ತ್ಮನೋಃ ಶರೀರಾತ ಭಾವೇನ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಂ ನ “ನಿರುದ್ಧ ಮಿತಿ ಪತಿ ತಿ 
ಹೊದಿಕೆ | ಜೀವಾತ್ಮಾ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶರೀರತಯಾ ಪ್ರ ಕಾರತ್ವಾ 

ಹ್ಮಾತ್ಮಕಃ! "ಯ ಶ್ರೀ ನಿ ತಿಸ್ಟ ಎನ್ನ ರ! kk da 
ನ ವೇದ” ಯಸ್ಕಾತ್ಮಾ ಶರೀರಮ್‌ (ಬೃ. 4-೭-೨೨) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯಂತ 
ರಾತ್‌ ॥| 

ಅತ್ಯಲ್ಪಮಿದಮುಚ್ಛತೇ। ಸರ್ವೇ ಶಬ್ದಾಃ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏನವಾ 


ಜೀವ- ಸರವನಾತ್ಮ! ರಿಗೆ ತಾದಾಶ್ಮ,ವಿದೆ 


(ಎರಡು ಪದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ) 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸ್ಥಿರ 
ತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧಿಸದೆ, ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧನು ವಿಜಯಗಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ "ತತ್ವಮಸಿ" ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವ--ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ, ಶರೀರ--ಆತ್ಮದಂತೆ ಸಂಬಂಧ 
ಎರುವುದರಿಂದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಜ್‌ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮ ಮ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರವಾದುದರಿಂದ, ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನ 

ವಿಶೇಷಣವೇ ಆಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕನೆ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ-- 
*ಯಾವನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇದ್ದು "ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವನೋ, ಯಾವನನ್ನು 
ಆ ಜೀವನು ಅರಿತಿಲ್ಲವೋ? ಯಾವನಿಗೆ ಈ ಜೀವನು ಶರೀರವೋ, (ಅವನೇ ನಿನಗೆ 


೦ ಲಿಯ %ು 


ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿಯೂ ಅಮೃತನಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ)' (ಬೃ. ೩.೭-೨೨). 


ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರವತಾತ್ಮ ವಾಚಕಗಳೇ ಆಗಿವೆ 


ಗಳಲ್ಲೂ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಪದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣೆ ಹೇಳಿದರೂ-ಅಂದರೆ 
ನೀನು ಎಂಬ ಪದದ ಶಕ ರ್ಥವಾದ ಕಿಂಚಿಜ್ಞತ್ವ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣೆ' ಹೇಳಿದರೂ ವಿರೋಧ ಪರಿ 
ಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅವನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದೇ ಅರ್ಥವಾದ. ಸರ್ವಜ್ಞ: ತ್ವ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
'ಬಿಡುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ ನು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಎನ್ನು ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

3 ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ. ವಸು ವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದೆಯೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ರಾಮಾ 
ಮಜರು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ: ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ; 


176 ' ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆ 


ಚಕಾ8। ನ ಚ ಪರ್ಯಾಯತ್ನಮಃ! ದ್ನಾರಭೇದಸಂಭವಾತ್‌! ತಥಾ 
ಹಿ.ಜೀವಸ್ಯ ಶರೀರತಯಾ ಪ್ರಕಾರಭೂತಾನಿ ದೇವಮನುಷ್ಯಾದಿಸಂಸ್ಥಾ | 
ನೀವ ಸರ್ವಾಣಿ ವಸ್ತೂನೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕಾನಿ ತಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ! ಅತಃ. 


ದೇವೋ ಮನುಸ್ಕೋ ಯಕ್ಷೋ ವಾ ಪಿಶಾಚೋರಗರಾಕ್ಷಸಾಃ। 
ಪಕ್ಷೀ ವೃಶ್ಷೋ ಲತಾ ಕಾಷ್ಕಂ ಶಿಲಾ ತೃಣಂ ಘಟಿಃ ಪಟಃ || 


ಇತ್ಯಾದಯಃ ಸರ್ನೇ ಶಬ್ದಾಃ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯೆಯೋಗೇನಾಭಿಧಾ 

ಯಕತಯಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಲೋಕೇ, ತದ್ವಾಚ್ಯತಯಾ ಪ್ರತೀಯಮಾನ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕಗಳೇ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ 
ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳು ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿದ್ದೇ ಇದೆ. ಹೇಗೆ ದೇವತೆಗಳು, ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದ ಆಕೃತಿಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸುವ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿದ (ಶರೀರದ) ವಿವಿಧ ವಿಶೇಷಣಗಳಾಗಿವೆಯೋ, ಅದೇ 
ರೀತಿ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದೆ-- | 

ದೇವರು, ಮನುಷ್ಯ, ಯಕ್ಷ, ಪಿಶಾಚಿ, ಸರ್ಪ, ರಾಕ್ಷಸ, ಪಕ್ಷಿ, ಮರ, ಲತೆ, ಕಟ್ಟಿಗೆ, 
ಕಲು, ಹುಲ್ಲು, ಗಡಿಗೆ, ಬಟ್ಟೆ- ; 

ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳು ಧಾತು ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಬೋಧಕಗಳಾಗಿದ್ದು, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿ, ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲಕ ಆಯಾ: 
ವಸ್ತುಗಳು ತೋರುವಂತೆ, ಆ ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕವೇ, ಅವುಗಳನ್ನು (ಅಭಿಮಾನಿ. 


ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವು ಅದೇ ಎಂಬುದು ತಾನಾಗಿಯೇ, ಅಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. _ 
ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ವಸ್ತುವೂ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬ-ಬೌದ್ಧರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

1 ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ದೇವ,ಮನುಷ್ಯಮುಂತಾದ ಆಕಾರಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ,ಆಕೃತಿಯನ್ನುಳ್ಳ ಶರೀರವ 
ನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದವಾಚಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೂ 
ಸಹ ಆ ಜೀವಾತ್ಮನೊಳಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ವಾಚ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ರಾಮಾನುಜ ಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. (ನೋಡಿ, ವೇ. ಸಂ... 
ಪುಟ 75) 

8 ಶರೀರದಲ್ಲಿನ ವಿವಿಧ ಅವಯವಗಳು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವೇ ಆದರೂ ಅವುಗಳು ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿದವುಗಳೇ. ಅಂತೆಯೇ, ಜಗತ್ತೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ : 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದೊಂದು ವಿಧವಾದ ಅವಯವಗಳ ರೂಪಗಳೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವೇ ಆಗಿವೆ. 
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ತತ್ತತ್ಸಂಸ್ಥಾನವದ್ವಸ್ತುಮುಖೇನ ತದಭಿಮಾನಿಜೀವತದಂತರ್ಯಾಮಿ 


ಪೆರಮಾತ್ಮಸರ್ಯಂತಸಂಘಾತಸ್ಯವಾಚಕಾಃ | ದೇವಾದಿಶಬ್ದಾನಾಂ 
ಪರಮಾತ್ಮಪರ್ಯಂ ತತ್ವಮುಕ್ತಂ ತತ್ವ್ಯಮುಕ್ತಾನಲ್ಮಾಂ ಚತುರ್ಥಸರೇ || 


ಜೀವಂ ಜ್‌ € ವದತಿ ತದಪೃಥಕ್‌ 
. , ಸಿದ್ಧಭಾವಾಭಿಧಾನಾನ್ನಿ 
ಷ್ಠ ಕಥ ಹುರಿಹ ಚ ದ )ಢೋ 
ಲೋಕನೇದ ಪ ಪ್ರಯೋಗಃ | 
ಆತ್ಮ್ಮಾಸಂಬಂಧಕಾಲೇ ಸ್ಥಿ ತಿರನನಗತಾ 
ದೇವಮರ್ತಾದಿಮೂರ್ತೇ 
ರ್ಜೀವಾತ್ಮಾನುಪ್ರು ನೇಶಾಜ್ಞಗತಿ ನಿಭುರನಿ 
ನ್ಯಾಕರೋನ್ನಾಮ ರೂಪೇ--ಇತಿ॥ 
(ತ. ವಂ. ೪.೮೨) 


ಸಿರುವ) ಜೀವಾತ್ಮ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ರೂಪ ದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮ, 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸಮೂಹವನ್ನು. ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ದೇವ ಮುಂತಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನವರೆಗೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲವು ಎಂದು ತತ ಕ 
ಮುಕ್ತಾಕಲಾಪದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ದೇವ ಮುಂತಾದ ಶರೀರ ವಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳು ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರದ,ವಸ್ತು 
ವನ್ನು "ನಿಷ್ಕರ್ಷ'ವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ; 
ಈ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸ ಶಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುವ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕವಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಿವೆ. ಆತ್ಮನ ಜಿ ತಪ್ಪಿದ ಮೇಲೆ ದೇವ, ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದವರ ಶರೀರ 
ಸ್ವರೂಪವು "ಮೊದಲಿನಂತೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಸಹ ಜೀವಾತ್ಮನ ಮೂಲಕ 
4 ್ರವೇಶಿಸಿಯೇ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. (ತ.ಮು. ೪-೮೨) 


1 ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಭವವಿಲ್ಲದೆ ಅಡಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ. 
“ಅಭಿಮಾನಿ ಜೀವ' ಎಂದು ಹೆಸರು. 

3 ರಾಮಾನುಜ ಮತದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಶಬ್ದ, ಅನಿಷ್ಕ ರ್ಷಶಬ್ದ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶಿಷ್ಟವಾಚಕಪ ದಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಹೇಳುವ ಉದ ೇಶದಿಂದ ಪ ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ. ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ನಿಷ್ಕರ್ಷ ಶಬ್ದಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ದೇವದತ್ತ ನು 
ಸುಖವಾಗಿದ್ದಾ ನೆ, ಎನ್ನುವಾಗ ದೇವದತ್ತ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 'ಶರೀರವಿಶಿಷ್ಟ ಜೀವನನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. 
. ಹಾಗೆಯೇ ಕಪ್ಪಾ ಗಿದಾ ನೆ, ಕೃಶವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನು ವಾಗ ಅದೇ ದೇವದತ್ತ ಶಬ್ದವು-ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣ 
ವಾಗಲಿ ಕ್ಷ |ಶತೆಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ- ಕೇವಲ ಶರೀರವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇಂತಹವು 
ಗಳಿಗೆ ಅನಿಷ್ಯ ರ್ಷ ಶಬ ಿಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿಷ್ಕರ್ಷ 


| ಶಬ್ದ ಎಂದು “ಹೆಸ ರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಶರೀರ', "ಗೋತ್ತೆ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳು. 
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ಅನೇನ ದೇವಾದಿಶಬ್ದಾನಾಂ ಶರೀರವಿಶಿಷ್ಟಜೀವಪರ್ಯಂತತ್ವಂ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ, "ಸಂಸ್ಥಾ ನೈಕ್ಯಾದ್ಯಭಾವೇ? (ತವ. ೪-೮4) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ಶರೀರಲಕ್ಷಣಂ  ದರ್ಶಯಿತ್ವಾ “ಶಜ್ಞೈಸ್ತನ್ನಂಶರೂಪಪ್ರಭೃತಿಭಿಃ' 
(ತ.ಮು, ೪.೮೪) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ವಿಶ್ವಸ್ಕೇಶ್ವರಾದಪೈಥಕ್ಸಿದ್ದ ತ್ವಮುಪೆ 
ಪಾದ್ಯ, "ನಿಷ್ಠರ್ಷಾಕೂತ' (ತ.ಮು. ೪-೮೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪದ್ಯೇನ 
ಸರ್ವೇಷಾಂ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಪರಮಾತ್ಮಪರ್ಯಂತತ್ವಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮ್‌ | 
ತತ್ಸರ್ವಂ ತತ ಏನ ಅವಧಾರ್ಯಮಃ | ಅಯೆಮೇವಾರ್ಥಃ ಸಮರ್ಥಿ 
ತೋ ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹೇ ನಾಮರೂಪಶ್ರುತಿನ್ಯಾಕರಣಸಮಯೇ 
ರಾಮಾನುಜೇನ | ' 


ಕಿಂಚ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ ಸವಿಶೇಷವಿಷಯತಯತಾ ನಿರ್ವಿಶೇಷನ 
ಸ್ತುನಿ ನ ಕಿಮಪಿ ಪ್ರಮಾಣಂ ಸಮಸ್ತಿ! ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಆಸಿ 


ಈ ಮೇಲಿನ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ "ದೇವ' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಶರೀರದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
 ಜೀವಾತ್ಮನವರೆಗೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, `ಸಂಸ್ಥಾನೈಕ್ಯಾದ್ಯಭಾವೇ' (ತ.ಮು. 
೪-೮೩) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಶರೀರದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿ, “ಶಬ್ದೈಸ್ತನ್ವಂಶರೂಪ 
ಪ್ರಭೃತಿಭಿಃ' (ತ.ಮು. ೪.೮೪) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಈಶ ೈರನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ 
ಅಪ ೃಥಕ್‌ಸಿದ್ದ! ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಿ, “ನಿಷ್ಕರ್ಷಾಕೂತ' (ತ.ಮು.೪-೮೫) . 
ಎಂಬ ಪದ್ಯದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳು ಪರಮಾತ್ಮವಾಚಕಗಳೇ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 
ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಆ ಗ್ರಂಥದಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ರೀರಾಮಾ 
ನುಜರು ತಮ್ಮ ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು (ಛಾ. ೬-೩-೨) 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ನಿಶೇಷನಲ್ಲ 


ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದ 
ನಿರ್ವೀಶೇಷ ವಸ್ತು ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಿವೂ ಇಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ 


1 ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಗುಣ ಅಥವಾ ದ್ರವ್ಯ ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯ ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ . 
ಅಪೃಥಕ್‌ಸಿದ್ದ ಸಂಬಂಧ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವು ನ್ಯಾಯ. ವೈಶೇಷಿಕ ಮತದವರು ಒಪ್ಪಿರುವ 
“ಸಮವಾಯ'ಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. ಸಮವಾಯವು' 
ಬಾಹ್ಯ ಸಂಬಂಧ ; ಇದು ಆಂತರಿಕ ಸಂಬಂಧ. ಸಮವಾಯವು ಪದಾರ್ಥ ; ಇದು ಕೇವಲ ಸಂಬಂಧ. 

2 ವೇ. ಸಂ; ನೋಡಿ, ಪುಟ ೧೨-೧೬ ೬ 

3 ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ, ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ರಾಮಾನುಜ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನೈಯಾಯಿಕದರ್ಶನಕ್ಕಿಂತ ಬೇಕೆ 
ಯಾದ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ಸಜಾತೀಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತವಾದ ಆಕಾರ ತೋರಿದರೆ ಅದು 

ಶಾ 
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ಸವಿಶೇಷಮೇವ ವಸ್ತು ಪ್ರತೀಯತೇ। ಅನ್ಯಥಾ]ಸನಿಕಲ್ಪ ಕೇ ಸೋಯ 
ಮಿತಿ ಪೂರ್ವಪ್ರತಿಪನ್ನ ಪ್ರಕಾರನಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರತೀತ್ಮನುಪಪತ್ತೇಃ | 


80 ಚ ತತ್ನಮಸ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕಂ ನ ಪ್ರಸಂಚಸ್ಯ ಬಾಧಕಮ್‌ | 
ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕತ್ಕಾತ್‌, ಭ್ರಾಂತಿಪ್ರಯುಕ್ತರಜ್ಜುಸರ್ಪವಾಕ್ಯವತ್‌ | 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ವಸ್ತುವು ಸವಿಶೇಷವಾಗಿಯೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
“ಇವನು ಅವನೇ” ಎಂಬ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಮೊದಲೇ ಗೊತ್ತಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿನ 


(ರೂಪ, ಗಾತ್ರಾದಿ) ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನುಭವವು ತೋರದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.3 


ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ 


ಮತ್ತು "ಅದು ನೀನೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ 
ಗಳಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ "ರಜ್ಜು. ಸರ್ಪ' ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಆ ವಾಕ್ಕ 
ಗಳು. ಭ್ರಾಂತಿ ಮೂಲಕವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರು ಒಂದೇ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಸವಿಲ್ಲಕ. ಅದು ತೋರದಿದ್ದರೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವನ್ನು ಈ ರೀತಿ 
ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. (1) ಮೊದಲು ನೋಡಿದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ಬರುವ 
“ಅದೇ ಇದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ. (10) ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ ವಸ್ತು ಬೇರೆಯಾದರೂ 
: ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸಜಾತೀಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಆ ಜಾತಿಯನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು “ಅದೇ ಇದು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹಿಂದೆ 
ಎಂದೂ ನೋಡದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮೊದಲನೆ ಬಾರಿ ನೋಡುವಾಗ ಅದರ ಆಕೃತಿಯನ್ನೋ 
ಬಣ್ಣ ಮುಂತಾದವನ್ನೋ ಸೇರಿಸಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹಿಂದೆ ನೋಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅನುವೃತ್ತವಾದ ಆಕಾರವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೇ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾ ನ. ಹೀಗೆ ಈ ದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಸವಿಶೇಷ ವಿಷಯಕವೇ ಆಗಿದೆ. ನೋಡಿ : ರಾ.ಭಾ ೧-೧-೧ ಪುಟ, ೨೬-೨೮ 


1 ಸವಿಶೇಷ ವಸ್ತುವೇ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತೋರುವುದು. ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪ ಮುಂತಾದ ಗುಣ 
ಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರವರ್ಶಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಯಾವ 
ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ರೂಪ ಹಾಗೂ ಆಕಾರ 
ರಹಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ . ಸ್ಮರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಇವನು ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ” ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಹಿಂದೆ ಅವನ ಆಕಾರ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? 


2 ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ. ನಂತರ "ಇದು ಹಾವಲ್ಲ 
ಹಗ್ಗವೇ' ಎಂಬ ಬಾಧ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅದ್ವೆ ತತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕವಾದದ್ದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ. ಪ್ರಪಂಚವೇ ಭ್ರಾಂತಿ 
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ನಾಪಿಬ್ರ ಹ್ಮ್ಮಾತ್ಮ್ಮೆ NA ಜ್ಞಾ ನೆಂ ನಿನರ್ತಕವತ! ತತ್ರ ಪೆ ಕ್ರಮಾಜಾಭಾವೆ 
ವಸ್ಯ ಸ್ರಾಗೇವೋಸಶಾದನಾತ್‌!| ನಚ ಪ್ರೆಸಂಚಸ್ಸ್‌ ಸತ್ಯತ್ವಪ್ರತಿ 
ಷ್ಠಾಪನಪಕ್ಷ ನಿಕನಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾ ನ್ಯಾಕೋಷೆಃ | 


ಪ್ರಕೃತಿ--ಪುರುಷ-ಮಹದಹಂಕಾರ__ತನ್ಮಾತ್ರ--ಭೂತೇಂದ್ರಿಯ-- 
ಚತುರ್ದಶಭುವನಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ-ತದಂತರ್ವರ್ತಿ- ದೇನ 
ತಿರ್ಯಜ 6_ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ಕಾ ನರಾದಿ ಸರ್ವಪ್ರ ಕಾರಸಂಸ್ಥಾ ್ಲಿನಸಂಸ್ಥಿತೆಂ 
ಕಾರ್ಯಮಪಿ ಸರ್ವಂ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನೇತಿ ಕಾರೆಣಭೂತಬ್ರ ಹ್ಮಾ ತ್ಮ ಜ್ಞಾನಾ 
ದೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ “ಛವಕೀತ್ಯೇಕವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸರ್ನವಿಜ್ಞಾ'ನಸ್ಯ 


ಪ್ರಪಂಚವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಬ್ಬ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ. 174-175) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸತ್ಯಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, "ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ ಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಉಂಟಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ, ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ, 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಪಂಚ ಭೂತಗಳು, ಇಂದಿ ಯಗಳು ಹಾಗೂ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಲೋಕಗಳುಳ್ಳ 3 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಇದರಲ್ಲಿನ ದೇವತೆಗಳು, ಪ್ರಾಣಗಳು, ಮನುಷ್ಯರು, ಸ್ಥಾವರ 
ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕಾರವಾದ ಆಕೃತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಈ : 
ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಉಪಾದಾನ) ಕಾರಣಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 


ಮೂಲಕವಾದರೆ, ಪ್ರಪಂಚಾಂತರ್ಗತವಾದ ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಎಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ. “ತತ್ವಮಸಿ 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಜೀವ 
--ಪರಮಾತ್ಮರ ಅಭೇದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವು ಎಂದು ಭ್ರಾಂತನಾದವನ ಮಾತು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ ಆದ್ವೈತಿಗೆ 'ತತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಸಹ "ಇದು ಹಗ್ಗವಲ್ಲ ಹಾವೇ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ಸ್ವತಃ ಭ್ರಾಂತಿ ಮೂಲಕವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಪಂಚಕೆ  ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತ ದೆ? ಎಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಿ 
ಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ, ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತಾರೆ. 

ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಚೇತನ-ಅಚೇತನರನ್ನು ಶರೀರವಾಗುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. , 

ಸ್ಮೂಲಾವಸ್ಥೆಯೆನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಚೇತನ-ಅಚೇತನರನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರ್ಯ. ಇದರಿಂದ 
ಸೂಕ್ಷ ಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರಣ,ಸ್ಫೂಅಚವಚ್ಛಷ್ಟ ಶಿಷ್ಟವಾದ ಬೃಹ್ಮವು ಕಾರ್ಯ ಎಂದಾಗು 
ತ್ರ ಡೆ. ಸೂಕ್ಷ ಶರೀರವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಬ್ರಹಾ ಶ್ಮಾಂಡ 
ಜ್ಲಾನವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ.: ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿ ನೋಡಲ್ಪಟ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆ ಗೆ. ಬಂದಾಗ, ಸ್ಮೂಲ 
ಶರೀರವುಳ್ಳವನಾದರೂ ಇವನೇ "ಅದೇ ಹುಡುಗ' ಎಂದ ಹುಬ ಸೂಕ್ಷ ೬ ಶೆರೀರವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಅದರ ವಿಕಾಸವಾದ ಸ್ಕೂಲ ಶರೀರವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ರಾವಾಾನುಜದರ್ಶನ 181 
ಉಪಪನ್ಮ ತರತ್ಕಾತ್‌ | ಅಸಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಕ ಸರ್ವಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ನೇ 
ಸರ್ವಸ್ಕಾಸತಾದೇವ ಏಿಕನಿಜ್ಞ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಬಾಧ್ಯೇತ॥ 

ನಾನುರೂಪನಿಭಾಗಾನರ್ಹಸೂಕ್ಷ್ಮದಶಾವತ್ಬ ಕೃತಿಪು ರುಷಶರೀರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣಾವಸ್ಥಮ್‌ |! ಜಗತಸ್ತವಾಪತ್ತಿಕೇನ ಪ್ರಲಯಃ | ನಾಮ 
ರೂಪನಿಭಾಗನಿಭಕ್ತಸ್ಥೂಲಚಿದಚಿದ್ವಸ್ತುಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರ್ಯಾ 
ವಸ್ಥ ಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತಥಾನಿಧಸ್ಪೂಲಭಾನಶ್ಹ ಸೃಷ್ಟಿರಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ! 
ಏನಂ ಚ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಕನನ್ಯತ್ನಮಹಿ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣೇ 
ಪ್ರತಿಷಾದಿತಮುಪಪನ್ನತರಂ ಭವತಿ॥ 


ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ (ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ) ಎಲ್ಲದರ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಒಂದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿಯುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ; ಅಲ್ಲದೆ (ಅದ್ವೈತ ಮತದಂತೆ) ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮಿಥ್ಯೆ ಆಗಿರುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅಸತ್‌ ಆಗುವುದರಿಂದ, 
ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲದರ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಬಾಧಿತವಾಗು 
ತ್ಕದೆ.3 


ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ ಸ್ವರೂಪ 


ನಾಮ-ರೂಪ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಲು ಆಗದ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿ 
-ಪುರುಷಾತ್ಮಕವಾದ ಶರೀರವನ್ನುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು 
ಈ ರೀತಿಯಾದ ಕಾರಣಾವಸ್ಥೆಗೆ ಹಿಂತಿರುಗಿದಾಗ ಪ್ರಲಯ; ನಾಮರೂಪವಾಗಿ ವಿಭಾಗಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಕೂಲ ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ ವಸ್ತುವೇ ಶರೀರವಾಗಿದ್ದು ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸ್ಥೂಲಭಾವವನ್ನೇ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯ. ಕಾರಣಗಳ ಏಕತೆಯನ್ನು (ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂತ್ರದ) ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ* ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 


1 ಅದ್ವೈತ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥೈಯಾಗಿರುವಾಗ, “ಒಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅರ್ಥರಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನುಳಿದು ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರು 
ವಾಗ ಅಂದರೆ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುವಾಗ, ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿಯುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಸತ್‌ ಆಗಿ 
ರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅರಿಯಬಹುದು; ಅಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನಲ್ಲ. ಮೊಲದ ಕೊಂಬನ್ನು ಯಾರೂ ತಿಳಿ 
ಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್‌. ಉಳಿದುದೆಲ್ಲಾ ಮಿಥೈಯಾದುದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾನವಾದಶೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ "ಒಂದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲದರ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಅದ್ವೈತಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 

2 ತದನನ್ಯತ್ವಮಾರಂಭಣಃ ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ (ಬ್ರ. ಸೂ. ೨-೧-೧೪) 


182 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನಿರ್ಗುಣವಾದಾಶ್ಚ ಪ್ರಾಕೃತಹೇಯಗುಣನಿಷೇಧನಿಷಯತಯತಾ 
ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತಾಃ! ನಾನಾತ ಸಿಷೇಧವಾದಾಕೆ ಶಕಸೈ 3ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶರೀರ 
೫೨ ಪ್ರಕಾರಭೂತಾ ಸರ್ವಂ ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮ ಕಂ ವಸ್ತಿ ತಿ 
ಕಗ, ತ್ಮತಂಯಾ ಸರ್ವಪ್ರ ಕಾರೆಂಬ್ರಹ್ಮೆ, 4 ನಾವಸ್ಥಿ ತಮಿತಿ ಸರ್ವಾತ್ಮ ಕ್ಟ 


ಹೈಪೃಫಗ್ಬೂ ತವಸ್ತು ಸದ್ಯ ್ಸವನಿಸೇಧಪರತಾ ಿಭ್ಯು *ನಗಮೇನ ಪ್ರ. ತಿ 
ಹು || | 


ಕಿಮತ್ರ ತತ್ವಮ್‌? ಭೇದೋಜಭೇದ ಉಭಯಾತ್ಮಕೆಂ ವಾ? ಸರ್ವಂ 
ತತ್ವಮ್‌! ತ್ರೆ ಸರ್ವಶರೀರತಯಾ ಸರ್ವಪ್ರಕಾರೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೈನಾವ 
ಸ್ಥಿ ತಮಿತ ಟಜೇೀದೋಭ್ಯುಹೇಯತೇ । ಏಕಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾನನಿಭೊತ 
ಚಿದಚಿತ್ತ ಕಾರಾತ್‌ ನಾನಾತೆ ಕ್ಸೇನಾವಸ್ಥಿ ತಮಿತಿ ಬೇದ್‌ಚೇಡೌ | ಚಿದ 


ನಿರ್ಗುಣ ವಾದ ಹಾಗೂ ನಾನಾತ್ವ ನಿಷೇಧ 

(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ) ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣ ಎಂಬ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ, 
ಪ್ರಾಕೃತ ಹೇಯಗುಣರಹಿತ ಎಂದು ಅಥೆ್ಯಸಬೇಕು. ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ 
ಷಭ ನ, ಅಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ ಗಳೂ ಬ್ರಹ ಒನ ಶರೀರ 
ವಾಗಿದ್ದು, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷಣಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮ ವೇ ಆಗಿದ್ದು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ವ್ಯಾ ಪಿಸಿದೆ. ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ. ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ-ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
` ನಿಗಿಂತ, ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ--ಎಂಬ ನಿಷೇಧಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಆ ರೀತಿ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ತತ್ತ್ವಮಾಮಾಂಸೆ 
ಹಾಗಾದರೆ (ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ) ತತ್ತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವೇನು?--ಭೇದವೇ ? ಅಭೇದವೇ 
ಅಥವಾ ಭೇದಾಭೇದವೇ? ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ತತ್ತ ಶವೇ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ (ಬ್ರಹ್ಮನ) 
ಶರೀರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಆದರೂ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿರುವ 
ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ (ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾನಾ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದಾ: 
ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಈಶ ಶರ. ಇವರುಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪ 
1 “ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ--ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ' (ಬೃ. ೬-೪-೧೯) 'ಏಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯಮ್‌  ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲದ ಅದು ಒಂದೇ ಇದೆ' (ಛಾ. ೬-೨-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 


ಬ್ರಹ ಚತ ಮತ್ತೊಂದು "ವಸ್ತು ವಿನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅಡ್ವೆ ತಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾ | 
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ತತ್ರ ಚಿದ್ರೂಪಾಣಾಂ ಜೀವಾತ್ಮನಾಮಸಂಕುಚಿತಾಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ನಿರ್ಮಲ ಜ್ಞಾ ನರೂಸಪಾಣಾಂ ಅನಾದಿಕರ್ಮರೂಪಾವಿದ್ಯಾವೇಷ್ಟಿ 
ತಾನಾಂ ತತ್ತ ತೃರ್ಮಾನುರೂಸಜ್ಞಾ ನಸಂಕೋಚವಿಕಾಸೌ ಭೋಗ್ಯ 

ಭೂತಾಚಿತ್‌ಸಂಸರ್ಗಃ ತದನುಗುಣಸುಖದುಃಖೋಪಭೋಗದ್ವಯ : 
ರೂಸಾ ಭೋಕ್ತೃಶಾಭಗವತ್ಪತಿಪತ್ತಿರ್ಭಗವತ್ಸ ದಪ್ರಾಪ್ತಿರಿತ್ಯಾದಯಃ 


ಸ್ವಭಾವಾಃ | 


ಅಚಿದ್ವಸ್ತೂನಾಂ ತು ಭೋಗ್ಯಭೂತಾನಾಮಚೇತನತ್ನಂ ಅಪುರು 
ಷಾರ್ಥತ್ಹಂ ವಿಕಾರಾಸ್ಪದತ್ನಮಿತ್ಯಾದಯಃ | 


ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಭೋಕ್ತ ಭೋಗ್ಯಯೋರಂತರ್ಯಾಮಿರೂ 


ಹಾಗೂ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಸಾಂಕರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು.3 


. ಚಿದ್ರಸ್ತು ನಿನ ಸ್ವರೂಪ 

ಜ್ಞಾನಸ್ಸ ಶೈರೂಪರಾದ ಜೀವಾತ್ಮರು ಸಂಕೋಚರಹಿತ, ಅಸೀಮ, ನಿರ್ಮಲ ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪರು ; ಅನಾದಿಕರ್ಮರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆವೃತರಾಗಿ, ಆಯಾಯ 
ಕರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ, ಭೋಗಿಸಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅಚಿತ್‌ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಪಡೆದು, ಆ ವಸ್ತುಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ, 
ಸುಖ--ದುಃಖ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಭೋಕ್ಕೃವಾಗಿ, ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಚರಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು--ಇವೇ 
(ಜೀವಾತ್ಮರ) ಸ್ವಭಾವ. 


ಅಚಿದ್ವಸ್ತು ನಿನ ಸ್ವರೂಪ 
ಭೋಗ್ಯವಾದ ಅಚಿದ್ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ--ಅಚೇತನ, ಹೇಯ, ಬದಲಾವಣೆ 
ಗೀಡಾಗುವಿಕೆ ಮುಂತಾದುವೇ ಅವುಗಳ ಸ್ವಭಾವ. 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪ 
ಜೀವಾತ್ಮರು ಮತ್ತು ಜಡವಸ್ತುಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿರೂಪದಿಂದಿದ್ದು, 


1 ಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಚೇತನವಸ್ತು, ಅಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಜಡವಸ್ತು. ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಚೈತನ್ಯಾಂಶವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಈಶ್ವರನು ವಿಭು, 'ಚಿತ್‌' ಅಣು ; ಹೀಗೆ ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
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ಸೇಣಾವಸ್ಥಾ ಸಂ, . ಅಪರಿಚೆ ್ಸೇದ್ಯ ಜಾ ಸ್ಲೌನೈಶ್ವ ರ್ಯನೀರ್ಯಶಕ್ತಿತೇಜಃ 
ಪ್ರಭೃತ್ಯ ನವಧಿಕಾತಿಕಯಾಸಂ ಖೈ ಗೂ” ಲ್ಯಾಣಗುಣ ಗಜ ತ್ಯಾ 
ಸ್ತ್ರ ಸಂಕಲ್ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಸ್ಥೆ ತರಸಮಸ್ತ ಚಿದಚಿದ್ದ ಸ್ತು ಜಾತತಾ ಸಾ ಿಭಿಮತ 
ಸ್ಟಾ ನುರೂಷ್ಟೆ ಕರೂಪದಿವ ರೂಪನಿರತಿಕಯವಿನಿಧ್ದಾನಂತಭೂ ನಣತೆ £ 
ತ್ಯಾ 'ದಯಃ i 


ನೆಂಕಟನಾಥೇನ ತ್ರಿ ತ್ಸಂ ನಿರಟಿಂಕಿ ಪದಾರ್ಥ ನಿಭಾಗಃ- 


ದ್ರವಾ ದ್ರವ ೈ ಪ್ರ ಭೇದಾನ್ಮಿತಮುಭಯವಿಧಂ 
ತದ್ಧಿ ದಸ್ತತ ಓಮಾಹುಃ 
ದ್ರವ್ಯಂ ದ್ವೇಧಾ ವಿಭಕ್ತಂ ಜಡೆನುಜಡೆಮಿತಿ 
ಪ್ರಾಚ್ಯಮವ್ಯಕ್ತಕಾಲೌ! 
ಅಂತ್ಯಂ ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಟರಾಕ್ಚ ಪ್ರಥಮನುಭಯಥಾ 
ತತ್ರ ಜೀನೇಶಭೇದಾ- 


ಅಪರಿಮಿತಜ್ಞಾನ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ವೀರ್ಯ,ಶಕ್ತಿ, ತೇಜಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಅನಂತ ಅತಿಶಯ 
ಗುಣಗಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನೂ.* ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವವನೂ, ತನಗೆ ಅಭೀಷ್ಟವಾದ ಹಾಗೂ ತನಗೆ ಅನುರೂಪವಾಗಿಯೇ 
ಇರುವ, ನ ರೂಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನೂ, ತನಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿಲ್ಲದಿರುವ, ವಿವಿಧ 
ಹಾಗೂ ಆನಂತ ಭೂಷಣಗಳುಳ್ಳವನೇ ಪರಮೇಶ್ವರ. 

ವೆಂಕಟನಾಥರು ಪದಾರ್ಥವಿಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರ ರೀತಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ ಶೆ 

ತತ್ವವಿದರು, ತತ್ವವು ದ್ರವ್ಯ ಅದ್ರವ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ದ್ದ ಶ್ರವ್ಯವು 
`ಜಡ--ಅಜಡ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಜಡವು 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಕಾಲ--ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅಜಡವೂ ಸಹ ಪ ಶ್ರತ್ಯಕ್‌ ತತ್ವ 
ಮತ್ತು ಪರಾಕ್‌ ತತ್ವ ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆ.2 ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಶಿಸೆಗಡು ಜೀವ 


1 ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ, ತನ್ನನ್ನೂ ಪ ರ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಅತಿಶಯವಾದ ಗುಣವೇ ಜ್ಞಾನ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯೇ ಐಶ್ವರ್ಯ. 
ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳೂ , ಹಾಗೂ ಜಡವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಹತೋಟಿಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದು. 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ತಾನು ಮಾತ್ರ ಯಾವ ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದದಿರುವುದೇ 
ಗ ನ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದು ಅಘಟಿತ ಘಟನಾಸಾಮರ್ಥ, ವುಳ್ಳ ಗುಣಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಹೆ ಕಟಿ ನಿರಪೇಕ್ಷತೆ ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೆ ತೇಜಸ್ಸು 
ಎಂದು ಚತು 

2 ಆತ್ಮತತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಎಂದೂ, ಇದನ್ನುಳಿದ ಅಜಡ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಪರಾಕ್‌ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. . . 


ಕಾ 
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ನ್ನಿತ್ಯಾಭೂತಿರ್ಮತಿಶ್ಚೇತ್ವಪರಮಿಹ ಜಡಾ ' 
ತ್ಕ ಮಾದಿವತಾಂ ಕೇಚಿದಾಹುಃ 
(ತ.ಮು. ೧-೬) 


ವ್ರನ್ಯಂ ನಾನಾವಶಾವತ್ರಕೃತಿರಿಹ ಗುಣೈಃ 
ಸತ್ತಪೂರ್ನೈರುಪೇತಾ 
ಕಾಲೋಜಬ್ಜಾದ್ಯಾಕೃ ತಿಃ ಸ್ವಾವಣುರವಗತಿಮಾನ್‌ 
ಜೀವ ಈಶೊಟನ್ಯ ಆತ್ಮಾ! 
ಸಂಪ್ರೋಕ್ತಾ ನಿತ್ಯಭೂತಿಸ್ತ್ರಿಗುಣಸಮಧಿಕಾ 
ಸತ್ತಯುಕ್ತಾ ತಥೈವ 
ಜ್ಞಾ ತುಜ್ಜೆ ೯ೀಯಾವಭಾಸೋ ಮತಿರಿತಿ ಕಥಿತಂ 
| ಸಂಗ್ರಹಾದ್‌ ದ್ರವ್ಯಲಕ್ಷ್ಮ॥ 
(ತ.ವಂ. ೧-೭) ಇತ್ಯಾದಿನಾ|| 


ತತ್ರ ಚಿಚ್ಛಬ್ದ ವಾಚ್ಯಾ ಜೀವಾತಾ ನಃ ಪರೆಮಾತ ನಃ ಸಕಾಶಾದ್‌ 
ಭಿನ್ನಾ ನಿತ್ಯಾಚ್ಚ! ಸ ಚ ಶ್ರು ಸ ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ 
ಸಖಾಯಾ' ಜ್‌ ೩-೧-೧; ಶ್ವೇ. ೪.೬) ಇತ್ಯಾ ಸಾ| ಅತ ಏವೋಕ್ತ ಮ್‌- 


ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿದೆ ; ಪರಾಕ್‌ ತತ್ವವು- ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿ ಮತ್ತು ಮತಿ 
ಜಿ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಕೆಲವರು ಜಡ ಎಂದೂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. (ತ. ಮು. ೧-೬) 


ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಾಳುವ ಸ ಭಾವವೇ ದ್ರವ್ಯ ; ಸಾತ್ವಿಕ, ರಾಜಸ, 
ತಾಮಸ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದೇ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ. ವರ್ಷ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದೇ 
ಕಾಲ; ಜೀವನು ಅಣು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ವನು. ಜೀವನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಚೈ ತ 
ನ್ಯವೇ ಪರಮಾತ್ಮ. ಮೂರು ಗಣ್‌ ಮಾರಿದ ಕೇವಲ ಸತ್ವಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿ 
ದ್ದನ್ನು ನಿತ ವಿಭೂತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾತೃ ವಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ನಗೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಪ್ರಕಾಶವೇ ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ. (ತ. ಮು. ೧-೭) 


ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಜೀವಾತ್ಮರು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯ. "ಜೋಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಿತ್ರರಾದ ಚಿನ್ನದ ರೆಕ್ಕೆಯುಳ್ಳಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು 
(ಮು. ೩-೧-೦, ಶ್ವೇ. ೪.೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಅದನ್ನೇ. ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
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"ನಾನಾತ್ಮಾನೋ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ತೂ? (ನೈ.ಸೂ. ಬಾತ. ಇತಿ! ತನ್ನಿತ್ಯತ 
ಮಪಿ ಶ್ರು ಕಿಸ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ 


ನ ಜಾಯತೇ ಮಿ ್ರಿಯತೇ ವಾ ನಿಪಶ್ಚಿ 
ನಾಯಂ ಭೂತ್ಮಾ ಭವಿತಾ ವಾ ನ ಭೂಯಃ! 
ಅಜೋ ನಿತ್ಯಃ ಶಾಶತೊಆಯಂ ಪುರಾಣೋ 
ನ ಹನ್ಯತೇ ಹನ್ಯಮಾನೇ ಶರೀರೇ is = (ಗೀ.೨-೨೦) 


ಅಪರಥಾ ಕೃತಪ್ರಣಾಶಾಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮಪ್ರಸಂಗ8! ಅತ ಏವೋ 
ಕ್ರ ಕಮ್‌ “ವೀತರಾಗಜನಾ ದರ್ಶನಾತ್‌' (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೩.೧.೨೫) ಇತಿ! 
ತದಣುತೃಮಖಿ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರ ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌- 


ವಾಲಾಗ ್ರಶತಭಾಗಸ್ಕ ಶತಧಾ ಕಲ್ಪಿ ತಸ್ಯ ಚ| 
IF +4 ಜೀವನಃ ಸ ವಿಜ್ಞೆ ಯಃ ಸ ಚಾನಂತ್ಕಾ ಯ ಕಲ್ಪ ತೇ- ಇತಿ! 
KN ೫. ೯). 
“ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವಿಯ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾ 
ತ್ಮರು ಅನೇಕ' (ವೈ. ಸೂ. ೩-೨-೨೦) ಎಂದು (ಕಣಾದಮಹರ್ಷಿಗಳು) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಜೀವಾತ್ಮ ನು ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ ಪ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾವೂ ಇಲ್ಲ. ಹಂದೆ ಇತ್ತು, ಮುಂದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂತಲೂ 
ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅವನು ನಿತ್ಯ, ಶಾಶ್ವತ, ಪುರಾತನ. ಶರೀರ ನಾಶವಾದರೂ ಅವನು 
ನಾಶವಾಗನು (ಗೀ. ೨-೨೦). 


ಜೀವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನಂ 


(ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ನಿತ್ಯ) ಎಂದೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕೃತಕರ್ಮನಾಶ, ಅಕೃತ ಕರ್ಮಫಲ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. . ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗೌತಮರು "ರಾಗರಹಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಜನ್ಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ' (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೩-೧-೨೫) ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣುಸ್ವರೂಪ 
ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ ಪ ಸಿದ್ದ ವಾದ ವಿಷಯವೇ. 

ವಾಲಾಗ್ರವನ್ನುಃ ಚ! ಭಾಗ ಮಾಡಿ, ಅದರ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಮತ್ತೆ ನೂರು ' 
ಭಾಗ ಮಾಡಿದರೆ ಎಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗುವುದೋ ಅಷ್ಟು ), ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ ರೂಪ. 
ಈತನೇ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಪರಿಮಿತವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. (ಶ್ವೇ. ೫-೯) 


1 ನೋಡಿ ; ಪುಟ 97. 
೩ ವಾಲಾಗ್ರ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಚೀನರು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು ಪರಿಮಾಣದ ಸಂಕೇತ. . 


| 
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"ಆರಾಗ್ರಮಾತ 8 ಪುರುಷಃ? (ಶ್ವೇ. ೫.೮); "ಅಣುರಾತ್ಮ್ಮಾ ಚೇತಸಾ 
ವೇದಿತವ್ಯಃ? (ಮು. ೩-೧-೯) ಇತಿ ಚ॥ 


ಅಚಿಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಕಂ ದೃಶ್ಯಂ ಜಡಂ ಜಗತ್‌ತ್ರಿನಿಧಮ್‌ | ಭೋಗ್ಯ... 
ಭೋಗೋಪಕರಣ-ಭೋಗಾಯತನ ಭೇದಾತ್‌॥ 


ತಸ್ಯ ಜಗತಃ ಕರ್ತೊೋಪಾದಾನಂ ಚೇಶ್ವರಪದಾರ್ಥಃ ಪುರುಷೋ 
ತ್ತನೋ ವಾಸುದೇವಾದಿಪದನೇದನೀಯಃ। ತದಪ್ಯುಕ್ತವ್‌ 


ವಾಸುದೇವ! ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಲ್ಮಾಣಗುಣಸಂಯುತಃ | 
ಭುವನಾನಾಮುಸಾದಾನಂ ಕರ್ತಾ ಜೀನನಿಯಾಮಕಃ--ಅತಿ॥ 


ಅಲ್ಲದೆ. “ಪುರುಷನು ಅರೆಕಾಲಿನ ತುದಿಯಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ (ಶ್ವೇ. ೫.೪.) "ಅಣು 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು' (ಮು. ೩.೧-೯) ಎಂದೂ 
ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಚಿತ್‌ ಅಥವಾ ಜಡವಸ್ತುನಿನ ಸ್ವರೂಪ 


ನಮಗೆ ದೃಶ್ಯವೆನಿಸಿರುವ ಜಡವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಅಚಿತ್‌ (ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ) ಅದು ಮೂರು ವಿಧ-_(ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ ಮುಂತಾದ) ಭೋಗಿಸಲ್ಪ 
' ಡುವ ವಿಷಯಗಳು (ಭೋಗಸಾಧನವಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾದವು ಭೋಗೋಪಕರಣ 
(ಭೋಗದ ಸ್ಥಾನವಾದ ಶರೀರ).೩ ಮುಂತಾದವು ಭೋಗಾಯತನ 


ಈಶ್ವರಸ್ವ ರೂಪ ಹಾಗೂ ಅವನ ಪಂಚಮೂರ್ತಿಗಳು 


ಈ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವೂ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನೂ ಆದ ಪುರುಷೋ 
ತ್ರಮನೇ ಈಶ್ವರ. ಅವನನ್ನೇ ವಾಸುದೇವ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ ಅರಿಯ 
ಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 

ಕಲ್ಮಾಣಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಸುದೇವನೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮ. ಅವನೇ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ, ಅವನೇ ಕರ್ತೃ ಹಾಗೂ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ನಿಯಾಮಕ. ಪರಮ 


1 ಗಾಡಿಯ ಸಮಗ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಅರೆಕಾಲಿನ ಸ್ಮಾನ ಚಿಕ್ಕದು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

2 ದೃಶ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಅಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಶರೀರ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಚಿತ್‌ 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯವೆಂಬ ಪದವನ್ನು ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಜಡವಲ್ಲ, ಚೇತನವೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ದೃಶ್ಯವಾಗಬಹುದು. 
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ಸ ಏವ ವಾಸುದೇವಃ ಪರಮಕಾರುಣಿಕೋ ಭಕ್ತವತ್ಸಲಃ ಪರಮ 
ಪುರುಷಸ್ತದುಪಾಸಕಾನುಗುಣತತ್ತತ್ಸಲಪ್ರದಾನಾಯ  ಸ್ವಲೀಲಾವ 
ಶಾದರ್ಚಾನಿಭವವ್ಯೂಹಸೂಕ್ಷ್ಮಾಂತರ್ಯಾಮಿಭೇದೇನ ಪಂಚಧಾವತಿ 
ಸ್ಮತೇ॥ 


ತತ್ರಾರ್ಚಾ ನಾನು ಪ್ರತಿಮಾದಯಃ | ರಾಮಾದ್ಯವತಾರೋ 
ವಿಭವಃ! ವ್ಯೂಹಶ್ಚತುರ್ನಿಧೋ ವಾಸುದೇವಸಂಕರ್ಷಣಪ್ರೆ ದ್ಯುವನ್ಮ್ಮಾ 
ನಿರುದ್ಧಸಂಜ್ಹಕಃ। ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಸಂಪೂರ್ಣಷಡ್‌ಗುಣಂ ವಾಸುದೇವಾಖ್ಯಂ 
ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ! ಗುಣಾ ಅಸಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಯಃ | "ಸೋಃಪಹತ. 
ಪಾಪ್ಮಾ ನಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯುರ್ನಿಶೋಕೋ ವಿಜಿಘತ್ಸೊಆಪಿಷಾಸಃ 
ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ' (ಛಾ. ೮-೭-4) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ಅಂತ 
ರಾನಿಖಾ ಸಕಲಜೀವನಿಯಾಮಕಃ! "ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಮನ್ನಾತ್ಮಾನ 
ಮಂತರೋ ಯಮಯತಿ? (ಬೃ.ಮಾ. ೩-೭-೨೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ! 


ದಯಾಳುವೂ, ಭಕ್ತರ ಬಗ್ಗೆ ವಾತ್ಸಲ್ಯವುಳ್ಳ ವನೂ, ಪರಮಪುರುಷನೂ ಆದ ಆ ವಾಸು 
ದೇವನೇ ಉಪಾಸಕರಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಭಿನ್ನ ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ, ತನ್ನ ಲೀಲೆ 
ಯಿಂದ ಅರ್ಚಾ, ವಿಭವ, ವ್ಯೂಹ, ಸೂಕ್ಷ್ಮಮತ್ತು ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ರೂಪದಿಂದ ಐದು 
ರೀತಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


(ಪೂಜಾರ್ಹವಾದ) ಪ್ರತಿಮೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೇ ಅರ್ಚಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ರಾಮಾದಿ 
ಅವತಾರಗಳನ್ನೇ ವಿಭವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಾಸುದೇವ, ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಅನಿ 
ರುದ್ಧ ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯೂಹವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆರು ಗುಣದಿಂದ! 
ಕೂಡಿದ ವಾಸುದೇವ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಪಾಪಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ ಗುಣ, "ಪರಮಾತ್ಮನು ಪಾಪರಹಿತ, ಮುಖಪ್ಪಿಲ್ಲದವನು, 
ಮರಣವಿಲ್ಲದವನು, ಶೋಕಹೀನ, ಹಸಿವು ಬಾಯಾರಿಕೆ ಇಲ್ಲದವನು, ಸತ್ಯಕಾಮನು 
ಮತ್ತು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು (ಛಾ. ೬-೭-೭) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಎಲ್ಲ 
ಜೀವರುಗಳಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವವನೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ. “ಯಾವನು ಜೀವಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿ ಒಳಗಿನಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಣಮಾಡುತ್ತಾನೋ (ಅವನು ಅಂತ 


ರ್ಯಾಮಿ)' (ಬೃ.ಮಾ. ೩-೭-೨೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ, 


1 ಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ತಿ, ಬಲ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ವೀರ್ಯ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್ಸು ಇವೇ ಆರು ಗುಣಗಳ್ಳು 
(ನೋಡಿ ; ಪುಟ 184 ಆ.ಟಿ. 1) | 
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ತತ್ರ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಮೂತರ್ತ್ಯುಪಾಸನಯಾ ಪುರುಷಾರ್ಥಪರಿ 
ಪಂಥಿದುರಿತನಿಚಯಕ್ಷಯೇ ಸತ್ಕುತ್ತರೋತ್ತರಮೂತ್ತ್ಯ್ಯುಪಾಸ್ತ್ಯಧಿ 
 ಕಾರಃ! ತದುಕ್ರಮ್‌ 
ವಾಸುದೇವಃ ಸ್ವಭಕ್ತೇಷು ನಾತ್ಸಲ್ಯಾತ್ತತ್ತದೀಹಿತಮ್‌ | 


ಅಧಿಕಾರ್ಯಾನುಗುಣ್ಯೇನ ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ ಫಲಂ ಬಹು ॥ 
ತದರ್ಥಂ ಲೀಲಯಾ ಸ್ತೀಯಾಃ ಪಂಚಮೂರ್ತಿಃ ಕರೋತಿ ವೈ! 
ಪ್ರತಿಮಾದಿಕಮರ್ಚಾ ಸ್ಕಾದವತಾರಾಸ್ತು ವೈಭವಾಃ॥ 


ಸಂಕರ್ಷಣೋ ವಾಸುದೇವಃ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನಶ್ಹಾನಿರುದ್ಧ ಕಃ! 
ವ್ಯೂಹಶ್ಚತುರ್ನಿಧೋ ಜ್ಞೇಯಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಸಂಪೂರ್ಣಷಡು ಣಮ್‌ ॥ 


ತದೇವ ವಾಸುದೇವಾಖ್ಯಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗದ್ಯತೇ | 
ಅಂತಯರ್ತಾನಿತಾ ಜೀವಸಂಸ್ಥೋ ಜೀವಪ್ರೇರಕ ಈರಿತಃ || 


ಯ ಆತ್ಮನೀತಿ ವನೇದಾಂತವಾಕ್ಕಜಾಲೈರ್ನಿರೂಪಿತಃ! 
ಅರ್ಚೋಸಪಾಸನಯಾ ಕ್ಷಿಪ್ತೇ ಕಲ್ಮಷೇಇಧಿಕೃತೋ ಭವೇತ್‌ | 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಮೂರ್ತಿಯ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ 
ವಾದ ಪಾಪ ಸಮೂಹವು ನಾಶವಾಗಿ, ನಂತರ ಭಕ್ತನು ಮುಂದಿನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ಪೂಜಿಸಲು ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 
ತನ್ನ ಭಕ್ತರ ಮೇಲಿನ ವಾತ್ಸಲ್ಯದಿಂದ ವಾಸುದೇವನು, ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಗುಣ 
ಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ, ಅವರ ಬಯಕೆಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಲೀಲೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಾ? ಪಂಚಮೂರ್ತಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರತಿಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಚಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವತಾರಗಳೇ ವೈಭವ. 
ವ್ಯೂಹವು ಸಂಕರ್ಷಣ, ವಾಸುದೇವ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಅನಿರುದ್ಧ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ; 
ಆರು ಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವ (ಮೂರ್ತಿಗೆ) ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇದನ್ನೇ ವಾಸುದೇವ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸತತವೂ 
ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡುವವನಿಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. | 
"ಯಾವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು,” ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷತ್‌ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮೂಹ 
ದಿಂದ ಇದು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅರ್ಚಾ ರೂಪವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಪಾಪವು ದೂರವಾಗಿ ಭಕ್ತನು ವಿಭವಾದಿಗಳ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಆಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 


190 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನಿಭವೋಷಾಸನೇ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ವ್ಯೂಹೋಷಾಸ್ಕ್‌ ತತಃ ಪರಮ್‌ | 
ಸೂಸ್ಸೆ ಒತದನು ಶಕ್ತಿಃ ಸ್ಕ್ಯಾದಂತರ್ಯಾಮಿಣನಿತಾಕ್ಷಿತುಮ್‌. ಇತಿ lly 


ತಮಪಾಸನಂ ಚ ಪಂಚನಿಧನಮು್‌ _ ಅಭಿಗಮನಮುಪಾದಾನ 
ಮಿಜ್ಯಾಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ ಯೋಗ ಇತಿ ಶ್ರೀಪಂಚರಾತ್ರೇಳಭಿಹಿತಮ್‌ | 
ತತ್ರಾಭಿಗಮನಂ ನಾಮ. _ದೇವತಾಸ್ಥಾ ನಮಾರ್ಗಸ್ಯ ಸಂಮಾರ್ಜ 
ನೋಪಲೇಪನಾದಿ! ಉಷಾದಾನಂ ಗಂಧಪುಸ್ಪಾದಿಪೂಜಾಸಾಧನಸಂಸಾ 
ದನಮ್‌ | ಇಜ್ಯಾ ನಾಮ--ದೇವತಾಪೂಜನವನ್‌ | ಸ್ಟಾಧ್ಯಾಯೋ 
ನಾಮ-ಅರ್ಥಾನುಸಂಧಾನಪೂರ್ವಕೋ ಮಂತ್ರಜಪೋ ವೈಷ್ಣವ 
ಸೂಕ್ತ ಸ್ತೋತ್ರಸಾಶೋ ನಾಮಸಂಕೀರ್ತನಂ, ತತ್ಹಪ್ರತಿಸಾದಕ 
ಶಾಸ್ಟ್ರಾಭ್ಯಾಸಶ್ಚ।! ಯೋಗೋ ನಾಮ- ದೇವಶತಾನುಸಂಧಾನಮ್‌ ॥ 

ಏಿವಮುಷಾಸನಾಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಿತೇನ ವಿಜ್ಞಾ ನೇನ ದ್ರಷ್ಟ್ಛೃ 
ನಂತರ ವ್ಯೂಹೋಪಾಸಸೆಗೆ--ನಂತರ ಸೂಕ್ಷ್ಮೋಪಾಸನೆಗೆ, ಇದಾದಮೇಲೆ ಭಕ್ತನು 


ದಿ 

\ 
4 1 ಕ ಇಲಿ ಕ ದ ಹಿ ಎಂ 
ರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 


ಐದು ವಿಧವಾದ ಉಪಾಸನೆ 


ಆ ಈಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಯು ಐದು ವಿಧವಾಗಿದೆ--ಅಭಿಗಮನ, ಉಪಾದಾನ, ಇಜ್ಮಾ, . 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಎಂದು ಶ್ರೀಪಂಚರಾತ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ದೇವಾಲಯದ 
ದಾರಿಯನ್ನು ಗುಡಿಸುವುದು, ಸಾರಿಸುವುದು ಮುಂತಾದ (ಸೇವಾಕಾರ್ಯಗಳೇ) ಅಭಿ 
ಗಮನ. ಗಂಧ, ಪುಷ್ಟ ಮುಂತಾದ ಪೂಜಾಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸುವುದೇ . 
ಸಂಪಾದನ. ದೇವಪೂಜೆಯೇ ಇಜ್ಯಾ. ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಜಪ . 
ಮಾಡುವುದು, ವೈಷ್ಣವಸೂಕ್ತಗಳು ಹಾಗೂ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ದೇವರ 
ನಾಮಸಂಕೀರ್ತನೆ ಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು (ದೇವತಾ) ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದು--ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಸಾ _ಧ್ಯಾಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ದೇವರನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವುದೇ ಯೋಗ.3 | 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, 


1 ಹೋಲಿಸಿ: ತಪಃಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೇಶ್ವರಪ್ಪಣಿಧಾನಾನಿ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಃ (ಯೋ. ಸೂ. ೩-೧) 

3 ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ, ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಯಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆಯು ಜ್ಲಾನರೂಪವೇ ಹೊರತು 
ಕರ್ಮರೂಪವಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಮುಂದೆ (ಪುಟ 193) ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. ಆದರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಆಗಮ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯು ಐದು -ವಿಧವೆಂದೂ, ಪೂಜಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಉಪಾಸನೆ 
ಎಂದು ` ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ (ಪುಟ 189) ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಚ 


| 


ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ 191 


ದರ್ಶನೇ ನಷ್ಟೇ ಭಗವದ್ಭಕ್ತಸ್ಯ ತನ್ನಿಷ್ಠಸ್ಯ ಭಕ್ತವತ್ಸಲಃ ಪರಮಕಾರು 
ಚಿಕಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ ಸ್ಹಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಾನುಭವಾನುಗುಣನಿರವಧಿಕಾ 
ನಂದರೂಪಂ ಪುನರಾವೃತ್ತಿರಹಿತಂ ಸ್ವೃಪೆದಂ ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ! ತಥಾ 


ಚ ಸ್ಮೃತಿಃ 


ಮಾಮುಸಪೇತ್ಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ದುಕ ಖಾಲಯಮಶಾಶ್ವತಮ್‌ | 
ನಾಪ್ಲುವಂತಿ ಮಹಾತ್ಮಾನಃ ಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಪರಮಾಂ ಗತಾಃ-ಇತಿ॥ 
(ಗೀ. ೮-೧೫) 


ಸ್ನಭಕ್ತಂ ವಾಸುದೇವೊಆಪಿ ಸಂಪ್ರಾಪ್ಯಾನಂದಮಕ್ಷಯಮ್‌ | 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿರಹಿತಂ ಸ್ವೀಯಂ ಧಾಮ ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ--ಇತಿ ಚ॥ 


ತದೇತತ್ಸರ್ವಂ ಹೃದಿ ನಿಧಾಯ ಮಹೋಪನಿಷನ್ಮತಾವಲಂಬನೇನ 
ಭಗವದ್ಭೋಧಾಯನಾಚಾರ್ಯಕೃತಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಂ ವಿಸ್ತೀ 


ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು ನೋಡುವುದು ನಿಂತಾಗ" ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನಿಟ್ಟಿರುವ ಭಕ್ತ 
ನಿಗೆ, ಭಕ್ತವತ್ಸಲನೂ, ಪರಮಕಾರುಣಿಕನೂ ಆದ ಪುರುಷೋತ್ತಮನು ತನ್ನ ನಿಜರೂಪ 
ಕೃನುಗುಣವಾದ ಅತಿಶಯವಾದ ಆನಂದವನ್ನೂ ಮತ್ತೆ ಭವಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬಾರದಿರುವ 
ತನ್ನ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಮೃತಿಯು ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ-- 


“ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ, ಪುನರ್ಜನ್ಮರೂಪವಾದ, ದುಃಖದ ಮನೆಯಾದ, 
ಅನಿತ್ಯವಾದ (ಈ ಸಂಸಾರವನ್ನು) ಮತ್ತೆ ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ: ” ಹೀಗೆ ಮಹಾತ್ಮರು 
: ಶ್ರೇಷ್ಠಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. (ಗೀ. ೮-೧೫) 

ವಾಸುದೇವನು ತನ್ನ ಭಕ್ತರನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅಕ್ಷಯವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆದು, 
ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರಲಾಗದ ತನ್ನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಮೊದಲನೆ ಸೂತ್ರದ ವಿವರಣೆ 


(ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ) ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು,  ಮಹೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ, ಪೂಜ್ಯರಾದ ಬೋಧಾಯನಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ಎಸ್ತೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ, ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು 


1 ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾನು ಅರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಕೈವಲ್ಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ದಾಟಿದ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಸ್ವರೂಪದರ್ಶನವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ' 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಡೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಈತನ ದೃಷ್ಟಿ ತಿರುಗಬೇಕು. ಇಂತಹವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನೀಡು 
ತ್ತಾನೆ. 
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ರ್ಣಾಮಾಲಕ್ಷ್ಯ ರಾಮಾನುಜಃ ಶಾರೀರಕವಿಸಾಮಾಂಸಾಭಾಷ್ಯಮ 
ಕಾರ್ಷೀತ್‌ |! ತತ್ರ "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ? (ಬ್ರ.ಸೊ. ೧-೧-೧) 
ಇತಿ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರಸ್ಥಾ ಯಮರ್ಥಃ ಅತ್ತಾಥಕಬ್ದಃ ಪೂರ್ವವೃ ತ್ತ್ವ 

ಕರ್ಮಾಧಿಗಮನಾನಂತರ್ಯಾರ್ಥಃ। ತದುಕ್ತಂ ವೃತ್ತಿ ೈಕಾರೇಣ-ವ, ತ್ತಾ 
ತೃರ್ಮಾಧಿಗಮಾದನಂತರಂ ಬ ಹ್ಮ ನಿವಿದಿಷತೀತ' 


ಅತಃ ಶಬ್ದೋ ಹೇತ್ವರ್ಥಃ। ಅಧೀತಸಾಂಗನೇದಸ್ಕಾಧಿಗತತದರ್ಥಸ್ಮ 
ನಿನಶ ರಫಲಾತ್ಮರ್ಮನೋ ವಿರಕ್ವತ್ಕಾದ್‌ ಹೇತೋಃ ಸಿ » ರಮೋಸ್ರಾ 
ಭಿಲಾಸುಕಸ್ಕ ತದುಷಾಯಭೂತಬ್ರ ಣೆ ಓಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಭವತಿ | ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದೇನ ಸ್ವಭಾ ವತೋ ನಿರಸ ಕ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ದೊಸಷಾನವಧಿಕಾತಿಕಯೆಾ 
ಸಂಖ್ಯೇಯಕಲ್ಯಾಣಗುಣಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮೋಇಭಿಧೀಯತೇ॥ 


ಏನಂ ಚ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಸ್ಯ ತಡನುಷ್ಕಾನಸ್ಯ ಚ ನೈರಾಗ್ಯೋತ್ಸಾ 


ಶಾರೀರಕ ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಮೇಲೆ ಭಾಷ ವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಅದರಲ್ಲಿ “ಅನಂತರ, 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬ ಪ ಥಮ ಸೂತ್ರದ 
ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ--ಇ ಮವರಿಗೂ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತ ಬಳಿಕ ಎಂಬುದೇ 
ಅಥ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ. ವೃತ್ತಿಕಾರರೂ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ 2% ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹೇಳಿದ : 
ಕರ್ಮದ ಸ ಧಾ ತಿಳಿದ ನಂತರವೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಬಯಸುತ್ತಾನೆ.' 


(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ) ಅತಃ--ಆದ್ದರಿಂದ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇತು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಷಡಂಗಗಳೊಡನೆ. ವೇದವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅದರ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವವನಿಗೆ, ನಶ ರವಾದ ಫಲಗಳನ್ನೀಯುವ ಕರ್ಮಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಿರಕ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಥಿರವಾದ. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ 
ಅಭಿಲಾಷೆಯುಳ್ಳ ಆವನಿಗೆ, ಆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ (ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ) ಸಾಧನವಾದ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸಮಸ್ತ, 
ದೋಷರಹಿತನಾದ, ಅಗಣಿತವಾದ, ಅನಂತಕಲ್ಯಾ 'ಇಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪುರುಷೋತ್ತಮನೇ 
ಬೋಧಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಗಳ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯವು ಮೂಡಿ, 


1 ಬೋಧಾಯನರು ಮತ್ತು ಟಂಕಾಜಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು, 
ದ್ರವಿಡಾಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆಂದು 
ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ. ಇವರೆಲ್ಲರು ರಾಮಾ: ನುಜರಿಗಿಂತ ಜವ 


ಶಾ 
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ದನದ್ವಾರಾ ಚಿತ್ತಕಲ್ಮಷಾಪನಯದ್ಧಾರಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿ 

ಸಾಧನತ್ಕೇನ ತಯೋಃ ಕಾರ್ಯಕಾರಣತೇನ ಪೂರ್ವೋತ್ತರನಿನಾ 

ಮಾಂಸಯೋಕೇಕಶಾಸ್ತ್ರತ್ವವು್‌1 ಅತ ಏನ ವೃತ್ತಿಕಾರಾಃ-ಏಕ 
ತನ್ಮೂಲಕ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಮಷವು ದೂರವಾಗುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇವುಗಳು 
ಸಾಧನವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ (ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) 


ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸೆ ಹಾಗೂ ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸೆ 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ' ವೃತ್ತಿಕಾರರಾದ 


1 ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಕೇವಲ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರೀತ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳು ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಮಾಡಿ ಜ್ಲ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. ಆದರೆ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ ಅಗತ್ಯವೇ ? ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇದೆ. ಶಾಂಕರ 
ಮತವು ಜ್ಞಾನವು ಉದಿಸಿದ ನಂತರ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಇನ್ನುಳಿದ ಭಾಸ್ಕರ, ಯಾದವಪ್ರಕಾಶ, ರಾಮಾನುಜ, ಆನಂದತೀರ್ಥ, ವೀರಶೈವ ಮುಂತಾದವರು 
ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮ ಎರಡೂ ಅಗತ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ 
ಸಮುಚ್ಚಯವಾದಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಮ ಸಮುಚ್ಚಯ ಮತ್ತು ವಿಷಮ ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಅಂಗ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಮ ಸಮುಚ್ಚಯ 
ವಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದಕ್ಕೆ "ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವ ಸಮುಚ್ಚೆಯ' ಎಂದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿದೆ. 
ಇದು ರಾಮಾನುಜ ಮತದವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ. ಭಾಸ್ಕರಮತಧಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ--ಅನಿಷ್ಟಪರಿಹಾರ, ' ಇಷ್ಟಪ್ಪಾಪ್ತಿ ; ಅನಿಷ್ಟಪರಿಹಾರಾಂಶದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಸಾಧನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಇಷ್ಟಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
“ಸಾಧ್ಯದ್ವಿಕ ಸಾಧನದ್ವಿಕ ಸಮುಚ್ಚಯವಾದ-ವರಡು ಸಾಧ್ಯ, ಎರಡು ಸಾಧನಗಳಿರುವ ವಾದ' ಎಂದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಯಾದವಪ್ರಕಾಶಮತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಸಮುಚ್ಚಯವಾದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ. ನಿವೃತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗು 
ತ್ತವೆಯೇ ವಿನಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ರಾಮಾನುಜಮತದಂತೆ ಕರ್ಮ--ಜ್ಞಾಾ ನಗಳ ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವಾಗಲೀ 

ಸ್ಕರಮತದಂತೆ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧನಾಂಶಗಳ ವಿಭಾಗವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾದ ನಂತರ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ, ಆಯಾ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಆನಂದದ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ, ತಾರತಮ್ಮ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಇವಕ್ಕೆ "ಆನಂದೋನ್ನಾಹವಾದ'ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೀರಶ್ರೆ ವರ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಯಾದವಪ್ರಕಾಶಮತದಂತೆ ಸಮ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಜ್ಞಾನ-ಕರ್ಮ 
ಗಳೊಡನೆ “ಭಾವವೂ' ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಭಾವವೆಂದರೆ “ಶಿವೋ8ಹಂ' ಭಾವ. ಶಿವ 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ನಾನೇ ಮಾಯೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಶಿವ 
ಜ್ಞಾನವಿಕಾಸಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ವಿವೇಕ ಈ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. ಈ ಭಾವವು 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕ. ಉಳಿದ ಭಕ್ತಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವ -ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ 'ಭಾವ'ಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. (ನೋಡಿ, ಸಿ.ಶಿ; ೧೬.೧೬ ೨೫) 
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194 ; ರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ನೇವೇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಜೈನಿಂನೀಯೇನ ಸೋಡಶಲಕ್ಷಣೇನ' ಇತ್ಯಾಹುಃ॥ 


ಕರ್ಮಫಲಸ್ಯ ಕ್ಷಯಿತ್ತಂ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಫಲಸ್ಯ ಚಾಸಯಿತ್ವಂ. 
"ಪರೀಕ್ಷ್ಯ್ಯ ಲೋಕಾನ ರ್ಮಚಿತಾನ್‌ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣೋ ನಿರ್ವೇದಮಾಯಾ 
ನ್ಪಾಸ್ತ್ಯಕೃತಃ ಕೃತೇನ' (ವು. ೧-೨-೧೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭಿರನುಮಾ 


ನಾರ್ಥಾಪತ್ಯುಪಬ್ಭಂಹಿತಾಭಿಃ ಪ್ರತ್ಯಷಾದಿ | ಏಕೆ ಕನಿಂದಯಾ 
ಕರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನತ್ಹ್ಚಂ ದರ್ಶಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ 


ಅಂಧಂ ತಮಃ ಪ್ರವಿಶಂತಿ ಯೆಟನಿದ್ಯಾನಖುಪಾಸೆತೇ! 
ತತೋ ಭೂಯ ಇವ ತೇ ತನೋ ಯ ಉ ವಿದ್ಯಾಯಾಂ ರತಾಃ॥ 
(ಈ. ೯) 
(ಬೋಧಾಯನರು) -- `ಜೈಮಿನಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಹದಿನಾರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ (ಹಾಗೂ ಈ ಉತ್ತರಮಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ'--ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಕರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಫಲವು ನಶ್ವರ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಫಲವು 
ಶಾಶ್ವತ ಎಂಬ ಅಂಶವು, ಅನುಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ದೃಢೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕೆ 
ದ್ಹಾಗಿ 'ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ದೊರಕುವ (ಸ್ವರ್ಗಾದಿ) ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, : 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಫಲವು ಅನಿತ್ಯ 
ವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊರೆಯದು' (ಮು. ೧-೨-೧೨) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ, ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ, ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂಬುದನ್ನು . 
ನಿಂದಿಸುತ್ತಾ ಕರ್ಮವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಎಂಬುದನ್ನು : 
ಶ್ರುತಿಯು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ-- | 
ಯಾರು ಕೇವಲ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಅಂಧಕಾರವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಾರು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದಾ ರೋ ಅವರು ಅದ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ದಟ್ಟವಾದ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಈ. ೯) 
ಪ್ರಕೃತ ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಅನಂತರವೂ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ ಆವಶ್ಯಕ. 
ಖೂಲದಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರಿ ಬರುವಂತೆ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯನಂತರ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದ ಅಗತ್ಯ 
ಎಲ್ಲ ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಆಜೀವಪರ್ಯಂತ ನೆರವೇರಿಸಲೇಬೇಕೆಂದು 
ವಿಧಿಸಿದೆ (ನೋಡಿ, ಶ್ರೀ.ಭಾ. ೪-೧-೧೨) ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವ ಮುನ್ನ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಫಲವಾದರೂ, ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ' 
ವಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಹಾಗೂ ಮತ್ತೆ ಚಿತ್ತವು ಅಶುದ್ದಿಯಾಗದಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿಯಾದ 
ನಂತರವೂ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 


3. 
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ವಿದ್ಯಾಂ ಚಾನಿದ್ಯಾಂ ಚ ಯಸ್ತದ್ಧೇದೋಭಯಂ ಸಹ! 
ಅನಿದ್ಯಯಾ ಮೃತ್ಯುಂ ತೀರ್ತ್ಕಾ ನಿವ್ಯಯಾಮೃತಮಶ್ನುತೇ.... 


(ಈ. ೧೧) ಇತ್ಯಾದಿ | 
ತಮಕ್ಕಂ ಪಾಂಚರಾತ್ರರಹಸ್ಯೇ. 


ಸ ಏನ ಕರುಣಾಸಿಂಧುರ್ಭಗವಾನ್‌ಭಕ್ತವತ್ಸಲಃ। 
ಉಷಾಸಕಾನುರೋಧೇನ ಭಜತೇ ಮೂರ್ತಿಪಂಚಕವರ್‌ ॥॥ 
ತದರ್ಚಾವಿಭವವ್ಯೂಹಸೂಕ್ಷ್ಮಾಂತರ್ಯಾಮಿಸಂಜ್ಹ ಕಮ್‌ |. 
ಯದಾಶ್ರಿತ್ಕೈನ ಜಿದ್ವರ್ಗಸ್ತತ್ತದ್‌ ಜ್ಞೇಯಂ ಪ್ರಪವ್ಯತೇ॥ 
ಸೂರ್ನಪೂರ್ವೊೋದಿತೋಪಾಸ್ತಿನಿಶೇಷ ಕ್ಷೀಣಕಲ್ಮಸಃ! 
ಉತ್ತ ಕೋತ್ತರಮೂರ್ತೀನಾಮಂಸಾಸ್ತ್ಯಧಿಕೃತೋ ಭವೇತ್‌ 
ಏನಂ ಹ್ಯಹರಹಃ ಶ್ರೌತಸ್ಮಾರ್ತಧವರ್ನಾನುಸಾರತಃ! 
ಉಕ್ಕೋಷಾಸನಯಾ ಪುಂಸಾಂ ವಾಸುದೇವಃ ಪ್ರಸೀದತಿ ॥ 
ಪ್ರಸನ್ನಾತ್ಮಾ ಹರಿರ್ಭಕ್ತ್ವ್ಯಾ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪಯಾ। 
 ಅನಿದ್ಯಾಂ ಕರ್ಮಸಂಘಾತರೂಪಾಂ ಸಜ್ಯೋ ನಿನರ್ತಯೋತ್‌ 
ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮ ಇವೆರಡನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಯಾವನು ಅರಿತಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನು 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ದಾಟಿ (ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪಾಸನಾ) ರೂಪವಾದ ವಿದ್ಯೆ 
' ಯಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. (ಈ. ೧೧) 
ಪಾಂಚರಾತ್ರರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಕರುಣಾಸಮುದ್ರನೂ, ಭಕ್ತವತ್ಸಲನೂ ಆದ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನು, ಭಕ್ತರ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಂತೆ ಐದು ರೀತಿಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ; 
ಅರ್ಚಾ, ವಿಭವ, ವ್ಯೂಹ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಳೇ ಆ ಐದು ರೂಪಗಳು, 
ಇವುಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಜೀವಾತ್ಮರು ಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿ ಪಾಪವು 
ಅಳಿದ ಮೇಲೆ, ಮುಂದಿನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಲು ಅರ್ಹತೆ ಗಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದ ನಂತರ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವಾಸು 
ದೇವನು ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ, ಪ್ರಸನ್ನನಾದ ಹರಿಯು ಕರ್ಮಸಮೂಹಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕೂಡಲೆ ನಾಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
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ತತಃ ಸ್ಟಾಭಾನಿಕಾಃ ಪುಂಸಾಂ ತೇ ಸಂಸಾರತಿರೋಹಿತಾಃ | 
ಆನಿರ್ಭವಂತಿ ಕಲ್ಯಾಣಾಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ಯಾದಯೋ ಗುಣಾಃ ॥ 


ಏವಂ ಗುಣಾಃ ಸಮಾನಾ ಸ್ಫುರ್ಮುಕ್ತಾ ನಾನಿನಾಶ್ಚ ರಸ್ಕ ಚ! 
ಸರ್ವಕತಣ್ಸಿತ್ವ ಮೇವೈಕಂ ತೇಭ್ಕೊ ೀದೇನೇ ನಿಶಿಪ ತೇ ಗ 


ಮುಕ್ತಾಸ್ತು ಶೇಷಿಣಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಶೇಷೇ ಶೇಷರೂಪಿಣಃ | 
ಸರ್ವಾನಶ್ನುವತೇ ಕಾಮಾನ್‌ಸಹ ತೇನ ನಿಪಶ್ಚಿತಾ. ಇತಿ ॥ 


ತಸ್ಮಾತ್ತಾಪತ್ರಯಾತುರೈರಮೃತತ್ತಾಯ ಪುರುಷೋತ್ತಮಾಡಿಸದ 
ನೇದನೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತನ್ಯ ನುತ್ಯು ಕ್ಲಂ ಭವತಿ 7 "ಪ್ರ ಕೃ ತಿ 


ಅನಂತರ ಈ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿದ್ದ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞತೆ ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಗಳು ಜೀವಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ತನಾ ಗಿಯೇ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾತ್ಮರಲ್ಲೂ, ಈಶ್ವರನಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾದ ಗುಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಒಂದು ಗುಣ ಮಾತ್ರ ಅವರಿಗಿಂತ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರು 


ತ್ತದೆ. | 


ೇಷಿಯಾದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಮತರ ಜೀವಾತ್ಮರು ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನೈದುತ್ತಾರೆ. ಆ ಈಶ್ವರನೊಡನೆ, ಎಲ್ಲಾ ಆನಂದದ ಅನುಭವವನ್ನು ಮುಕ್ತಾ 


ತ್ಮರು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ತಾಪಗಳಿಂದ* ವ್ಯಾಕುಲನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮೋಕ್ಷ : 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಪುರುಷೋತ್ತಮ ಮೊದಲಾದ ಪದದಿಂದ ಬೋಧಿತ .: 
ನಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕು--ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. “ಸನ್‌ 
ತ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೂ "ಮತು ತ್ರಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಭೇದ ಇದ್ದೇ 
ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ಚಿತ್‌-ಅಚಿತ್‌ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲಣ ನಿಯಂತ್ರಣ, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೇರಿವೆ ; ಜೀವಾತ್ಮರು ಮುಕ್ತಾತ್ಮರಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ . 


ಸಾಮರ್ಥ, ಅವರಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಜ್‌ ಯಾರಿಗೋಸ್ಕರ ಇರುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ಶೇಷ. ಯಾವನ ಸ್ವ ರೂಪಸ್ಥಿ ತಿ ಯಾವನಿ 
ಗೋಸ್ಕರ ಮಾಸಲಾಗಿದೆಯೋ ಯ ಶೇಷಿ. ಇದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸ್ವಾಮಿ-ಭೃತ್ತ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ . 
ಯಾಃ 


ಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆದಿಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಅಧಿದೈವಿಕ. 
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ಪ್ರತ್ಯ ಯೌ ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ಸಹ ಬ್ರೂ ತ್ರ ಇತಃ ಸನೋ& 
ನ್ದ ತ್ರ >: ಇತಿ “ನಡನಬಲಾದಿಚ್ಛಾ ಯಾ ಇಷ ಮಾಣಪ್ರಧಾನತ್ಕಾ ದಿಷ್ಯ 
ನ ಜ್ಞಾ ನಮಿಹ ನಿಧೇಯಮ್‌ ತಚ್ಚ ಧ್ಯಾ ನೋಪಾಸನಾದಿಶಬ್ದ 

ವಾಚ್ಯಂ ವೇದನಂ, ನತು ನಾಕ ಜನ್ಯ ನೌಷಾತಜ್ಞಾ ನಮ್‌ | ಪದ. 
ಸಂದರ್ಭಶ್ರಾವಿಣೋ ವ್ರ್ಯತ್ಪನ್ನಸ್ಸು ವಿಧಾನಮಂತಕೇಸಾಸಿ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ತ್ವಾತ್‌ || 


"ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿಧಿಧ್ಯಾ 
ಸಿತವ್ಯಃ (ಬೃ. ೨-೪-೫) ; ಆತ್ಮೇತ್ಯೇವೋಷಾಸೀತ? (ಬೃ. ೧-೪-೭); 
"ನಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ವೀತ' (ಬೃ ೪-೪-೨೧) ; "ಅನುನಿದ್ಯ ನಿಜಾ 
ನಾತಿ (ಛಾ. ೮-೭-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ' || 


ಪ್ರತ್ಯಯದ ಪ್ರ ಕರಣ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಡೆ, ಪ್ರಕೃತಿ--ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಸೇರಿ ಒಂದು 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿದಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೇ ಹೂರತು 


ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥಕ್ಕಲ್ಲ'--ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ (ಇಚ್ಚಾ ಕ್ಭಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಕಯ ಬಂದಿರುವ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪದದಲ್ಲಿ) ಇಚ್ಛಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿಲ್ಲ. `ನ ಇಷ್ಟಪಡುವ ವಸ ್ವವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರಸ್ತು ತ್ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಚೆ ಸಲ್ಪಡುವ 


೧ ಲು ಬ 
ಜ್ಞಾ ವೇ ವಿಧೇಯವಾಗಿ (ಅ ೨೦ದರ ಮುಖ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ)ರುತ್ತದೆ.. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಧ್ಯಾನ, 
| ಉಪಾಸನೆ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಚೋಧಾವಾಗುತ್ತ ದೆಯೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದನಂತರ ಮೇಲ್ನೊ ಆಟಕ್ಕೆ ತೋರುವ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲ. ವ್ಯತ್ಸನ್ನ 


ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವ ವಿಧಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ, RS ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯಿಂದಲೇ ಅವು 
ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲನು. 


“ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಶ್ರವಣ ಮಾಡಭೇಕ್ಲು ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು, ಧ್ಯಾನಿಸ 
ಬೇಕು' (ಬೃ. ೨-೪-೫), "ಅತ ನನ್ನೆ € ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು' (ಬೃ. ೪-೪೨), 
“ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿತು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು (ಬೃ. ೪೪-೨೧), “ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ' 
(ಛಾ. ೮-೭-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಧಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಓಿರ್ಧತೆ ವನ್ನು Rr 
ತ್ತವೆ. 

1 ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ಎಂದರೆ ಜ ್ಲಾನ ವಿ ಷಯಕವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಎಂದರ್ಥ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಾನ ಮಾಡಿರು 
ವುದು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೇ ಹೊರತು ಇ ಇಚ್ಛೆಗಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಮನುಷ್ಯನು ತಾನಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವಂತಿಲ್ಲ. ಇಚ್ಛೆಯು ಯಾರಿಗೂ ಸ್ವಪ್ರಯತ್ನ "ನಿಂದ "ಬರುಮತಹುದಲ್ಲ. ವಸ್ತುವಿನ ಅನು 
ಕೂಲ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಧಿ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೇ 


ಏಧಿ. 
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ಅತ್ರ "ಶ್ರೊ (ತವ್ಯಃ ಇತ್ಯನುವಾದಃ! ಅಧ ಒಯನನಿಧಿನಾ ಸಾಂಗಸ್ಕ 
ಸಾ ಧ್ಯ ಯಸ್ಸೆ ಗ್ರ ಹಣೇ ಅಧೀತನೇಡಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಪ ಕ್ರಯೋಜನನ 
ದರ್ಥದರ್ಶನಾತ್ರ: ಸ್ಸ ರ್ಣಯಾಯ ಸ್ಟ ರಸೆತ ಏನ ಶ್ರ ವಸ ಪ್ರವರ್ತ 
ಮಾನತಂಶಾ ತಸ್ಯ. ಪ್ರಾ ಪ್ತ ತ್ಫ್ಯಾ ತ್‌ 


ಮಂತವ್ಯ ಇತಿ ಚಾನುವಾದಃ | ಶ್ರ ವಣಪ್ರ ತಿಷ್ಮಾ ರ್ಥತ್ವೆ €ನ ಮನನ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ತ್ಕಾತ್‌! ಅಸ್ರಾಸ್ತೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮರ್ಥನದತಿ ನ್ಕ್ಯಾಯಾತ್‌ | 
ಧ್ನ ನಂ ಸ “ತ ಲಧಾರಾವದಿನಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ಮ ತಿಸಂತಾನರೂಪಮ್‌ | 
"ಧು ವಾಸ್ಮೃೃತಿಃ ಸ ತಿಪ್ರತಿಲಂಚೇ ಸರ್ನಗ' "ರಥಿನಾಂ ವಿಪ್ರನೋಸ್ತಃ' 
ತ್‌ ಧ್ರು ಮಾಯಾ ಸ 'ತೇಕೇವ ನೋಸ್ಲೋಷಾಯೆತ್ನ ಕ್ರ ವಣಾತ್‌। 
ಸಾಚ ಸ ತಿದರ್ಶನಸದಾನಾಕಾರಾ॥| 


ಇಲ್ಲಿ “ಕೇಳಬೇಕು' ಎಂಬ ಪದ (ವಿಧಿಯಲ್ಲ), ಅದು ಅನುವಾದ ರೂಪವಾದ ಪದ. 
ವಿಧಿಯಿಂದ! ಅಂಗ ಸಹಿತವಾಗಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದಮೇಲೆ ತಾನಾಗಿಯೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆಯೆಂದು ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ, ಅವುಗಳ ನಿರ್ಧಾರಿತ 
ಅರ್ಥವನ್ನು (ಗುರುಮುಖದಿಂದಲೇ) ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಶ್ರವಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯುಂಟು.3 | 


"ಮನನಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬುದೂ ಅನುವಾದ ರೂಪವಾದ ಪದ. ಕೇಳಿದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ದೃಢವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಲು ಮನನವು ಸ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ) ಸಹಜವಾಗಿ ಬರದಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಾನಮಾಡುತ್ತದೆ* ಎಂದು 
ಒಂದು ನಿಯಮವಿದೆ. ತೈ ಲಧಾರೆಯಂತೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪಾ ಸ್ಮೃತಿ ಪರಂಪರೆಯೇ ಧ್ಯಾನ. . 
“ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಸ ತಿಯೇ (ಧ್ಯಾನ). ಈ ಧ್ಯಾ ನ ಅಳವಟ್ಟರೆ ಎಲ್ಲಾ (ಕರ್ಮ, ಪಾಪ, : 
ಸಂಶಯ) ಗ್ರ ಂಧಿಗಳೂ ಆಗ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ಸತು ೭-೬-೨), ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿಶ್ಚಲ 
ವಾದ ಸ್ಮೃತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಸ ರಣೆಯು 
ದರ್ಶನದ. ಸಮಾನ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. 


1ಸಾ ಿಧ್ಯಾ ಯೋ ಅಧ್ಯ ತವ ಕ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲೇಬೇಕು ಎಂಬುದು ವಿಧಿವಾಕ್ಕ. 

2 'ಕ್ರೋತ ತವ್ಯಃ. ಕೇಳಬೇಕು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧಿ ಏಕಾಗಬಾರದು ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ವ ಮೂಡುತ್ತದೆ.. 
ಜ್ಞಾನ ನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸಾಂಗವಾಗಿ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ವಿಧಿ; ಅಧ್ಯ ಜ್ಯಯನದ 
ನಂತರ ವೇದಾರ್ಥ ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಆಗ ಗುರುವಿನಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಕೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರ ವಣವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಲಾ 2್ಲಿನವು ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

8 ಊಟ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಯಾರೂ ವಿಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ” ಹಸಿವು ದೇ 
ಆದರೆ ಸ್ನಾನಮಾಡು, ಪೂಜೆಮಾಡು ಮುಂತ ಇದುವೆಲ್ಲವನೂ 


ಪ್ಡ 
ಓಟು 
ನೌ ಕು ಎಎ ಲಾ ಠೌ ಟ್ರ ೨ ತಾ NR ಇಲ್ಲಿ ಇ ಸತ 
ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ.ಊಟವಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ವ್ರಿಖೃತ್ತ ಬರುವಂತ್ತಿ ಈ ವಿಷಯಗಳಲಿ ಪವ 
— 
ಕಾ 
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ಇ ತೇಹೃ ದಯಗ್ರಂಥಿಶ್ಚಿದ್ಯಂತೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ | 
ಕ್ವೀಯಂತೇ" ಚಾಸ್ಯ ie ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃ ಷ್ಟ ೀ ಪರಾವರೇ॥ 


(ಮಂ. ತಿ-ತಿ-ಲೆ) 


ಇತ್ಯನೇನೈ ಕವಾಕ್ಯತ್ಕಾ ತ್‌! ತಥಾ ಚ"ಆತ್ಮಾವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ' 
(ಬೃ. ೨-೪-೫) ಇತ್ಯೆ ನೇನಾಸ್ಕಾ ದರ್ಶನರೂಪತಾ ವಿಧೀಯತೇ | ಸವತಿ 
ಚೆ ಭಾನನಾಸ್ರ ಕರ್ಷಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇರ್ವರ್ಶನರೂಪತ್ಚಮ್‌ | ವಾಕ್ಯ 
ಕಾರೇಣೈ ತತ್ಸ ರ್ವಂಪ ಸಂಚಿತರ್‌"ನೇದನನುಸಾಸ ನಂ ಸ್ಕಾ ತ್‌” 
ಇತ್ಯಾ AE 1 


ತದೇವ ಧ್ಯಾನಂ ವಿಶಿನಸ್ಟಿ ಶ್ರುತಿಃ _- 
ನಾಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಸ್ರ ವಷೆಸೀನ ಲಭ್ಕೋ 
ನ ಮೇಧಯಾ “ವ. ಬಹುನಾ ಶ್ರು ತೇನ! 
ಯಮೇವೈಷ ವೃಣುತೇ ತೇನ ಅಚ್ಛೆ 
ಸ್ತ ಸ್ಕೈ "ಷೆ ಆತ್ಮಾ ನಿವೃಣುತೇ ಸರ ಸ್ಕಾವತ್‌ || 
(ಕಠ. ೨-೨೩) 


ಪ್ರಿಯತಮ ಏವ ಹಿ ವರಣೀಯೋ ಭವತಿ! ಯಥಾಯಂ ಪ್ರಿಯ 


ಆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಹೃದಯದಲ್ಲಿನ (ರಾಗ ದ್ವೇಷಾದಿ) ಗ್ರಂಥಿಗಳು 
`' ಚೂರಾಗುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಾ ಸಾಯು ಅಳಿಯುತ್ತವೆ. ಜೀವಾತ್ಮ ನ ಕರ್ಮವೂ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ (ಮು. ೨-೨-೮). 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎರಡು ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಆತ್ಮನನ್ನು ವಯಾ (ಬೃ. ಗು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಈ ಸ ಶಾಂತಿಯು "ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕಾ ರ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ ಗ ಪ್ರ | ಕರ್ಷತೆಯಿಂದ 

ಮ ಎತಿಯೇ Spc ತಾಳುತ್ತದೆ. "ಅರಿವೇ ಧ್ಯಾನವಾಗುತ್ತ ದೆ' ಮುಂತಾದ 
ಹ ,ಗಳಲ್ಲಿ, ವಾಕ್ಯಕಾರರು ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಧ್ಯಾನದ ವಿಶಿಷ್ಠ |, ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ... 

"ಈ ಆತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವಚನದಿಂದ ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ; ಹೆಚ್ಚು ಕೇಳುವುದರಿಂದಲೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ಧ್ಯಾ ನದಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನ 
. ನಾಗಿ) ಯಾವ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಆರಿಸ ಸುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದೊರ 
ಕುತ್ತಾನೆ. ಆತನಿಗೆ ಮಾತ್ರ "ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
(ಕಠ. ೨-೨೩). 


ಯಾವುದು ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯವಾದದ್ದೋ ಅದೇ ಆರಿಸಲು ಅರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. 


೨ 
ಚ 
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ತಮ ಆತ್ಮಾನಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ, ತಥಾ ಸ್ವಯಮೇವ ಭಗವಾನ್‌ ಪ ಕ್ರಿಯ 

ತತ ಇತಿ ಭಗವತೈ ನಾಭಿಹಿತಮ್‌.. 1 | 
ತೇಷಾಂ ಸತತಯುಕ್ತಾನಾಂ ಭಜತಾಂ ಪ್ರೀತಿಸ್ಫೂರ್ವಕಮ್‌ | 
ದದಾನಿ ಬುದ್ಧಿಯೋಗಂ ತಂ ಯೇನ ಮಾಮುಪಯಾಂತಿ ತೇ ಇತಿ॥ 


(ಗೀ. ೧೦-೧೦) 
ಪುರುಷಃ ಸ ಪರಃ ಪಾರ್ಥ ಭಕ್ತಾ, ಲಭ್ಯಸ್ತನನ್ಶ್ಯಯಾ! 
(ಗೀ. ೮-೨೨) 


ಭಕ್ತಿಸ್ತು ನಿರತಿಶಯಾನಂದನಿ ಯಾನನ್ಯಪ್ರಯೋಜನಸಕಲೇ 
ತರವೈತೃಸ್ಥ ;ನದ್‌ ಜ್ಞಾ ನನಿಶೇಷ ಎನೆ ತತ್ಸಿ ದ್ಧ ಶ್ಚ ವಿವೇಕಾದಿಭ್ಕ್ಯೋ 
ಭವತೀತಿ ವಾಕ ಕಾರೇಣೋಕ್ತ ಮ್‌ ತಲ್ಲಬ್ದಿರ್ನಿನನಿಕನಿಮೋಕಾಭ್ಯಾ ದೆ 
ಕ್ರಿಯಾಕಲ್ಯಾ ರಾ ರ್ಷೇಭ್ಯಃ ಸಂಭವಾನ್ನಿ ರ್ವಚನಾ 
ಚ್ಚ ತಿ ॥ 


ತತ್ರ ನಿನೇಶೋ ನಾಮಾದುಷ್ಟಾ ದನ್ನ್ಮಾ ತ್ಪತ್ವ ಶುದ್ಧಿ 1 ಅತ್ರ ನಿರ್ನಚ 
Bh "ಆಹಾರಶುದ್ಧೌ ಸತ್ಯ ಶುದ್ಧಿ $ ಸತ್ವ ಶುದ್ಧಾ, ಥು ಮಸ ಸ್ಮ ತಿ? 


ಹೇಗೆ ಈ ಪ್ರಿಯನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ಮಾತ ನೋ, ಅಂತೆಯೇ ಭಗ 
ವಂತನೂ (ಭಕ್ತನ ಬಗ್ಗೆ) ತಾನೇ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಭಗವಂತನೇ. 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ-- ; ತೆ 
ಯಾರು ಸತತವೂ ನನ್ನಲ್ಲಿ ತನ್ಮಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೋ, ಪ್ರೇಮಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಭಜಿಸು 
ವರೋ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತೇನೆ. ಅದರಿಂದ ಅವರು . 
ನನ್ನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ (ಗೀ: ೧೦-೧೦). ಆ ಪರಮಪುರುಷನು ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ . 
ತ್ರ ಲಭಿಸುತ್ತಾನೆ (ಗೀ: ೮.೨೨). 


ಕ್ರಿಯ ಅಂಗಗಳು | 
ಸನ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ್ಪದೆ ಬೇರೆ ಮತ್ತಾವ 
ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯ ರಾಗ್ಯದಿಂದಿರುವ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಶೇಷವೇ ಭಕ್ತಿ. ವಿವೇಕದಿಂದಲೇ ಆ ಭಕ್ತಿಯು ರ ಸಿದ್ದಿ ಸುತ ದೆ ಹಾ ವಾಕ್ಯ ಕಾರರು. 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--ಆ ಭಕ್ತಿಯು, ವಿವೇಕ, ವಿಮೋಕ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಕಿ ಕ್ರಿಯಾ, ಕಲ್ಯಾಣ, ಅನವ 
ಸಾದ, ಅ ುದ್ಧರ್ಷ ಇವುಗಳಿಂದ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಅದು ಸಾಧ್ಯ; 
ಅಲ್ಲದೆ (ಆ ಶಬ್ದಗಳ) ನಿರ್ವಚನವೂ ಹಾಗೇ ಇದೆ. | 
ವಿವೇಕ ಎಂದರೆ ದೂಷಿತವಲ್ಲದ ಆಹಾರದಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಶುದ್ಧಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ನಿರ್ವಚನ ಹೀಗಿದೆ--“ಆಹಾರ ಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಶುದ್ಧ 
ಇ 


ಭ 
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ಇತಿ! ವಿನೋಕಃ ಕಾಮಾನಭಿಷ್ಯಂಗಃ! ಶಾಂತ ಉಪಾಸೀತೇತಿ (ಛಾ. 
೩-೧೪-೧) ನಿರ್ವಚನಮ್‌ | ಪುನಃ ಪುನಃ ಸಂಶೀಲನಮಭ್ಯಾಸಃ 
ನಿರ್ನಚನಂ ಚ._ಸ್ಮಾರ್ತಮುದಾಹೃತಂ ಭಾಷ್ಕಕಾರೇಣ. "ಸದಾ 
/ತದ್ಭಾನಭಾವಿತಃ' (ಗೀ. ೪.೬) ಇತಿ! ಶ್ರೌತಸ್ಮಾರ್ತಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಂ 
ಶಕ್ತಿತಃ ಕ್ರಿಯಾ" ಕ್ರಿಯಾವಾನೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಂ ವರಿಷ್ಠ” (ವಯಂ. 
4-4-೪) -ಸತ್ಕಾರ್ಜವದಯಾದಾನಾದೀನಿ ಕಲ್ಫಾಣಾನಿ! “ಸತ್ಯೇನ 
ಲಭ್ಯಃ? (ವಯಂ. ೩-೩-೫) ಇತ್ಯಾದಿ ನಿರ್ವಚನಮ್‌ | ದೈನ್ಯನಿಷರ್ಯ 
ಯೊಜನವಸಾದಃ। "ನಾಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಬಲಹೀನೇನ ಲಭ್ಯ (ಮಂ. 
೩-೨-೪) ಇತಿ ನಿರ್ವಚನಮ್‌ | ತದ್ಧಿಪರ್ಯಯಜಾ ತುಷಿ ಬರುದ್ಧರ್ಷಃ | 
kad ಶಾಂತೋದಾಂತ ಇತಿ ನಿರ್ವಚ 
ನಮ್‌ 


ತದೇವನೇವಂವಿಧನಿಯಮನಿಶೇಷಸಮಾಸಾದಿತಪುರುಷೋತ್ತಮ 

ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಃಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಸ್ಮರಣೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ'.ಆಸೆಗೆ (ಛಾ.೭-೨೬-೨) 
_ ಈಡಾಗದಿರುವುದೇ ವಿಮೋಕ ; ಇದರ ನಿರ್ವಚನ ವಾಕ್ಯ : ಶಾಂತವಾಗಿ (ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ತುತ್ತಾಗದೆ) ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' (ಛಾ. ೩-೧೪.೧). ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ (ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ) 
ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುವುದೇ ಅಭ್ಯಾಸ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ-'ಸದಾ (ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ) ಭಾವಗಳನ್ನು ಭಾವಿಸು 
` ವವನು' (ಗೀ. ೮-೬) ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ 
ಗನುಗುಣವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವುದೇ ಕ್ರಿಯೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನ ಹೀಗಿದೆ'ಯಾವನು 
ಕ್ರಿಯಾವಂತನೋ ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನು; (ಮು.೩-೩-೪) ಸತ್ಯ, 
ಖಜುಮಾರ್ಗ, ಹಾಗೂ ದಯೆ, ದಾನ, ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನೇ ಕಲ್ಯಾಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ-"ಸತ್ಯದಿಂದಲೇ ಪಡೆಯಬಹುದು' (ಮುಂ. ೩-೩-೫) 
ದೈನ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅನವಸಾದ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಚನ ಹೀಗಿದೆ. “ದುರ್ಬಲರು ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಹೊಂದಲಾರರು' (ಮು. ೩-೨-೪) ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ದೀನತೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ೆ ಸಂತುಷ್ಟಿಯೇ ಉದ್ಭರ್ಷಣ.3 ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದೇ ಅನುದೃರ್ಷಣ. ಇದಕ್ಕೆ 

ನಿರ್ವಚನ ಹೀಗಿದೆ--“-ಯಾವನು ಶಾಂತನೋ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿರುವನೋ 
ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನು.' (ಬೃ. ೬-೪-೨೩) 


[J [9° 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಮೇಲಿನ ವಿಶೇಷ ನಿಯಮಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ 


ಹ 6 


1 ದೇಶ--ಕಾಲವು ತನಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದಾಗ ಅಥವಾ ತನಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಲಭಿಸಿದಾಗ, 
ಮನಸ್ಸಿನ ಶಿಥಿಲತೆಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಉದ್ಭರ್ಷ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ಅನುದ್ಧ ರ್ಷ. ಅತಿ ಶೋಕದಂತೆ ಅತಿ ಸಂತೋಷವೂ ಹಾನಿಕರ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಪ್ರ ಸಾದನಿಧಸ್ತೃತಮಃಸ್ಕಾಂತಸ್ಮ ಅನನ್ಯಪ್ರಯೋಜನಾನವರತ 
ನಿಕೆತಿಶಯಖಿೆಯವಿಡಾತ್ಮ ಸ ತ, ಯಾನಭಾಸತಾಪನ್ಮ ಧ್ಯಾನರೂಪ 
ಯಾ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಪ್ರರುಷೋತ್ರ, ಮುಹದಂ ಲಭ್ಯತ ಇತ ನಿದ್ಧಮ್‌ ! 
ತದುಕ್ತಂ ಯತಾಮುನೇನ- ಉಭಯ ಸರಿಕರ್ಮಿತಸ್ವಾಂತಸೈ ; ಕಾಂತಿ 
ಕಾತ್ಕಂತಿಕಭಕ್ತಿಯೋಗೋ ಲಭ್ಯ ಇತಿ! ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಖಯೋಗಸಂಸ್ಕ 
ತಾಂತಃಕರಣಸ್ಯೇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


ಕಿಂ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯಮಿತ್ಯಸೇಕ್ಷಾಯಾಂ ಲಕ್ಷಣಮುಕ್ತಂ- 
“ಜನ್ಮಾದ ದ್ಯಸ್ಯಯತಃ' (ಬ್ರ.ಸೂ ೧-೧-೨) ಇತಿ! ಜನ್ಮಾ ದೀತಿ ಸೃ ಷ್ಟಿ 
ಸಿ ತಿಪ್ರಲಯಮ್‌ | ತದ್ಗು ಇಸಂವಿಜ್ಞಾ ನೋ ಬಹುನ್ರಿ ಹೀ! ಆಸ್‌, 


ಇ 
ಅನುಗ್ರಹವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಹ ಹೃದಯದಲ್ಲಿನ ಅಜ್ಞಾನವು ತೊಲಗಿದವವನಿಗೆ... 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋ ಜನವೂ ಇ ದ, ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯವಾದ, ತನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ಧ್ಯಾನರೂಪ 
ವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ಸಾ ನವು. ಚ ಸತ್ತೆ ದೆ. NS 
ಹೇಳಿದಾ ಿರ-(ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ) ಈ ಎರಡರ ಮೂಲಕ ಯಾವನ ಅಂತಃಕರಣ 
ಶುದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯೋ. ಅವನೇ ಕೊನೆಯ ಹಾಗೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಭಕಿ ಯೋಗವನ್ನು 
ಪಡೆಯಬಲ್ಲನು. ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಯಾವನ. 

೦ತಃಕರಣವು ಸಂಸ್ಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದೋ ಆತನೇ ಪರಮಪದವನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಅರ್ಹ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ 


ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ-_ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ 


(ಪೂರ್ವಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಅರಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಎಂದು 


ಕೇಳಿದರೆ--“ಯಾವನಿಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ ಆಗುತ್ತದೋ' 
(ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮ) (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧- ಜೆ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಜನ್ಮಾದಿ-ಅಂದರೆ ಸೃ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಳಯ ಎಂದರ್ಥ. (ಜನ್ಮಾ ದಿ ೫ ವು 


ತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನ ಬಹು ನ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿದೆ.* ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ ಅಸ್ಯ ಈ. 


1 ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭೇದವಿದೆ. ಒಂದು ತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನ ಬಹುವ್ರೀಹಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅತದ್ಗುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನ ಬಹುವ್ರೀಹಿ. ಸಮಾ ಸದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳಲ್ಲಿನ ಅರ್ಥಗಳು 
ಕ್ರಿಯೆಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದಾಗ ತದ್ದುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ "ಲಂಬಕರ್ಣಮಾನಯ- ಉದ್ದದ ಕಿವಿಯುಳ್ಳ ಹನು ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕ. 

ಇಲ್ಲಿ ಆನಯ--ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಬಾ ಎಂಬ ಕ್ಲಿ $ಯೆಯೊಡನೆ ಉದ್ದವಾದ ಮತ್ತು ಕಿವಿಯ ಎಂಬ 


ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಉದ್ದದ್ದಕಿವಿಯುಳ್ಳ ಹಸುವನ್ನು ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು 
ಕಾ 
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ಚಿಂತ್ಯವಿನಿಧನಿಚಿತ್ರರಚನಸ್ಮ ನಿಯತದೇಶಕಾಲಭೋಗಬ್ರಹ್ಮಾಡಿ 
ಸ್ತ ಂಬಪ ಪರ್ಯಂತಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ ವಿಶ ಶ್ರಸ್ಯ ಜಗತೋ, ಯತೋ-ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸರ್ವೇಶ ರಾತ್‌ ನಿಖಿಲಪೇಯಪ್ರ 3 ಒನೀಕಸ್ಕ ರೂಸಪಾತ್‌ ಸತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪಾ 
ದ್ಯ ನವಭೆಕಾತಿಕಯಾಸಂಖ್ರೆ (ಯಕಲ್ಯಾ ಣಗುಣಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತ್ಸ ವ್‌ 
ಶಕ್ತ ಪುಂಸಃ ಸ ಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿಪ್ರಲಯಾ ಪ್ರ ಸ ವರ್ತಂತ ಇತಿ ಸೂತ್ರಾ ರ್ಥೇಃ || 


ಇತ್ನ್ಸಂಭೂತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಕ೦ ಪ್ರಮಾಣಮಿತಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಂ 


ಊಹಿಸಲೂ ಆಗದ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಹಾಗೂ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ರಚನೆಯುಳ್ಳ, ನಿಯತವಾದ 
ದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು, ಅನುಭವಿಸುವ (ಯಾವ) ನಿಯಮವು 
(ಚತುರ್ಮುಖ) ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ತೃಣದವರೆಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನ: 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಇಂತಹ ಜಗತ್ತಿಗೆ,ಸರ್ವೇಶ್ವರನೂ ಸಕಲವಿಧ ದೋಷಸ್ಪ ರ್ಶವಿಲ್ಲದವನೂ, 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ ಮುಂತಾದ ಎಣೆ ಇಲ್ಲದ ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ಕಲ್ಯಾಣ ಗುಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಆದ ಯಾವನಿಂದಈ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಪ್ರಳಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೋ (ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ). 


ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣ 


ಈ ರೀತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ (ಅಸ್ತಿತ್ತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಮಾಣವೇನು? ಎಂದು 
ಈ ೧ ಣಿ ಗತ, 


, ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಬರುವ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಹಸುವಿನೊಡನೆ 
` ಅವೆರಡೂ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಹಸುವಿನಿಂದ ಪ್ರ 'ತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವವನಿಗೆ ಹ ಹಸುವನ್ನು ಕರೆತರುವುದು ಮುಖ್ಯ ವೇ ಹೊರತು 
ಉದ್ದವಾದ ಕಿವಿ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. . 
ಅತದ್ದುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸಕ್ಕೆ “ದೃಷ್ಠ ಸೈ ಸಾಗರಮಾನಯ-ಸಮುದ್ರ ನೋಡಿದವ 
ನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಾ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಉದಾಹರಣೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆನಯ ಕರೆದು ತಾ' ಎಂಬ 
ಕ್ರಿಯೆಯೊಡನೆ `ದೃಷ್ಟಸಾಗರ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿನ ಅರ್ಥವು ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕರೆತರು 
ವಾಗ ದೃಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸಾಗರ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತನನ್ನು ಕರೆತರು 
ವಾಗ ಸಮುದ್ರ ಅವನೊಡನೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮುದ್ರ ಅವನಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸವೇ : ಅತದ್ದುಣಸಂವಿಜ್ಞಾನ ಬಹುವ್ರೀಹಿ. 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಮುಂದೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವುಂಟಾದರೆ ತದ್ಗುಣ ಸಂವಿ 
ನ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸ; ಅನ್ವಯ ಇಷ್ಟ್‌ ರೆ ಅತದ್ಗು ಣಸಂವಿಜ್ಲಾನ ಬಹುವ್ರೀಹಿ. 
ಸ “ಜನ್ಯಾ ದ್ಯಸ ್ಯಯತಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿನ ಜನ್ಮಾದಿ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ ಆದಿ ಯಸ್ಕ ತತ್‌ ಎಂದು ತದ್ಗು ಣ 
ಸಂವಿಜ್ಞಾನ ಬಹುವಿ ಶ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸ ಮಾಡಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ--ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ 


ಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿ ತಿ ಲಯಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಶಾಸ್ತ್ರಮೇವ ಪ್ರಮಾಣಮಿತ್ಯುಕ್ತಮ್‌. ."ತಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಸಾತ್‌' (ಬ್ರ. 
ಸೂ. ೧-೧-೩4) ಇತಿ! ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೋನಿಃ ಕಾರಣಂ ಪ್ರಮಾಣಂ ಯಸ್ಯ 
ತಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ! ತಸ್ಯ ಭಾವಃ ತತ್ವಂ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕಾರಣ 
ತ್ಯಾತ್‌, ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ತದ್ಯೋನಿತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ || 


ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರವಮಾಣಾಂತರಗಮ್ಯತ್ತಂ ಶಂಕಿತುಂ ಶಕ್ಕಮ್‌ | 
pe ದ್‌ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯತ್ಕೇನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ತತ್ರ ಪ್ರನೃತ್ಯನುಪಪತ್ತೇಃ! ನಾಪಿ 
ಮಹಾರ್ಣನಾದಿಕಂ ಸಕತನೃಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ಕಾದ್‌ ಘಟಿವದಿತ್ಯನುಮಾ 
ನಮ್‌ ! ತಸ್ಯ ಪೂತಿಕೂಷ್ಮಾಂಡಾಯನತಾನತ್ವಾತ್‌! ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
"ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ' (ತೈ. ೨-೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಂ 
ಪ್ರತಿಸಾದಯತೀತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮೂಡಿದರೆ, ಈ ಬಗ್ಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ--"ಏಕೆಂದರೆ 
ಸ್ತ್ರವೇ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧-೩). ಶಾಸ್ತ್ರವು ಯಾವುದಕ್ಕೆ 
ೋನಿ. ಕಾರಣ, ಅಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿ, 
ಅದರ ಭಾವ ಅಥವಾ ತತ್ವವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 


ಈ ಇ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರಣತ್ತವಿದೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
[*] A [J ವ ಕಿ ಇರಿ 


ಡಚ್‌ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರವರಾಣವಲ್ಲ 
್ರಿಹ್ಮವನ್ನು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದು ಎಂದು ಸಂದೇಹಿಸುವು . 
ದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. "ಸಮುದ್ರ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಕತಣ್ಯ . 
ವಿದಾನೆ, “ಏಕೆಂದರೆ ಆವು ಕಾರ್ಯಗಳು, ಮಡಕೆಯಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ! ಸಹ ಕೊಳೆತ ಕುಂಬಳದ ಕಾಯಿಯಂತಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು “ಯಾವನಿಂದ (ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವ) ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೋ' (ತೈ. ೨-೧-೧) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕಗಳು (ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು) ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಣೀತವಾಯಿತು. 

1 ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಒಬ್ಬ ಕತನ್ಫ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದು ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು (ನೋಡಿ, ಪುಟ 108- 
109, ಅ. ಟಿ 3) ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೇ 
ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
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ಯದ್ಯ ಪಿಬ್ರಹ್ಮಪ ಕ್ರಿಮಾಣಾಂತರಗೋಚರತಾಂ ನಾವತರತಿ ತಥಾಪಿ 
ಪ್ರನೃ ತ್ರಿನಿವೃತ್ತಿ ಷಃ ಪರೆತ್ಸಾ ಭಾವೇ ಸಿದ್ಧ ರೂಪಂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಾಸ್ತ್ರ ೦ ಪ್ರ ತಿ 
ಷಾಡಯಿತುಂ. ಪ್ರಭವತೀಶ್ಯೆ ೇತತತ್ಸ ಸಾರಾ 
ಕಮ್‌. “ತತ್ತು ಸಮನ್ನ ಯಾತ್‌''( (ಬ್ರ. ಸೂ. ೧-೧-೪) ಇತಿ! ತು ಶಬ್ದಃ 
ಪ್ರ ಕ್ರಸಕ್ತಾ ಶಂಕಾವ್ಯಾ ವೃ ತು ರ್ಥಃ | ತಚ್ಚಾ ಸ್ತ್ರಪ ಶ್ರೈಮಾಣಕತ್ಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ! ಣಃ 
ಸಂಭವತ್ಯೆ ವ | ಕುತಃ) "ಸಮನ್ನ ಯಾತ್‌ ನ್‌ ಸ ಟೂ 
ಸೈವ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೊಟಭಿಥೇಯತೆಯಾನ್ಮ ಯಾದಿತ್ಯರ್ಥಃ || 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರ- ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಮನ್ವಯ 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅರಿಯಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದ (ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸದೆ ಹೋದರೆ)" ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಿದ್ಧ 
ರೂಪವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರದು ಎಂಬ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದ 


C8 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ `ಆ (ಶಾಸ್ತ್ರ —ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನಾದರೋ) ಸಮನ್ವಯದಿಂದಲೇ (ತಿಳಿಯು 


ತ್ತಾರೆ) (೧-೧-೪) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ--"ಆದರೋ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು, ಸಂದೇಹ ಉಂಟಾಗುವುದನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ 


ಎ 
9 
ಅಸ್ತಿ 


ತ್ರದ “ಬಗ್ಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಹೇಗೆ (ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ) ಅದನ್ನು 


ಸಮನ ಬ ಯದ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸಬಹುದು ; ಅಂದರೆ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಸ್ವರೂಪನಾದ 


ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ ಎಂದು ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. 


೬ 
ES EN 
1 ವಸ್ತುವಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಎರಡು ವಿಧ: ಒಂದು ಸಾಧ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ ಮತ್ತೆಂದು ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆ; ನೂಲಿನಿಂದ 
ಬಟೆ ಯನು ನೇಯ ತ್ತಾನೆ ನೆ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆ ಸಾಧ್ಯಾವ ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದೆ ; ನೂಲು ಸಿದ್ಧವಾದ 


ನಿ 


ಸಿ ತಿಯಲಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸಿದ್ದ ವಸು ಎನ್ನು ತ್ತಾ ತೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಬಟೆ ಗಾಗಿಯೇ ಮಾಸಲಾಗಿದೆ. 


೧೨ ಊಟ 


ವಸ್ತುವಿಗೆ ನೇಯ ಹಪ ಕ್ರಿ ಯೆಯ ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಾದರೆ. ಅದರಿಂದ ಬಟ್ಟೆಯೆಂಬ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ 


ವೂ ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾನ ಸ್ತ ಅವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಗಳಲ್ಲ 


ಎಂಬುದು ಗೊ ತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದು ಎರಡು ವಿಧ; ಪ್ರವೃತ್ತಿ ವ ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿ. ಪರ 
ಬ್ರಹ ವು. ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಸ ಕಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಅದು ಸ್ವತಃ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಲಾರದು. ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಕಡೆಗಾಗಲೀ ನಿವೃತ್ತಿಯ 


ಕಡೆಗಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಬೇಕು. ಸಿದ್ಧವಾದ ನೂಲಿನಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ' ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 


ಇಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? ಪ್ರಯೋಜ ಜನರಹಿತವಾದ್ದ 


ಲು 


ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಲಾರವು ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ನೂಲು ಸ ಸ್ವತಃ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ ಸೊತವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ ; 


ಏಕೆಂದರೆ ಬಟ್ಟೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ. ಬ್ರಹ್ಮನಂತೂ ನಿರತಿಶಯ ಆನಂದ 
ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ ತಃ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥರೂಪವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇಡಹಾಗಲಾರದು. 
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ನ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿವೃತ್ಕ್ಯೋರನ್ಯತರನಿರಹಿಣಃ ಪ್ರಯೋಜನಶೂನ್ಯ 
ತ್ಯಮ್‌ |! ಸ್ಮರೂಪಪರೇಷ್ಮಸಿ "ಪುತ್ರಸ್ತೇ ಜಾತಃ “ನಾಯಂ 
ಸರ್ಪಃ' ಇತ್ಯಾದಿಸು ಹರ್ಷಸ್ರಾಸ್ತಿಭಯನಿವೃತ್ತಿರೂಪಪ್ರಯೋಜನ 
ವತ್ವಂ ದೃಷ್ಟಮೇವೇತಿ ನ ಕಂಚಿದನುಪೆಪನ್ನಮ್‌ ॥ 


ದಿಜಮಾತ್ರಮಿಹಪ್ರದರ್ಶಿತನು*! ವಿಸ್ತರಸ್ತ್ಯಾಕರಾದೇವಾವ 
ಗಂತವ್ಯ ಇತಿ ನಿಸ್ತಾರಭೀರುಣೋದಾಸ್ಯತ ಇತಿ ಸರ್ವಮನಾಕುಲಮ್‌ || 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣನನಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ರಾವಕಾನುಜದರ್ಶನವರ್‌ | 


ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದ (ವಸ್ತುವು) 
ಪ್ರಯೋಜನ ರಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಕೇವಲ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ "ನಿನಗೆ ಮಗುವಾಯಿತು', “ಇದು ಹಾವಲ್ಲ'--ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹರ್ಷ, ಹಾಗೂ ಭಯ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಮಂಜಸವೇನಲ್ಲ. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ.ಈ ದರ್ಶನದ ದಿಕ್ಸೆ $ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ 
ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದಲೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದಲೂ ಉದಾಸೀನರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ರಾಮಾನುಜದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು 


ದ್‌ ದ್‌ ದ್‌ 
ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ದರ್ಶನಮ 


ತದೇತದ್ರಾಮಾನುಜಮತಂ ್ಹಜೀನಾಜುತ್ತ. _ದಾಸತ್ತ--ನೇದಾ 
ಸೌರುಷೇಯತ್ನ —ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಭೋಧಕತ್ವ- ಸ್ವ ತಪ ಪ್ರ ನ ಬತ 
ಪ್ರಮಾಣತ್ರಿತ್ಯ ತ್ರ ಪಂಚರಾತ್ರೋಪಜೀವ್ಯತ್ಕ ತೃ ಪ ಸಂಬಭೇದಸೆತ್ಯ ತ್ಕ ದಿ 
ಸಾಮ್ಯೈೇಷಪಿ “ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ದ ಭೇದಾವಿಪ ಗೆ ತ್ರಯಕಕ್ಸೀಕಾ ಕೆ 
ಕ್ಲಸಣಕಪಕ್ಷನಿಕ್ಷಿಪ್ತಮಿತ್ಯುಹೇಶ್ಸನತಾಣಃ, "ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ನಮಸಿ' (ಛಾ. 
೬-೮-೭) ಇತ್ಯಾದಿನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಜಾತಸ್ಯ ಭಂಗ್ಯಂತರೇಣಾರ್ಥಾಂತರ 
ಪರತ್ಮಮುಪಸಾದ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮನಿೋಾಮಾಂಸಾವಿವರಣವ್ಯಾಜೇನ ಆನಂದ 
ತೀರ್ಥಃ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನಾಂತರಮಾಸ್ಸಿ ಸತ! 


ತನ್ಮತೇ ಹಿ ದ್ವಿನಿಧಂ ತತ್ವವ", ಸ್ಕತಂತ್ರಪರತಂತ್ರಭೇದಾತ್‌ | 
ತದುಕ್ತಂ ತತ್ವನಿವೇಕೇ- 


ದ್ರೈತಮತಕ್ಕೂ ರಾಮಾನುಜಮುತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ ಮತ್ತು ವೈಷಮ್ಯ 


ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಣು, ಅವನು ಈಶ್ವ ರನ ದಾಸ, ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ, ವೇದವು 
ಸಿದ್ಧ ವಸ್ತುವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ವೇದಗಳು ಸತಃ ಪ್ರಮಾಣ; 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಶ ಹಟ್ಟ ಪ್ಪ ಸ್ಯ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳೇ 
ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಪ್ರಪಂಚ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯ- ಎಂಬ ಈ 
ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನತ ಸಾಮ್ಯವಿದ್ದರೂ, ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ, ಭೇದ, ಅಭೇದ, ಭೇದಾಭೇದ--ಈ ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ! ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಜೈನಮತದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಮತವು ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದು 
ಅದನ್ನು ಉದಾಸೀನಮಾಡಿ, “ಅವನೇ ಆತ್ಮ, ಅವನು ನೀನೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ' (ಛಾ. ೬-೮-೭) 
ಮುಂತಾದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ, 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಮೂಲಕ, ಆನಂದತೀರ್ಥರು, ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಮಂಡಿಸಿದರು. 

ಸ್ವತಂತ್ರ, ಪರತಂತ್ರ, ಎಂದು ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಎರಡೇ ತತ್ವಗಳು. ತತ್ವವಿವೇಕದಲ್ಲಿ 
"ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


1 34 ನೋಡಿ ; ಪುಟ 183. 
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ತಂತ್ರಂ ಪರತಂತ್ರಂ ಚ ದ್ವಿನಿಧಂ ತತ್ವಮಿಷ್ಯತೇ! 


ಸ 
ಹ 
ಸ ತಂತ್ರೊ ಭೆಗವಾಸ್ಸಿ ಷು ರ್ಭರ್ಡೋೇಷೋಕೇಷಸದ್ದು ೫8-__ಇತಿ | 


ನನು ಸಜಾತೀಯವಿಜಾತೀಯಸ್ಮ ಗತನಾನಾತ್ಮಶೂನ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ಯಮಿತಿ ಪ್ರತಿಸಾದಕೇಸು ನೇದಾಂತೇಷು ಜಾಗರೂಕೇನು i: 
ಮತೇಷಸುವು. ಬತ್ಯಂ ಕಥ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌-ಮೈವಮ್‌ | ಭೇದಪ್ರಮಾ 
ಸಕಬಹುಪ್ರ ಮಾಣವಿರೋಬೇನ ತೇಷಾಂ ತತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕಾ ನುಪ 


ಪತ್ತೇಃ1 ತಥಾ ಹಿ-ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಂ ತಾನದಿಡಮುಸ್ಕಾ ದಿ ನ್ಟ ೦ ಇತಿ ನೀಲ 
ನೀತಾದೇರ್ಥೇದಮಧ್ಯಕ್ಷಯತಿ || 
ಸ್ವತಂತ್ರ, ಪರತಂತ್ರ ಎಂಬುದಾಗಿ ತತ್ವ ಎರಡು ವಿಧ ಎಂದು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ದೋಷರಹಿತನೂ, ಸಮಸ್ತ ಸೆ ಇಗಳುಳ್ಳವನೂ ಆದ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣುವೇ 


[ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಸ್ಲೇಪ]_ ಸಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ, ಸ್ವಗತ! ಈ ಮೂರು ಭೇದ 
ಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತತ್ವ--ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಕಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರು 
ವಾಗ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಮಸ್ತ ಸಮ್ಮ ಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನು ಎಂದು ನೀವು ಹೇಗೆ ಹೇಳು 
ತ್ತೀರಿ? [ಸಮಕಾಧಾನ]-ಆ ರೀತಿ ಇಲ್ಲ, ಭೇದವೇ ಸತ್ಯ ಎನ್ನುವ ಅನೇಕ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ 
ಗಳೊಡನೆ, ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಕಗಳು ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪ ಸು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷವನ್ನೇ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ--'ಈ ವಸ್ತು ಆ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಜಡಿ ನೀಲಿ 
ಮತ್ತು ದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವು ಸತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


1 ಸಜಾತೀಯ, ವಿಜಾತೀಯ ಮತ್ತು ಸ್ವಗತ ಎಂದು ಭೇದವು ಮೂರು ವಿಧ. ಈ ಭೇದಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಮೂರು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಜಾತಿಗೆ (೦1೩s) ಸೇರಿದ ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದವೇ ಸಜಾತೀಯ (hಂmಂೀಗಂus) ಭೇದ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಆಲದ ಮರ 
ಹೊಂಗೆಯ ಮರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಮರಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಇವು ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷ 
ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿವೆ. ವಿಜಾತೀಯ ಭೇದ ಎಂದ ದರೆ ಎರಡ ು ಭಿನ್ನ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಜ್ರ 
ಭೇದ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಮರಕ್ಕೂ ಕಲ್ಲಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದ. ಈ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ ಭಿನ್ನ ಜಾತಿಗೆ. ' 
ಸೇರಿದವುಗಳು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಜಾ ತೀಯ (Heterogeneous) ಭೇದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೇ. ವಸ್ತುವಿ 
ನಲ್ಲಿ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವ ಭೇದಕ್ಕೆ ಸ್ವಗತ (17108081) ಭೇದ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. 
ಒಂದು ಮರದಲ್ಲೇ ಇದು ಬೇರು, ಇದು ಎಲೆ, ಇದು ಕೊಂಬೆ, ಇದು ಹೂವು ಎಂದು ಭೇದ . 
ಮಾಡುವುದು. 

ಚೈತನ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಜಾತೀಯವಾದ ವಸ 
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ಅಥ ಮನ್ಯೇಥಾ ಕಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಭೇದಮೇನಾನಗಾಹತೇ? 8೦ 
ವಾ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಘಟತವ್‌ ? ನ ಪ್ರಥಮಃ; ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಮಂತರೇಣ ತತ್ಸಾಪೇಕ್ಷ್ಸಸ್ಯ ಭೇದಸ್ಕಾಶಕ್ಕಾಧ್ಯವಸಾ 
ಯಾತ್‌ | ದ್ವಿತೀಯೇಆಪಿ ಧರ್ನಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗ್ರಹಣಪುರಃಸರಂ 
ಭೇದಗ್ರಹಣವಮ್‌ ? ಅಥವಾ ಯುಗಪತ್ತತ್ಸರ್ನ್ವಗ್ರಹಣಮ್‌ ? 

ನ ಪೂರ್ವ, ಬುದ್ಧೇರ್ನಿರಮ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರಾಭಾವಾತ್‌ | ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯಪ್ರಸಂಗಾಚ್ಚೆ! ನಾಪಿ ಚರನುಃ ; ಕಾರ್ಯಕಾರಣಬುದ್ಧ್ಯ್ಯೋ 


ಭೇದಜ್ಞ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧನಲ್ಲ--ಪೂರ್ವಪಸ್ತ 
[ಆ ಕ್ಷೇಪ]-ನೀವು ಯಾವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೀರಿ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವು ಕೇವಲ 
ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಅದು, ವಸ್ತು ಹಾಗೂ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಜ್ಞಾನದ! ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ (ಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆಯೇ) ?,ಮೊದಲನೆ 
ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ 


ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಅವೆರಡರ ಆಧಾರವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವ . 


ಭೇದಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ; ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ನಂತರ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಅಥವಾ (ಭೇದ, ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ--ಈ 
ಮೂರರ ಜ್ಞಾನ) ಏಕಕಾಲದಲ್ಲುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೇ ?3 

ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಬಂದು ಬಾರಿ ಸ್ಥಗಿತವಾದ 
ಮೇಲೆ ಮುಂದೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು. ಅಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಅಂತಿಮ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ 
ವಿಜಾತೀಯವಾಗಿರುವುದು ಜಡ ವಸ್ತು. ಅದೇ ರೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ದಯೆ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ಗುಣಗಳೇ ಸ್ವಗತವಸ್ತು. ಈ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ಭೇದವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 


ಅ ೧೧೧ಿ 


ಯಾದ ಜಡವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ, ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಗುಣಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮ. : 


1 ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನೋಡಿ ; ಪುಟ : ೧೭೫-೧೭೬. 

೩ ಘಟವು ವಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದದ ಅನುಭವವು ಬರುವಾಗ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಿಯಾದ ಘಟವು ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ವಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದ ಈ 
ಮೂರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ತೋರು ಹೊರತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ವಸ್ತ್ರವು ತೋರಿದ ಮೇಲೆ, ಭೇದ ಮತ್ತು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಘಟವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

* ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ವಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ ಮೊದಲು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಭೇದವೂ, ಆ 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಘಟವೂ ತೋರಲೇಬೇಕು. ಘಟ ತೋರಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ "ವಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಅವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ಭೇದ ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
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ರ್ಯೌಗಪದ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ | ಧರ್ಮಿಪ್ರತೀತಿರ್ಹಿ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ಕಾರ 
“ಉಮ್‌ | ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಪ್ರ ತೀತಿರಸಿ | oak ಧರ್ಮಿಣಿ 
ವ ನಹಿತಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ TE ಭೇದಸ್ಯಾಜ್ಞಾ ತತ್ಕೇನಾನ್ವಂಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಾವಗವರಾತ್‌ | ತಸ ನ್ನ ಭೇದ 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸುಪ್ರಸರಮಿತಿ ಚೇತ್‌ 


ಕಿಂ ವಸ್ತುಸ್ಮರೂ ಪಭೇದವಾದಿನಂ ಪ್ರತಿ ಇಮಾನಿ ದೂಷಣಾನಿ 
ಉದ್ಭುಷ್ಯಂತೇ? ಕ೦ ವಾ ಧರ್ಮಭೇದವಾದಿನಂ ಪ್ರತಿ? ಪ್ರಥಮನೇ 


ಜಾ ನವು (ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾ ನವು ಭೇದಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾ ನವು (ಭೇದಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ). ಅ ಸಮಿಾಪ 
ದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರ *ತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾ ಸ ಹೋದರೆ ಭೇದಜಾ ನವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. Rk ಅನ್ವಯಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕಜ್ಞಾ ನ ಈ 
ನಿಯಮಗಳ ಮೂಲಕ (ಧರ್ಮಿ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಭೇದಜ್ಞಾ ನ) ಇವುಗಳಿಗಿರುವ 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅರಿಯುೆ, ಅವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇದಜ್ಞಾ ್ಲಿನವುಪ್ರ ಹಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ... ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 


[ಸಮಾಧಾನ] ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವ ರೂಪವೇ ಭೇದ RE ಬಗೆಗೆ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸು! €ರಾ?1 ಅಥವಾ (ವಸ್ತುಸ ೈರೂಪಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ) ಧರ್ಮ ರೂಪವಾದ ಭೇದವನ್ನೊಪ್ಪುವವರನ್ನು ಕುರಿತೇ "ನ್ನ ದೂದಲನೆ ' 


1 ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ವರೂಪವಿದೆ. ಆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು "ವಸ ತ್ವಿವಿನ ಭೇದವೇ ತೋರುವಂತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವಸ್ತು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಲ್ಲದ್ದಿದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ. ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ ಗಳಲ್ಲಿನ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಯಾ ವಸ್ತುಗಳ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಕಾರಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವ ೂಪಭೇದವಾದವೆಂದು ಹೆ ಸರು. 


2 ಭೇದ ಎನ್ನುವುದು ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪಾದಿಗಳು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ತೋರುವಂತೆ ಈ ಭೇದವೂ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಧರ್ಮ 
ಭೇದವಾದ, "ಘಟಃ ಪಟಭಿನ್ನಃ __ಘಟವು ಬಟ್ಟೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಭಿನ್ನ 
ಅಂದರೆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದು ಸ್‌ ಇದರಲ್ಲಿ ಭೇದವು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಘಟ ಮತ್ತು ಬಟ್ಟೆ 'ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ೦ತ ಬೇರೆಯಾದ ಭೇದವೊಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. *ಇದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಭೇದ 
ವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
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ಚೋರಾಷೆರಾಧಾತ್‌ ಮಾಂಡವ್ಯನಿಗ್ರಹ ನ್ಯಾಯಾಪಾತಃ। ಭನದ್ದಿ ರ 
ಧೀಯಮಾನದೂಷಣಾನಾಂ ತದನಿಷಯತ್ಕಾತ್‌ | 


ನನು ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪಸ್ಯೈನ ಭೇದತ್ಕೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಸೇಕ್ಟತ್ವಂ ನ 
ಫಘಟತೇ? ಘಟನತ್‌ । ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಾಹೇಕ್ಷ ಏನ ಸರ್ವತ್ರಭೇದಃ 
ಪ್ರಥತ ಇತಿ ಚೇತ್‌_-ನ ; ಪ್ರೆಥಮಂ ಸರ್ವತೋ ನಿಲಕ್ಷಣತಯಾ ವಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಹೇ ಜ್ಞಾಯಮಾನೇ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಸೇಕ್ಷಯಾ ವಿಶಿಷ್ಟ ನ್ಯವಹಾ 
ರೋಪಪತ್ತೇಃ॥| 


ಯವರ ಬಗ್ಗೆ ಆರೋಪಿಸಿದರೆ, ಕಳ್ಳತನದ ಅಪರಾಧದಿಂದ ಮಾಂಡವ್ಯ ಖುಷಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ 
ಕೊಟ್ಟ ತಾಗುತ್ತ ದೆ! ಏಕೆಂದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ ಹ 2 
[ಅಶ್ಷೇಪ] ಒಂದು ವೇಳೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ "ಭೇದವಾಗುವುದಾದರೆ ಆಗ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಘಟ ; ಅದರ ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೇಬೇಕೆಂಬುದು ಲೋಕದ 
ನಿಯಮ. (ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೇ  ಭೇದವನೊ ಪ್ಪುವುದು ಸೆರಿಯಲ್ಲ).3 
[ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ, ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ಸು ವಿನ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಸಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಮೂಡುತ್ತದೆ. 


| 1 ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಖುಷಿಯ ಕಥೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಮ.ಭಾ.ಅ. ೧೦೭-೮) ಮಾಂಡವ್ಯ 

ಯಷಿಯು ತಪಸ್ಥನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ ರಾಜನು ಅವನನ್ನೇ ಕಳ್ಳನೆಂದು ಹಿಡಿದು 
ಮರಣದಂಡನೆಯ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಶೂಲಕ್ಕೆ ಏರಿಸುವಷ ರಲ್ಲಿಯೇ ನಿಜ ವಾದ ಕಳ ನು ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ಅವನನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಯಾರದೋ ಅಪರಾಧಕ್ಕಾ ಗಿ ಮಾಂಡವ್ಯ ತ್ತು BN 
ಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿಬಂದಂತೆ, ಭೇದವಾದಿಯ ಮೇಲೆ ದ ಆರೋಪವು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅವನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


2 ಭೇದವು ಸ್ವರೂಪಾತ್ಮಕವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವು ಧರ್ಮವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮಿಯಾದ ವಸ್ತುವಿನ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿನವೂ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು 
ಸ್ಪ ಸ್ವರೊಪಾತ್ಮ ಕ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿದ ಆ ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಕೆ "ಬೇರೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ a 
ಘಟಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬಟ್ಟೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸುಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಘಟ ಮತ್ತು ಬಟ್ಟೆ ಕೈಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ `ಬೇರೆ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಭೇದಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಘಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ವಸ್ತ್ರವು ಧರ್ಮಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೂ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಅಂಶ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯ ಕ ಭೇದವು ವಸ್ತು 
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ತಥಾ ಹಿ. _ಪರಿಮಾಣಘಟಿತಂ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪಂ ಪ್ರಥಮಂ ಅವ 
ಗಮ್ಮತೇ! ಪಶ್ತಾತ್ನ 4 ತಿಯೋಗಿವಿಶೇಷಾಪೇಸ್ಷೆಯಾ ಹ್ರಸ್ವಂ ದೀರ್ಥ 
ಮಿತಿ ತದೇವ ನ್‌ ವ್ಯವಹಾರಭಾಜನಂ ಭವತಿ! ತದೆಕ 0 ವಿಷ್ಣು 
ತತ್ವ ನಿರ್ಣಯೇ "ನಚ ವಿಶೇಷಣನಿಶೇಷ್ಯ ತಯಾ ಭೇದಸಿದ್ಧಿ sl ವಿಶೇಷಣ 
ನಿಕೇಷ್ಯಭಾನಕ್ನ ಭೇದಾಸೇಶ್ಲಃ ! ಧರ್ನ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ಭೇದ 
ಸಿದ್ಧಿಃ ಭೇದಾಪೇಕ್ಷಂಚ ಸರವು ತಿಯೋಗಿತ್ವ ೦ಇತ್ಯನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ತಯಾ ಭೇದಸ್ಕಾಯುಕ್ತಿ8! ಸದಾರ್ಥಸ್ಯ ಕೊಪತ್ನಾ ತ್‌ ಭೇಷಸ್ಯ ; 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ॥ 


ಅತ ಏನ ಗವಾರ್ಥಿನೋ ಗವಯದರ್ಶನಾನ್ನ ಪ್ರವರ್ತಂತೇ, ಗೋ 


ಅದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವಿವರಿಸಬಹುದು-ಮೂರ್ತವಾದ ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಅರಿಯುತ್ತೇವೆ. ಅನಂತರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಯ ಸಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಬ ದು ತುಂಡು, ಇದು ಉದ್ದ (ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ) ಆ ವಸ್ತು ವು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದನ್ನು ವಿಷ್ಣು ತತ್ವ ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ “ವಿಶೇಷಣ ಗೆ ವಿಶೇಷ್ಯ ಭಾವದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ 'ಬೇ ಸ ಸಿದಿ )ಸುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷಣ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಸಾಗ ತಃ ಭೇದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಸಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 
ಭೇದಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ! ಭೇದ (ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು) 
ಒಪ್ಪು ವುದೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಾರ್ಥಸ್ವರೂಪವೇ (ವಸ್ತುಗಳ ಪರಸ್ಪರ). 
ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು (ಧರ್ಮದ ಆದಾರದಂದ ಮಾಡಿದ ಭೇದವಲ್ಲ).”. 

ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಗೋವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುವವರು. ಗವಯದರ್ಶನ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಮುಂದು 


ಸ್ವರೂಪವೇ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಆದು ಘಟದಂತೆ ಒಂದು ಸ್ವತಂ ತ್ರ ವಸ್ತುವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಪ್ರ 5 ಶಿಯೋಗಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಭವ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು 
ಆಕ್ಷೇಪದ ಸಾರ. Fa 


1 ಭೇದಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂಬ ಇವೆರಡರ ಜ್ಞಾನ ಆವಶ್ಯಕೆ. 
ಇದು ಧರ್ಮಿ, "ಇದು ಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಇವೆರಡರ ಭೇದಜ್ಞಾನ ನ ಅವಶ್ಯ ಕೆ 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಭೇದಜಾ ್ಲಿನವಾಗದ ಹೊರತು ಧಮಿ ೯ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮಿ, ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾ ್ಲನವಿಲ್ಲದೆ, ಭೇದಜ್ಞಾನ ನ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕ | 
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ಶಬ್ದ ೦ 4 ನ ಸ್ಮರಂತಿ! ನ ಚ ನೀರಕ್ಷೀರಾದೌ ಸ್ಮರೂಪೇ ಗೃಹ್ಯ ಮಾಣೇ 
ಭೇದಪ್ರ ತಿಭಾಸೋಸಸಿ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೆಣನೀಯೆನಖ್‌ | ಸಮಾನಾಭಿಹಾರಾದಿ 
ಪ್ರ ತಿಬಂಧಕಬಲಾತ್‌ ಭೀಡಭಾನನ್ಯ ವಹಾರಾಭಾನೋಸಸತ್ತೇಃ! ತದು 


ಅತಿದೂರಾತಾ ಫ್ರನಿವಾಷ್ಯಾ. 
ಡಿಡಿ ಯ ಘಾತಾಸ್ಮ ನೋ ನವಸ್ಥಾ ನಾತ್‌ | 
ಸಕ್ಷ್ಮ್ಯೌತ್‌ ವ್ಯವಧಾನಾ. 
pune ಮಾನಾಭಿಹಾರಾಜ್ಚ | (ಸಾಂ. ಕಾ. ೭) 


'ವರಿಯುವುದಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲದೆ, ಗೋಶಬ್ದ ಧು: ಸಹ ಸ್ಮರಿಸುವುದಿಲ್ಲ.: ಹಾಲಿಗೆ ನೀರು 
ಬೆರೆತಾಗ, ಬೆರೆತಿರುವ « ಅಂಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
'ಕೊಡುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ . ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಂಶ್ಲೇಷ ಮುಂತಾದುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಡೆಯುವ ಕಾರಣಗಳು.» ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಪರಸ್ಪರ ವಸ್ತುಗಳ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಅತ್ಯಂತ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ, ತುಂಬಾ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ 
ಆಘಾತವಾಗುವುದರಿಂದ, “ಮನಸ್ಸು ಏಕಾಗ್ರವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ತಡೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ 
. ಅಭಿಭೂತವಾಗುವುದರಿಂದ, ಸಮಾನವಸ್ತುವು ಬೆರೆಯುವುದರಿಂದ (ವಸ್ತುಗಳು) 
ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಕಾಡಿನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿದ್ದ ಗ್ರಾಮಾಣನೊಬ್ಬ ಗೋವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಅದರ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಕಾಡಿ 
ನಲ್ಲಿ ಜಿ ಗೋವಿನಂತಹ ಗವಯ ಪ್ರಾ ಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಅದನ್ನು ಹಿಡಿಯಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಗವಯಪ್ರಾಣಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವ ಸ್ನರೂಪದಿಂದಲೇ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ತನಗೂ ಇರುವ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನೂ ಸಹ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸ್ಮರಣೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ 
ಪ್ದ ತಿಯೋಗಿಯಾದ ಗೋವನ್ನು ಸಹ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ ಭೇದವು ಆಯಾ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ವರೂಪಾತ ಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

2 ಅಕಿ ಯೊಡನೆ ರಾಗಿಯು ಬೆರೆಸಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ, ಅವುಗಳ ಸ್ಪ ರೂಪದಿಂದಲೇ ಅವೆರಡರ ಭೇದ 
ಹಾ ್ಲ ನವಾಗುವಂತೆ. ಹಾಲೂ ನೀರೂ ಬೆರೆಶಿರುವಾಗ, ಅವೆರಡು ಗ್ಗ ್ತಿಗಳೆಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ, 
ಅವೆರಡರ ಭೇದಗ್ರಹಣ ಏಕೆ ನಮಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ? ಇದರಿಂದಲೇ ವಸ್ಸು ತಿಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಬೇದವು 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದುದು ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ. 

ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಶ್ಲೇಷ ಎರಡು ವಿಧ--ಒಂದು ತಿಲತಂಡುಲದಂತೆ ; ಮತ್ತೊಂದು ನೀರು ಮತ್ತು 
ಕ್ಷೇರದಂತೆ. ನೀರು ಕ್ಷೀರ ಸೇರುವ ರೀತಿಗೆ ಅಭಿಹಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಃ 
_ ೬ ಸ್ವರೂಪ ಗ್ರಹಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಭೇದಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಅತಿದೂರಾರ೯-_ಗಿರಿಶಿಖರವರ್ತಿಪರ್ವತಾದ್‌ೌ, ಅತಿ ಸಾಮಿಸಾಷ್ಯಾತ್‌ 
೨ .ಲೋಚನಾಂಜನಾದ್‌, ಇಂದ್ರಿಯಘಾತಾತ್‌- -ನಿಮ್ಮದಾದೌ, 
ಮನೊಆನವಸ್ಥಾನಾತ್‌--ಕಾಮಾದ್ಯುಪಪ್ಲು ತಮನಸ್ಮಸ್ಕ ಸೀತಾ 
ಲೋಕನರ್ತಿನಿ ಘಟಾವೌ, ಸೌಕ್ರ್ಮ್ಯಾತ್‌ -ಪರಮಾಣ್ಯಾದ್‌, ವ್ಯವಧಾ 
ನಾತ್‌-ಕುಡ್ಕಾಂತಿರ್ಥಿತೇ ಅಭಿಭವಾತ್‌. -ದಿವಾಪ್ರದೀಪಪ್ರಭಾವೌ, 
ಸಮಾನಾಭಿಹಾರಾತ್‌.-ನೀರಕ್ಷೀರಾದ್‌, ಯಥಾವತ್‌ ಗ್ರಹಣಂ ನಾ 
ಸ್ಕೀತ್ಯರ್ಥಃ! 

ಭನತು ವಾ ಧರ್ನುಭೇದವಾದಸ್ತಥಾಪಿ ನಕಶ್ಚಿದ್ದೋಷಃ! ಧರ್ಮಿ 

ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗ್ರಹಣೇ ಸತಿ ಪಶ್ವಾತ್ತದ್ಭ ಟಿತಭೇದಗ್ರ ಹಣೋಪಸೆತ್ತೇಃ | 

ನ ಚ ಪರಸ್ಪರಾಶ್ರಯಪ್ರಸಂಗಃ! ಪರಾನನಪೇಕ್ಷ್ಯ ಪ್ರಭೇದಶಾಲಿ 

ನೋ ವಸ್ತುನೋ ಗ್ರಹಣೇ ಸತಿ ಧರ್ಮಭೇದಭಾನಸಂಭವಾತ್‌ | 

ಅತಿ ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಪರ್ವತದ ತುದಿಯಲ್ಲಿನ ವೃಕ್ಷಗಳು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಸಾಮಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹಚ್ಚಿರುವ ಕಾಡಿಗೆ ಮುಂತಾದುವು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿರುವುದರಿಂದ ಮಿಂಚು ಮುಂತಾದವನ್ನು (ಕಾಣಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ). 
ಏಕಾಗ್ರತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಕಾಮದಿಂದ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಮನಸ್ಸು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಬೆಳಕಿ 
ನಲ್ಲೂ ಮಡಕೆಯನ್ನು ಕಾಣಲಾರದು. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾಣುವನ್ನು 
ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿ ಗೋಡೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿದ್ದಾಗ ವಸ್ತು 
ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಗಲು ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ದೀಪದ ಪ್ರಭೆಯು (ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿನಿಂದ) 
ಅಭಿಭೂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ; ಹಾಗೆಯೇ ಸಮಾನವಾದ ವಸ್ತುವಿ . 
ನೊಡನೆ ಬೆರೆಯುವುದರಿಂದ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೀರು, ಹಾಲು (ಬೆರೆತಾಗ) ಭೇದಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಧರ್ಮಭೇದವಾದದಿಂದಲೂ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ 


ಭೇದವು ಧರ್ಮರೂಪ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೂ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನವಾದ ನಂತರವೇ ಅವುಗಳ ಆಧಾರ 
ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ದೋಷ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು : ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳ: 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ, ಭೇದದಿಂದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾದಾಗ ಧರ್ಮಭೇದವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಶೋರಬಲ್ಲದು* ಭೇದವು ಧರ್ಮರೂಪ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ, ಪ್ರತಿ 


1 ಭೇದವು ಧರ್ಮರೂಪ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಭೇದಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ 
ಗ್ರಹಣ ಆನಿವಾರ್ಯ. ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಗ್ರಹಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 


<< 
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ನ ಚ ಧರ್ಮಭೇದನಾದೇ ತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಭೇದಸ್ಯ ಭೇದಾಂತರಭೇದತ್ತೇ 
ಅನವಸ್ಥಾ ದುರವಸ್ಥಾ ಸ್ಕಾದಿತ್ಯಾ ಸೆ | ಯಮ್‌ | ಭೇದಾಂತರಸ್ರ pe | 
ಮೂಲಸಬಾವಾತ್‌ | ಚೀಡಚೇದಿನೌ ಭಿನ್ಹಾವಿತಿ ವೃವಹಾರಾದಕ? 
ನಾತ್‌ 


ನ ಚ ಏಿಕಭೇದಬಲೇನಾನ್ಯಭೇದಾನುಮಾನವಮ್‌ | ದೃಷ್ಟಾಂತ 


ಯೊಂದು ಭೇದವನ್ನೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಭೇದದ ಮೂಲಕ ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿ 
ತೋರಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನವಸಾ ದೋಷ ಇಂ ದಲ್ಲಾ 
ಎಂದೂ ಇಂತು: ; ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವಿನ ಭೇದವನ್ನು ಆಗ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಭೇದಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಮತ್ತೆ ಭೇದವ್ಯವ 
ಹಾರವು ಲೋಕಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ.3 

ಒಂದು ಭೇದದ ಆಧಾರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಭೇದವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವುದು 
ತಪ್ಪೇನಲ್ಲ. (ಈ ಅನವಸ್ಥೆಯು) ದೃಷ್ಟಾಂತದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮೊದಲನೆ 


ಭೇದ ಅವಶ್ಯಕ. ಅಂದರೆ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ,ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಒಂದು 
ನಿದರ್ಶನದ ಮೂಲಕ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು. -ಘಟವು ವಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಞಾನ 
' ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಈ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ವಸ್ತ್ರ, ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಘಟ ಇವೆರಡರ 
ಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಯಕ. ಈ ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯ ಗ್ರಹಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂಬ 
ಜಾ ನ ಅವಶ್ಯ ಕ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾ, ನಕ್ಕೆ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾಯಿತು, 
ಭೇದಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿ “ಮತ್ತು ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಯ ಜ್ಞಾ ನ ಫಾ ಹೀಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಕಾಶ್ರಯ 
ದೋಷ “'ಇಂಟಾಗುತ್ತ af 


ಇದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ವಸ್ತ್ರವೂ, ಧರ್ಮಿಯಾದ ಘಟವೂ- 
ಇವೆರಡೂ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಗೃಹೀತವಾದರೂ ಮುಂದಿನ ಭೇದಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಭೇದಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾ 
ಶ್ರಯ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 

1 ವಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಘಟವು ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ವಸ್ತ್ರಭೇದ ಎಂಬುದು ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ 
ಭೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಘಟವು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ವಸ್ತ್ರಭೇದದ ಭೇದವು 
ಘಟದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಆ ಭೇದದ ಭೇದದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಭೇದವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭೇದ ಎಂಬ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಘಟ ಎಂಬ ಧರ್ಮಿಗೂ 
ಭೇದವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಅದರ ಮುಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ 

ವಿಲ್ಲ. ವಸ್ತ್ರದ ಭೇದ ಘಟದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ವಸ್ತ್ರದ ಭೇದದ 'ಚೇಡವೂ ಘಟದಲ್ಲಿದ್ದೆ ಕ 
ಪಾಸಿ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವಸ್ತ್ರಭೇದವನ್ನು RAE ತೋರಿಸುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಬರ 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 
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ಭೇದಾನಿಘಾತೇನೋತ್ಸಾ ನೇ ದೋಷಾಭಾವಾತ್‌। ಸೋಂ ಪಿಣ್ಯಾಕ 
ಯಾಚನಾರ್ಥಂ ಗತಸ್ಯೆ ಖಾರಿಕಾತೈ ಲದಾತೃತ್ವಾಭ್ಯುಪೆಗಮ ಇವ! 
ದೃಷ್ಟ್ವಾ ಂತಭೇದನಿಮದೆನೇ ತು ಅನುತ್ತಾ ನಮೇವ! ನ ಹಿ ವರನಿಘಾ 
ತಾಯ ಕನ್ಕೋದ್ಧಾಹಃ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮೂಲಕ್ಷಯಾಭಾವಾದನವಸ್ಥಾ 

ನ ದೋಷಾಯ॥ 


ಅನುಮಾನೇನಾಪಿ ಭೇದೋಂವಸೀಯತೇ | ಸರಮೇಶ್ವಕೋ 


ಭೇದವನ್ನು ನಾಶಮಾಡದೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಾದರೆ, ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. (ಇದು 
ಹೇಗಿದೆ ಎಂದರೆ) ಹಿಂಡಿ ಬೇಡಲು ಬಂದವನಿಗೆ ಒಂದು ಖಂಡಗ ಎಣ್ಣೆ ಕೊಡಲೊಪ್ಪಿ 
ದಂತಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಭೇದವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿ ೀಕರಿಸ ದೆ ಹೋದರೆ 
ಅನುಮಾನ (ಪ್ರಮಾಣವೇ) ಉಂಟಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. (ಯಾರೂ)ವರನ ಸ ೀಸ್ಕರವೇ 
ಕನ್ಯೆಯ ವಿವಾಹ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಯಾವ ಚ್ಯುತಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯು ದೋಷವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. (ಅನುಮಾನದ ರೀತಿ 


1 ವಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಘಟ ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಈ ಸಮಾಧಾನ ಸರಿಯಾದರೂ, ವಸ್ತ ಭೇದ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಘಟ ಬೇರೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಇದೇ ರೀತಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದದಲ್ಲಿ . 
ಗ್ರ ದು ಭೇದ ಎಂಬ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದದಲ್ಲಿ ಭೇದ ಎಂಬ ಕ್ರಮದಿಂದ 
ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಬಂದರೂ ವಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಘಟ ಬೇರೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾನದ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಈ 
ಭೇದಗಳ ಜ್ಞಾನ ಅನಪೆ ಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರಕೃತವ್ಯವಹಾರ | ವಸ್ತ್ರಕ್ಕಿ “ರತಲೂ ಘಟ ಬೇರೆ . 
ಎಂಬ ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಈ ಅನವಸ್ಥೆ ಸ್ಮೈಯಿಂದ ಯಾವ ಚ್ಕು ಭತ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಬರುವುದೇ ಹೊರತು ನಿಷೇಥರೂಪವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತ್ರ ಭೇದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಘಟಕ್ಕೂ, ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರವು ಲೋಕಾನು 
ಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಮೂಲಕಾರರು ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದರೂ, ನೈ ನಮ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ವಸ್ಥ ಭೇದದ ಭೇದ ಎಂಬುದು ಒಂದು ' ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾದ 
ಭೇದವೇ" ಅಲ್ಲ ಜಿಯ ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವಸ್ತ್ರಭೇದದ ಭೇದವು ವಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ಇರ 
ಬಹುದು ಘಟದಲ್ಲೂ ಬಹುದು ಅಂದರೆ ವಸ್ತ್ರಭೇದ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಂದು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತ್ರಭೇದದ ಭೇದವು ವಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮವಾದ ವಸ್ತ್ರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತ ದೆ. ಎಘಟದಲ್ಲಿರುವುದು ವಸ್ಟ ಕ್ರಭೇದರೂಪವನ್ನೆ € ತಾಳುತ್ತದೆ. 
ಇವೆರಡಕ್ಕಿ ಹ ಜೀರೆಯಾದ ವಸ್ತ್ರ ದ ಭೇದದ ಭೇದವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಘಟದ ಸಿವ ಅಭಾವವು ಘಟಸ್ವರೂಪವಾಗುವಂತೆ ವಸ್ತ್ರಭೇದದ ಭೇದವೂ. ಸಹ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಎರಡು ರೂಪದಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 


ತ್ರಾ 
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ಜೀವಾಡ್‌ಭಿನ್ನೆ 81 ತಂ ಪ್ರತಿ ಸೇವ್ಯತ್ವಾತ್‌ 1 ಯೋ ಯಂ ಪ್ರತಿ ಸೇವ್ಯಃ 


ಸ ತಸ್ಮಾದ್‌ ಭಿನ್ನ 81 ಯಥಾ ಭೃತ್ಯಾ ದ್ರಾಜಾ॥| 


"ನ ಹಿ ಸುಖಂಮೇಸ್ಕಾದ್‌ ದುಃಖಂ ಮೇ ನ ಮನಾಗಪಿ' ಇತಿ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಮರ್ಥಯನತಾನಾಃ ಪುರುಷಾಃ ಸ್ಥಪತಿಪಷದಂ ಕಾಮಯ 
ಮಾನಾಃ ಸತ್ಯಾರಭಾಜೋ ಭನೇಯುಃ । ಪ ಕ್ರತ್ಯುತ ಸರ್ವಾನರ್ಥಭಾಜ 
ನಂ ಭವಂತಿ! ಯಃ ಸ್ವ ಸ್ಕ್ಯಾತ್ಮನೋ ಹೀನೆತ್ಸೇ ೦ ಪರಸ ಗುಣೋತ್ಕ ರ್ಷಂ 
ಚ ಕಥಯತಿ ಸಸ್ತುತ್ಯಃ ಪ್ರೀತಃ ಸ್ತಾನಕಸ್ಕೆ ಸಿ ಭೀಷ್ಟಂ ಪ ಶ್ರಯ 
ಚ್ಛತಿ! ತದಾಹ 


ಫಘಾತಯಂತಿ ಹಿ ರಾಜಾನೋ ರಾಜಾಹಮಿತಿ ವಾದಿನಃ! 
ದದತ್ಯಖಲಮಿಷ್ಟಂ ಚ ಸ್ನಗುಣೋತ್ಕರ್ಷವಾದಿನಾಮ್‌. ಇತಿ | 


ಹೀಗಿದೆ). ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ--[ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಕ] ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೇವೆ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು )ಿತ್ತಾನೆ-[ಹೇತು] 
ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಂದ ಸೇವೆ ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ಸೇವೆ ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಸೇವಕನಿಗಿಂತ ರಾಜನು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವಂತೆ. [ಉದಾಹರಣೆ]: 


| “ನನಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸುಖ ಸಿಗಲಿ, ದುಃಖವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬೇಡ' ಎಂದು ಪುರುಷಾರ್ಥ 

ವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನೇ ಇಜ್ಜಿ ತೈಸುವುದಾದರೆ 
ಅವರು ಆತನ ಕೃಪೆಗೆ ಶ್ರರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅವರು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ 
ಅನರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ ರೆ. ಯಾವನು ತನ್ನ “ಹೀನತೆಯನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಗುಣ 
ಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೋ, ಅಂತಹ ಭಕ್ತನಿಗೆ, ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪ ಬ ಆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು, ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಿ, ಆತನಿಗೆ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಈ ರೀತಿ ಜೇಡ 


ತಾನೇ ರಾಜ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ರಾಜನು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಶಂಸಿಸುವ ಜನರಿಗೆ, ಅವರ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ರಾಜನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. 


1 ಅದ್ವೈತ ಮತದಂತೆ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಪರಮಾತ್ಮನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಭಿನ್ನರು. ಜೀವಾತ್ಮನು ಸೇವಕನು, ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸೇವ್ಯನು. ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವುದೇ ಅವಿವೇಕ, ಆ ರೀತಿ ಬಯಸಿದರೆ ಕೆಟ್ಟ ಶಿ ಫಲಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ರಾಜನೂ 
ಸೇವಕನೂ ಎಂದೂ ಒಂದಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದು ಮಾಧ್ವಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಏನಂ ಚ ಪರಮೇಶ್ವ ರಾಭೇದತೃಸ್ನ ಸ್ವಯಾ ನಿಷ್ಟೊ ೀರ್ಗುಣೋತ್ಕ 
ರ್ಷಸ್ಯ ಮೃಗತೃ ಹ್ಮ ಕಾಸಮತಾ ಭಿಧಾನರ, ನಿಪುಲಕದಲೀಫಲಲಿಪ್ರ ಯಾ 
ಜಿನ್ನಾ ಚ್ಛೈ ನಕು 1೫831 ನಿತಾಷ್ಯ ಶನಿಷ್ಣು ನಿದ್ದೆ (ಷಣಾದಂಧತಮಸ 

ಪ್ರನೇಶನೆ ಶ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ತದೇತತ್ಛ್ರ ಸಾನು 'ಮಧ್ಯಮಂದಿರೇಣ ಮಹಾ 
ಭಾರತತಾತ್ರ EN 


ಅನಾದಿದ್ದೇಸಿಣೋ ದೈತ್ಯಾ ನಿಷ್ಣ್‌ ದ್ವೇಷೋ ನಿನರ್ಧಿತಃ | 
ತಮಸ್ಕಂಥೇ ಪಾತಯತಿ ದೈತ್ಯಾನಂತೇ ನಿನಿಶ್ಚೆಯಾತ್‌. ಇತಿ || 


(ಮ. ಭಾ. ತೂ ೧..೧೧೧) 


ಸಾ ಚ ಸೇವಾ ಅಂಕನ--ನಾಮುಕರಣ-ಭಜನಭೇದಾತ್‌ ತ್ರಿನಿಧಾ! | 
ತತ್ರಾಂಕನಂ ನಾರಾಯಣಾಯುಧಾದೀನಾಂ ತದ್ರೂಸಸ್ಮರಣಾರ್ಥಮ 
ಪೇಸ್ತತಾರ್ಥಸಿದ್ದ $ರ್ಥಂ ಚ! ತಥಾ ಚ ಶಾಕಲ್ಯಸಂಹಿತಾಪರಿ 
ಶಿಷ್ಟಮ್‌ | 


ನಷ್ಟು ವೇಶ್ರೆ 


ಪರಮೇಶ್ವರನೊಡನೆ, ಅಭೇದವನ್ನು ತ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಅತಿಶಯ ಗುಣವನ್ನು 
ತತ ಎಷ್ಟು ವನ್ನು ಮೃಗ ಮರೀಚಿಕೆಗೆ ಸಮಾನ ಸ್ಸ ಹೇಳುವುದು, ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 
ಬಾಳೆಯ ಹಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನುವ ೬1. ನಾಲಿಗೆಯನ್ನೇ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಮ 
ನಾಗಿದೆ!. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವುದರಿಂದ ಅವರು ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞರು ತಮ್ಮ ಮಹಾಭಾರತ ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ದೈತ್ಯರು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷವುಳ್ಳವರು. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ 
ವನ್ನು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದ ಆ ದೈತ್ಯರನ್ನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಘೋರ 
ವಾದ ನರಕದಲ್ಲಿ ಬೀಳಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಮ. ಭಾ. ತಾ. ೧-೧೧೧) 


ಸೇವೆಯು ಮೂರು ವಿಧ. 


ಆ ಸೇವೆಯು ಮೂರು ವಿಧ--ಅಂಕನ, ನಾಮಕರಣ, ಭಜನ. ನಾರಾಯಣನ ರೂಪ 
ಸ್ಮರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಮತ್ತು ಇಷ್ಟು ರ್ಥಸಿದ್ದಿಗೋಸ ರ ಆತನ ಆಯುಧಗಳ ಚಿಹ್ನೆಯನ್ನು | 
(ಶರೀರದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗುರುತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ) ಅಂಕಿತ. ಶಾಕಲ್ಯ 
ಸಂಹಿತೆಯ ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿ: ಈ ಮಾತಿದೆ 

1 ನಾಲಿಗೆಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಕೊಟ್ಟು ಬಾಳೆಯ ಹಣ್ಣನ್ನು ಕೊಂಡರೆ, ಬಾಳೆಹಣ್ಣನ್ನು ಸವಿಯುವ: 
ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಚಕ್ರಂ ಬಿಭರ್ತಿ ಪುರುಷೋ ಭಿತಪ್ತಮ್‌ 
ಬಲಂ ದೇವಾನಾಮನಮೃ ತಸ್ಯ ನಿಷ್ಟೋಃ | 

ಸ ಯಾತಿ ನಾಕಂ ದುರಿತಾವಧೂಯ 
ನಿಶಂತಿ ಯದ್ಯತಯೋ ನೀತರಾಗಾಃ || 


ದೇವಾಸೋ ಯೇನ ವಿಧೃತೇನ ಬಾಹುನಾ 
ಸುದರ್ಶನೇನ ಪ್ರಯಾತಾಸ್ತ ಮತಃ | 
ಯೇನಾಂಕತಾ ಇಬ! ಲೋಕಸೃಸ್ಟಿ 
ನಿತನ್ಹ ಂತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಸ್ತ್ರದ್ಧ ಯಜ 


ತದ್ಧಿ ಷ್ಲೊ ಆ ಪರನುಂ ಪದಂ ಯೇನ ಗಚ್ಛೆಂತಿ ಲಾಂಛಿತಾಃ। 
ಉತುಕ ಮಸ್ಕ ಜಿಹೆ ಬರೆಂಕಿತಾ ಲೋಕೇ ಸುಭಗಾ ಭನಾಮುಃ_ ಇತಿ || 


"ಅತಪ್ತತರ್ನೂನ ತದಾನೋ ಅಶು ತೇ ಶ್ರಿತಾಸ ಇದ್ದಹಂತಸ ತ್ಸ 


ಮಾಸತ? (ತೈ. ಆ. ೧-೧೧) ಅತಿ ತೈತ್ರಿ ರೇಯಕೋಪನಿಷ ಚ | ಸಾನ 


ತ್ತಿ ೪ ಇ 


ನಿಶೇಷಶ್ಚಾಗ್ರೇಯಪುರಾಣೇ ಪ್ರೆದರ್ಶಿತಃ... 
ದಕ್ಷಿಣೇ ತು ಕರೇ ವಿಪ್ರೋ ಬಿಭ್ಛಯಾಚ್ಚೆ ಸುದರ್ಶನಮ್‌ | 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಬಲವನ್ನೀಯುವ ನಿತ್ಯವಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಆ ತಪ್ತಚಕ್ರವನ್ನು ಯಾವ 
ಪುರುಷನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೋ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಡವಿ, ರಾಗರಹಿತ 
ರಾದ ಯತಿಗಳು ಪಡೆಯುವ, ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 

ತೋಳಿನಲ್ಲಿ, ಆ ಸುದರ್ಶನ ಚಕ್ರವನ್ನು ಧರಿಸಿದ ದೇವತೆಗಳು ಮುಂದೆ ಮುಂದೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾ ಆ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವನ್ನು ತಲಪಿದರು. ಆ ಚಕ್ರವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಮನುಗಳು 
ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃ ಪ್ವಿಸಿದರು. ಅಂತಹ ಚಕ್ರವನ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಅಂಕಿತರಾದ ಪುರುಷರು ಎಷ್ಟುವಿನ ಪವಿತ್ರ ವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಎಶಾಲವಾದ ಹೆಜ್ಜೆಯುಳ್ಳ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಚಿಹ್ನೆಯಿಂದ ಅಂಕಿತರಾಗಿ ನಾವು ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯೋಣ. 

“ಯಾವನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ತಪ್ತಾಂಕನವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವನು.ನಿಕ ೈಷ್ಟನು ; ಅವನಿಗೆ 
(ಸ್ವರ್ಗ) ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. (ಪರಮಾತ್ಮನ ಚಿಹ್ನೆಯನ್ನು) ಧರಿಸುವ ಭಕ್ತರೇ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ” (ತೈ. ಆ. ೧-೧೧) ಹೀಗೆ ತೈತ್ತಿರಿಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 
(ಶರೀರದ) ಯಾವ ನಿರ್ದಿಷ ಕೈ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ (ಚಿಹ್ನೆಯನ್ನುಅಂಕಿತಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು) 
ಅಗ್ನಿಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ-- 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಬಲಗೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ಸುದರ್ಶನ ಚಕ್ರಾಂಕಿತನಾಗಬೇಕು. ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಶಂಖ 


220 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಸನ್ಮೇನ ಶಂಖಂ ಬಿಭೃ್ಯಯಾದಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ವಿಮಃ॥ 
ಅನ್ಯತ್ರ ಚಕ್ರಧಾರಣೇ ಮಂತ್ರನಿಶೇಷಶ್ಚ ದರ್ಶಿತಃ - 


ಸುವರ್ಶನ ಮಹಾಜ್ಜಾಲ ಕೋಟಸೂರ್ಯಸನಮಪ್ರಭ! 
ಅಜ್ಜಾ ನಾಂಧಸ್ಯ ಮೇ ನಿತ್ಯಂ ನಿಷ್ಟೋರ್ಮಾರ್ಗಂ ಪ್ರದರ್ಶಯ 
ತ್ವಂ ಪುರಾ ಸಾಗರೋತ್ಸ ನ್ನೋ ವಿಷ್ಣುನಾ ವಿಧೃತಃ ಕರೇ! 
ನಮಿತಃ ಸರ್ವದೇನೈಶ್ಚ ಪಾಂಚಜನ್ಯ ನನೋಸಸ್ತು ತೇ-ಇತಿ॥॥ 
ನಾಮಕರಣಂ ಪುತ್ರಾದೀನಾಂ ಕೇಶವಾದಿನಾಮ್ನಾ ವ್ಯವಹಾರ, 
ಸರ್ವದಾ ತನ್ನಾಮಾನುಸ್ಮರಣಾರ್ಥಮ್‌। ಭಜನಂ ದಶನಿಧಮ್‌ “ವಾಚಾ 
ಸತ್ಯಂ ಹಿತಂ ಪ್ರಿಯೆಂ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಃ। ಕಾಯೇನ ದಾನಂ ಪರಿತ್ರಾಣಂ ಪರಿ 
ರ್ತಣನತ್‌ | ಮನಸಾ ದಯಾ ಸ್ಪೃಹಾ ಶೃದ್ಧಾ ಚೇತಿ! ಅತ್ರೈಕೈಕಂ 
ನಿಸ್ರಾದ್ಯ ನಾರಾಯಣೇ ಸಮುರ್ಪ್ಹಣಂ ಭಜನಮ್‌ | ತದುಕ್ಕವ್‌. - 
ಅಂಕನಂ ನಾಮಕರಣಂ ಭಜನಂ ದಶಧಾ ಚ ತತ್‌ ಅತಿ! 
ಏವಂ ಜ್ಞ ಯತ್ವಾದಿನಾನಿ ಭೇದೊಆನುಮಾತವ್ಯಃ। 
ಚಿಹ್ನೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿರಬೇಕು ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಚಕ್ರಾಂಕಿತನಾಗುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಒಂದು ಮಂತ್ರವು ಹೀಗಿದೆ . 
ಸುದರ್ಶನನೇ, ನೀನು ಮಹಾ ಜ್ವಾಲೆಯುಳ್ಳವನು, ಕೋಟಿಸೂರ್ಯರಿಗೆ ಸಮನಾದ 
ಪ್ರಭೆಯುಳ್ಳವನು. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕುರುಡನಾದ ನನಗೆ ನಿತ್ಯವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸು. 
ಹಿಂದೆ ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ನಿನ್ನನ್ನು ವಿಷ್ಣು ತನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿದನು. ಎಲ್ಲ. 
ದೇವತೆಗಳೂ ನಿನಗೆ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಾಂಚಜನ್ಯವೇ ನಿನಗೆ ಪ್ರಣಾಮ. 
ಯಾವಾಗಲೂ ಭಗವಂತನ ನಾಮಸ್ಮರಣೆಯಾಗಲಿ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಕೇಶವ ಮುಂತಾದ (ವಿಷ್ಣು ವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ) ಹೆಸರನ್ನಿಟ್ಟು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದೇ 
ನಾಮಕರಣ. ಭಜನೆಯು ಹತ್ತು ವಿಧ. ಮಾತಿನ ಮೂಲಕ--ಸತ್ಯ, ಹಿತ, ಪ್ರಿಯ ಹಾಗೂ 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ; ಶರೀರದ ಮೂಲಕ--ದಾನ, ದುರ್ಬಲರ ರಕ್ಷಣೆ, ಮತ್ತು ಸ್ವರಕ್ಷಣೆ; 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದದಯೆ, (ಸದಿ )ಿಷಯಗಳೆಲ್ಲಿ) ಇಚ್ಛೆ, ಶ ದ್ದೆ ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ನಾರಾಯಣನಿಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದೇ ಭಜನೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ . 
ಹೇಳಿದೆ--ಅಂಕನ, ನಾಮಕರಣ ಮತ್ತು ಹತ್ತು ವಿಧವಾದ ಭಜನೆ--ಇವೇ ಸೇವೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ (ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ) ಭೇದವನ್ನು 
ಜ್ಞೇಯತ್ವ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು.3 
2 ಜ್ಞೇಯ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು ; ಅಂನರೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವುದು. 
ಅನುಮಾನದ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ.ಭಿನ್ನ ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನ 


ಈ 


ಎ 


ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ದರ್ಶನಮ್‌ 221 


ತಥಾ ಶ್ರುತ್ಯಾಪಿ ಭೇದೋುವಗಂತವ್ಯಃ | "ಸತ್ಯಮೇನಮನುನಿಶ್ಚೇ 
ಮದಂತಿ, ರಾತಿಂ ದೇವಸ್ಯ ಗೃಣತೋ, ಮಫೋನಃ'| “ಸತ್ಯಃ ಸೋ 
ಅಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ಗೃಣೇ ಶವೋಃ ಯಜ್ಞೇಷು ವಿಪ್ರರಾಜ್ಯೇ'! “ಸತ್ಯ 
ಆತ್ಮಾ, ಸತ್ಯೋ ಜೀವಃ, ಸತ್ಯಂ ಭಿದ್ಯಾ ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ, ಸತ್ಯಂ ಭಿದಾ, 
ನೈ ನಾರುವಣ್ಯೋ ಮೈ ವಾರುವಣ್ಯೋ ಮೈ ವಾರುವಣ್ಯ ಇತಿ ಮೋಸ್ಟಾ 
ನಂದ ಭೇದಪ್ರತಿಸಾದಕಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ' 
ಇದಂ ಜ್ಞಾನಮುಸಾಶ್ರಿತ್ಯ ಮಮ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಮಾಗತಾಃ! 
ಸರ್ಗೆೇಆಸಿ ನೋಪಜಾಯಂತೇ ಪ್ರಲಯೇ ನ ವ್ಯಥಂತಿ ಚ! 
(ಗೀ. ೧೪-೨) 
"ಜಗದ್‌ ನ್ಯಾಸಾರವರ್ಜಮ್‌' ; "ಪ್ರಕರಣಾದಸಂನಿಹಿತತ್ವ್ವಾಚ್ಹೆ' 
(ಬ್ರ. ಸೂ. ೪.೪. ೧೭,.೧೮) ಇತ್ಯಾದಿಭ್ಯಶ್ತ! ನಚ "ಬ್ರಹ್ಮ ನೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ 


ಶ್ರುತಿಪ್ರವಕಾಣದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ 

ಅದೇ ರೀತಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಭೇದವನ್ನು .ತಿಳಿಯಬಹುದು. "ಸ್ತುತಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಧನಾಢ್ಯನಾದ ಇಂದ್ರನ ಮಿತ್ರನಾದ (ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ) ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರಸನ್ನರಾಗುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಸತ್ಯ.' ಅವನ ಮಹಿಮೆ ಸತ್ಯವಾದುದು, ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ರಾಜ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಸುಖೋದ್ದೇಶದಿಂದ, ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ.' ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಸತ್ಯ,ಜೀವನು ಸತ್ಯ, (ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಇರುವ) ಭೇದವೇ ಸತ್ಯ, ಭೇದವೇ ಸತ್ಯ,ಭೇದವೇ 
ಸತ್ಯ. ದುಷ್ಟರು ಅವನನ್ನು ಸೇವಿಸಲಾರರು, ದುಷ್ಟರು ಅವನನ್ನು ಸೇವಿಸಲಾರರು, 
ದುಷ್ಟರು ಅವನನ್ನು ಸೇವಿಸಲಾರರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಮೋಕ್ಷದ ಆನಂದದಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 

ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮನುಷ್ಯರು ನನಗೆ ಸಮಾನರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರು 
(ಪ್ರಪಂಚ) ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು) 
ಪ್ರಳಯಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲ (ಗೀ. ೧೪-೨). 

ಜಗತ್ತಿನ (ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ) ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬಲ್ಲನು) ; ಏಕೆಂದರೆ, ಜೀವಾತ್ಮಸಂಬಂಧವೇ ಅಂತಿದೆ, 
ಹಾಗೆಯೇ “ಜೀವಾತ್ಮರನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ದೂರವಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ' (ಬ್ರ. ಸೂ. 
೪-೪-೧೭, ೧೮). "ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ (ಮುಂ. ೩-೨-೯). 
ಮೂಲಕ ಅವನು ಜ್ಞೇಯ; ಯಾವನು: ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಮೂಲಕ ಜ್ಞ ೀಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನು 
ಅವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ನಮಗೂ ಘಟಕ್ಕೂ ಭೇದ ಇರುವಂತೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಅರಿವಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದಾದರೆ, ಅರಿಯುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಇರಲೇಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನು ಜ್ಞ ೀಯನಾಗುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃವು ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲೇಬೇಕು. 
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ಭವತಿ' (ಮು. ೩-೨-೦-೯) ಇತಿ ಶ್ರುತಿಬಲಾಜ್ಜೀವಸ್ಯ ಪಾರನೆಿ ಶೃರ್ಯಂ 
ಶಕ್ಕಶಂಕವಮ್‌ 1! "ಸಂಪೂಜ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಶೂಡ್ರೋಪಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ಭನೇತ್‌'_ಇತಿವತ್‌ ಬೃಂಹಿತೋ ಭವತೀತ್ಯರ್ಥಪರ 


ಕ್ಷೆ 
ತ್ಕಾತ | 


ನನು. ' 

ಪ್ರಸಂಚೋ ಯದಿ ನಿದ್ಯೇತ ನಿನರ್ತ್ಕೇತ ನ ಸಂಶಯಃ। 

ಮಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ದೈೈತಮದ್ದೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ॥ 

(ಮಾ. ಕಾ. ೧-೧೭) 

ಇತಿ ವಚನಾದ್‌ ದ್ವೈತಸ್ಯ ಕಲ್ಪಿತತ್ತಮನಗಮ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌. 
ಸತ್ಯವಂತ 1 ಭಾನಮನಭಿಸಂಧಾಯಾಭಿಧಾನಾತ್‌! ತಥಾ ಹಿ. .ಯದ್ಕ 
ಯಮುತ್ಸದ್ಯೇತ ತರ್ಹಿ ನಿರ್ವರ್ತೇತ ನ ಸಂಶಯಃ! ತಸ್ಮಾದನಾದಿ 
ರೇವಾಯಂ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಃ ಪಂಚನಿಧೋ ಭೇದಪ್ರಪಂಚಃ। ನ ಚಾಯೆಮ 
ನಿಷ್ಕಮಾನಃ। ಮಾಯಾಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಮಾಯೇತಿ ಭಗವದಿಚ್ಛೋ 
ಚ್ಯತೇ॥ 

ಫ್ರಿ 


ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಪರಮಾತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಸಂದೇಹಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಪೂಜಿಸಿದರೆ, ಶೂದ್ರನೂ ' 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ಅದು ಮಹಾಂತರಾಗುವರೆಂಬ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಮಾಯಾ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
[ಆ ಕ್ಷೇಪ]--ಪ್ರಪಂಚವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದು ನಾಶವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದ ' 
ರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದ್ವೈತ ಭಾವನೆಯು ಕೇವಲ ಮಾಯೆ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಾಗಿ ಅದ್ವೈತವೇ ಸತ್ಯವಾದುದು (ಮಾಂ. ಕಾ. ೧-೧೭) ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ದೆ ತವು 
ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ]- ಹೌದೌದು! 
ಆಶಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿಯದೆ ಹೇಳಿದುದರ ಫಲ ಇದು, ಅಷ್ಟೆ. ಇದನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸೋಣ. ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಒಂದು ವೇಳೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಇದು. 
ನಾಶವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದರಲ್ಲೇನೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಅನಾದಿ; ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಐದು ವಿಧವಾದ ಭೇದದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ? ಪ್ರಪಂಚ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮಾಯಾಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿದೆ. ಮಾಯೆ ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನ . 
ಇಚ್ಛೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹಾರರ್‌ 
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ಮಹಾಮಾಯೀತ್ಯ ನಿದ್ಯೇತಿ ನಿಯತಿರ್ನೋಹಿನೀತ ಚ! 
ಪ್ರಕ | ತಿರ್ನಾಸನೇತ್ಯೇವ” ತನೇಚ್ಛಾನಂತಕಥ್ಯತೇ।॥ 
ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪ್ರಕೃಷ್ಣಕರಣಾದ್ವಾಸನಾ ವಾಸಯೇದ್ಯತಃ | 
ಅ ಇತ್ಯುಕ್ತೋಹರಿಸ್ತಸ್ಯ ಮಾಯಾನವಿದ್ಯೇತಿ ಸಂಜ್ಞಿ ತಾ॥ 


ಮಾಯೇತ್ಕುಕ್ತಾ ಪ್ರಕೃಷ್ಟತ್ವಾತ್ರ ಕೃಷ್ಣೇ ಹಿ ಮಯಾಭಿಧಾ! 
ವಿಷ್ಣೋಃ ಪ ಸೆ ಬ್ರ ರೇವೈ ಕಾ ಕಜ, ರೇತೈ ರುದೀರ್ಯಕೀ॥ 


ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿರೋಪೋ ಹಿ ಹರಿಃ ಸಾ ಚ ಸ್ವಾನಂದಲಕ್ಷಣಾ! 

ಇತ್ಯಾದಿ ವಚನನಿಚಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಬಲಾತ್‌ || 

ಸೈ ವ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಮಾನತ್ರಾಣಕರ್ತ್ರೀ ಚ ಯಸ್ಯ ತನ್ಮಾಯಾ 
ಮಾತ್ರ ಮ್‌ | ತತಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವ ರೇಣ ಜ್ಞಾ ತತ್ವಾ ದ ್ರ ಕ್ಲತತ್ವಾಚ್ಚ ನ 


ಅನಂತನೇ, ನಿನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೇ ಮಹಾಮಾಯೆ, ಅವಿದ್ಯೆ, ನಿಯತಿ, ಮೋಹಿನೀ, 
ಪ್ರಕೃತಿ, ಮತ್ತು ವಾಸನಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಹೆಚ್ಚಾಗಿ (ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದೂ, ಹಳೆಯ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ವಾಸನೆ ವ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. “ಅ 
ಎಂದರೆ ಹರಿ ಎಂದರ್ಥ. ಆತನ ಮಾಯೆಗೇ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಹೆಸರಿದೆ. 

ದೊಡ್ಡದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು (ಮಹಾ) ಮಾಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
"ಮಯ' ಎಂದರೆ ದೊಡ್ಡದು ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಏಕ _ 
ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನವೇ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಭಯ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ ; ನಿರಂತರವಾದ ಆನಂದವೇ ಆ ಜ್ಞಾನದ ಲಕ್ಷಣ. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನೇಕ ವಚನಗಳ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಮಾಯೆ ಭಾತ್‌ ಭಗವಂತನ 
ಇಚ್ಛೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಮೇಶ್ನ ರನ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೇೀಮಾಯಿ 


ಜಗತ್ತನ್ನು ಅರಿತಿರುವ ಹಾಗೂ ಸಂರಕ್ಷಿಸುವ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನೇ “ಮಾಯಾಮಾತ್ರ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಈ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅರಿತಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ (ದ್ವೈತವು ಭ್ರಾಂತಿ 
1 "ಮಾಯಾಮಾತ್ರ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ದ್ವೈತಿಗಳು ಈ ರೀತಿ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಾತ್ರ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಮಾ' ಎಂದರೆ ಗ . ಸ್ರ ' ಎಂದರೆ ರಕ್ಷಿಸುವುದು. ಈ ಜಗತ್ತಿ; ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವೇನು? ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯರು ಅರಿಯಲಾರರು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಅಳೆಯಬಲ್ಲ 


\ 
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ಹೀಶ್ಚ ರೇ ಭ್ರಾಂತಿಃ ಸಂಭವತಿ। ವಿಶೇಷಾದರ್ಶನನಿಬಂಧನತ್ವಾ ದ್‌ 
ಭ್ರ ನತ | 


ತರಿ ತದ್‌ವ್ಯಪದೇಶಃ ಕಥಮಿತ್ಯತ್ರೋತ್ತರಮದ್ದೈತಂ ಪರೆ 

ಮಾರ್ಥತ ಇತಿ! ಪರಮಾರ್ಥತ ಇತಿ ಪರಮಾರ್ಥಾಪೇಕ್ಷಯಾ। ತೇನ 

ತ ಮಸ್ಕ ವಿಷ್ಣುತತ್ವಸ್ಯ ಸಮಭ್ಯಧಿಕಶೂನ್ಯತ್ಚಮುಕ್ತಂ 
ತ್ರಿ 


ತಥಾ ಚ ಪರಮಾ ಶ್ರುತಿ: - 
ಜೀನೇಶ್ವರಭಿದಾ ಚೈವ ಜಡೇಶ್ವರಭಿದಾ ತಥಾ! 


ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ). ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ.ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ. ಭ್ರಾಂತಿಯು, ವಸ್ತುವಿನ ವಿಶೇಷತೆಯ ಅರಿವಾಗದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 


[ಆಕ್ಸೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ (ಮಾಂಡೂಕ್ಕ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ) ಆ ರೀತಿ ಏಕೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗ 
[ಸಮಾಧಾನ] ಅದಕ್ಕೆಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸಬಹುದು--ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದ್ವೆ 'ತವೇ 
ಸತ್ಯ. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೆ ೇಷ್ಮವಾದುದು ಎಷ್ಟು ತತ್ವ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ 
ತ ಅದನ್ನು ಚಂ ಯಾವ 33 ವೂ ಇಲ್ಲ- ಎಂ ಹ ಅದರ ಅಭವ. ಯ. 


ಭೇದವು ಐದು ವಿಧ 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಪರಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗಿದೆ | 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದೆ. ಜಡವಸ್ತು ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 


ಅಥವಾ ಅರಿಯಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿತಿರುವ, ಮತ್ತು ರಕ್ಷಿಸುವ 
ಈಶ್ವರನ ಆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮಾಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಯೆ ಎಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಒಂದು. ವಸ ಬುವಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇದ್ದರೆ ತಾನೆ ಅದನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು 
ಸಂರಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಸತ್ಯ ; ಅಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುವ ಸಾಮರ್ಥವ್ಯವಿರುವಾಗ ಆತನಿಗೆ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಹೇಗೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ತತ್ವವು ಅದ್ವೈತವೇ. ಪರಮ 
ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥ. ವಿಷ್ಣು ತತ್ವವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟಾಗ ಅದ್ವೆ ಪತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುವೇ 
ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ. ಅದ್ವೈತ ಎಂದರೆ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಶ್ರೇಷ್ಮತತ್ವ- ಎಂದರ್ಥ. ಅದೊಂದೇ 
ತತ್ವ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 

2 ವಸ್ತುಗಳ ವಿಶೇಷಾಂಶ ಅರಿಯದಿದ್ದಾಗಲೇ ಭ್ರಾಂತಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗ ನೋಡಿ 
ಹಾವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗ, ಹಗ್ಗದ ವಿಶೇಷತೆಯು ಅಂದರೆ ಆದರ ನೈಜ ಧರ್ಮವು. ತಿಳಿಯದಿ 
ದ್ದಾಗ, ಅದರ ಸಮಾನತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾ 
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ಜೀನಭೇಡೋ ಮಿಥಶ್ಚೈನ ಜಡಜೀವಭಿದಾ ತಥಾ 


ನಿಥಶ್ಚ ಜಡಭೇದೋ ಯಃ ಪ್ರಪಂಚೋ ಭೇದಪಂಚಕಃ। 
ಸೂಟಯಂ ಸತ್ಕೊಆಪ್ಯನಾದಿಶ್ಲ ಸಾದಿಶ್ಚೆ "ನ್ಲಾಶಮಾಪ್ಲುಯಾತ್‌!॥ 


ನ ಚ ನಾಶಂ ಪ್ರಯತ್ಕೇಷ ನ ಚಾಸೌ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತಃ। 
ಕಲ್ಪಿತಶ್ಚೇನ್ನಿವರ್ತೇತ ನ ಚಾಸೌ ವಿನಿವರ್ತತೇ॥ 


'ದ್ವೈತಂ ನ ನಿದ್ಕತ ಇತಿ ತಸ್ಮಾದಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಮತಮ್‌ | 
ಮತಂ ಹಿ ಜ್ಞಾನಿನಾನೇತನ್ಮಿತಂ ತ್ರಾತಂಹಿ ವಿಷ್ಣುನಾ 


ತಸ್ಮಾನ್ಮಾತ್ರಮಿತಿ ಪ್ರೊಕ್ತಂ ಸರನೋ ಹರಿರೇವ ತು. ಇತ್ಯಾದಿ | 


ತಸ್ಮಾದ್ದಿಷ್ಟೋಃ ಸರ್ಮೋತ್ಸರ್ಷ ಏನ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಸರ್ವಾಗಮಾ 
ನಾಮ್‌ ॥ 


ಏತದೇವಾಭಿಸಂಧಾಯಾಭಿಹಿತಂ ಭಗವತಾ- - 


ದ್ವಾನಿನತೌ ಪುರುಷೌ ಲೋಕೇ ಕ್ಷರಶ್ಚಾಕ್ಷರ ಏನ ಚ! 
ಕ್ಲರಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಕೂಟಸ್ಕೋಆಕ್ಷರ ಉಚ್ಛತೇ॥ 


ಭೇದ, ಜೀವಾತ್ಮರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ, ಜಡ-ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ, ಜಡವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಐದು ವಿಧವಾದ ಭೇದವಿದೆ. 

ಈ ರೀತಿಯ ಭೇದವು ಸತ್ಯವಾದುದು, ಇದು ಅನಾದಿ; ಈ ಭೇದವು ಎಂದಾದರೂ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವೂ ಅಲ್ಲ. 

ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವೈತ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅನಿಸಿಕೆ. 

ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವು ಅರಿತಿದ್ದಾನೆ ಹಾಗೂ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೇ ಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹರಿಯೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬುದೇ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಭಗವಂತನು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 


ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ಷರ (ಎಂದರೆ ನಾಶವಂತ), ಅಕ್ಷರ (ಎಂದರೆ: ಅವಿನಾಶಿ)- ಎಂಬ 


ಎರಡು ಬಗೆಯ ಪುರುಷರಿದ್ದಾರೆ. ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷರ. ನಿರ್ವಿಕಾರೀಯಾಗಿರುವುದೇ 
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ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಸ್ತನ್ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮೇತ್ಯುವಾಹೃತಃ। 
ಯೋ ಲೋಕತ್ರಯಮಾವಿಶ್ಯ ಬಿಭರ್ತವ್ಯಯ ಈಶ್ವರಃ || 


ಯಸ್ಮಾತ್‌ಕ್ಷರಮತೀ ತೊಆಹಮುಕ್ಷರಾದಸಿ ಚೋತ್ತಮಃ। 
ಅತೊಟಸ್ಮಿ ಲೋಕೇ ನೇದೇ ಚ ಪ್ರಥಿತಃ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ! 


ಯೋ ಮಾಮೇನನುಸಂಮೂಡಢೋ ಜಾನಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮಮ್‌ | 
ಸ ಸರ್ವನಿದ್ಭಜತಿ ವಾಂ ಸರ್ವಭಾವೇನ ಭಾರತ 
ಇತಿ ಗುಹ್ಯತಮಂ ಶಾಸ್ತ್ರನಿೀಿದಮುಕ್ತಂ ಮಯಾನಘ | 
ಏತದ್‌ ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಬುದ್ಧಿಮಾನ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕೃತಕೃತ್ಯಶ್ಚ ಭಾರತ! 

(ಗೀ. ೧೫, ೧೬-೩೦) 
ಮಹಾವರಾಹೇಷಪಿ. 
ಮುಖ್ಯಂ ಚ ಸರ್ವವೇದಾನಾಂ ತಾತ್ಪರ್ಯಂ ಶ್ರೀಪತೌ ಪರೇ! 
ಉತ್ಕರ್ಷೇ ತು ತದನ್ಯತ್ರ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಸ್ಕಾದನಾಂತರಮ್‌-ಇತಿ॥ 
ಯುಕ್ತಂ ಚ ವಿಷ್ಣೋಃ ಸರ್ವೊತ್ಸರ್ಷೇ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯಮ್‌ | 


ಅಕ್ಷರ. ಇಬ್ಬರಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಉತ್ತಮಪುರುಷ ಬೇರೆ ಇದ್ದಾನೆ. ಅವನನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಾಶರಹಿತನಾದ ಈಶ್ವರ ಮೂರು ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ' 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಅದರ ಆಧಾರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಕ 
ನಾನು ಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಅತೀತ, ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮ. ಇದರಿಂದ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾನು ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದೇನೆ. | 
ಅರ್ಜುನನೇ, ಮೋಹ ರಹಿತನಾಗಿ, ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾದ ನನ್ನನ್ನು ಅರಿಯು : 
ವವನು ಸಕಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಪೂರ್ಣಭಾವದಿಂದ' ಭಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಾಪರಹಿತನೇ, 


ಅತ್ಯಂತ ರಹಸ್ಯವಾದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನಾನು ನಿನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಇದನ್ನರಿತು 
ಮನುಷ್ಯ ಜ್ಞಾನಸಂಪನ್ನನಾಗಿ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನು ಸಫಲಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿ. 


ಮೋಕ್ಷವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ 
ಮಹಾವರಾಹ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ 


ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ದೇವತೆಯ ಉತ್ಕರ್ಷವಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಗೌಣ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿಷ್ಣುವಿನ ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ (ವೇದಗಳಲ್ಲಿನ) ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ತ್ರಾ 
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ಮೋಕ್ಷೋ ಹಿ ಸರ್ವ ಪುರುಷಾರ್ಥೊತ್ತ, ಮಃ! 


ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಾಃ ಸರ್ನೆಟಪಿ ನ ನಿತ್ಯಾ ಮೋಕ್ಷ ಏವ ಹ | 
ನಿತ್ಯಸ್ತಸ್ಮಾತ್ತದರ್ಥಾಯ ಯತೇತ ಮತಿಮಾನ್ನರಃ॥ 

ಇತಿ ಭಾಲ್ಲನೇಯಶ್ರು ತೇಃ 
ಮೋಕ್ಷಶ್ಚ ವಿಷ್ಣುಪ್ರಸಾದಮಂತರೇಣ ನ ಲಭ್ಯತೇ! 


ಯಸ್ಯ ಪ್ರಸಾದಾತ್ರರಮೂರ್ತಿರೂಪಾ.... 
ದಸ್ಮಾತ್ಸಂಸಾರಾನ್ಮುಚ್ಛತೇ ನಾಪರೇಣ | 
ನಾರಾಯಣೋಸಸೌ ಪರಮೋ ನಿಜಿಂತ್ಯೋ 
ಮುಮುಕುಭಿಃ ಕರ್ಮಪಾಶಾವಮುಷ್ಕಾತ್‌॥ 
ಇತಿ ನಾರಾಯಣಶ್ರುತೇಃ। 
ತಸ್ಮಿನ್ಸ )ಸನ್ನೇ ಕಮಿಹಾಸ್ತ್ಯಲಭ್ಯಮ್‌ 
ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮೈರಲಮಲ್ಬಕಾಸ್ತೇ! 
ಸಮಾಶ್ರಿತಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮತರೋರನಂತಾತ್‌ 
ನಿಃಸಂಶಯಂ ಮುಕ್ತಿ ಫಲಂ ಪ್ರ ಯಾಂತಿ! (ನಿ. ಪು. ೧೧೭. ೯೧) 
ಇತಿ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣೋಕ್ತೆ ಶ್ಲ | ಪ್ರ ಸಾವಕ್ಕ ಗುಣೋತ್ಕ ರ್ಷಜ್ಞಾನಾದೇವ 
ನಾಭೇದ ಜ್ಞಾನಾದಿತ್ಕುಕ್ತಿ ರ 


ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಸಂಗತ ; ಮೋಕ್ಷವೇ ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ. 

ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ. ಮೋಕ್ಷವೊಂದೇ ನಿತ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬುದ್ಧಿವಂತನಾದವನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ಭಾಲ್ಲವೀಯ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಎಷ್ಟುವಿನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಅಧಿಕ ದುಃಖದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಸಂಸಾರ 
ದಿಂದ ಜನಗಳು ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ, ಬೇರೆಯವನಿಂದಲ್ಲ; ಕರ್ಮದ ಬಲೆಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತರಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವವರು ಆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು 
ಎಂದು ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ--ಭಗವಂತನಾದ (ವಿಷ್ಣುವು) ಪ್ರಸನ್ನನಾದರೆ ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಲಭ್ಯವಾದದ್ದು ಯಾವುದಿದೆ ? ಅಸ್ಥಿರವಾದ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಅನಂತ (ಫಲವನ್ನೀಯುವ) ಬ್ರಹ್ಮವೃಕ್ಷವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರೆ 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ (ವಿ.ಪು. ೧-೧೭-೯೧). 

(ಪರಮಾತ್ಮನು) ಗುಣಗಳಿಂದ ಶ್ನೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ 2 ನದಿಂದಲೇ, ಆತನ ಕೃಪೆಯು 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು (ಅದ್ವೆ ೃತಿಗಳು ಹೇಳುವ) "ಭೇದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲ್ಲ. 


228 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನಚ ತತ್ತಮಸ್ಕಾದಿತಾದಾತ್ಮ 3ನ್ಯಾಕೋಪಃ| ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯಾ 
ಪರಿಜ್ಞಾ ನನಿಜೃಂಭಣಾತ | | 

ಆಹ ನಿತ್ಯ ಚೆಕೋತ್ಸಂ ತು ತಚ್ಚಜ್ಹೋ ಹ್ಯನಿಶೇಷತಃ | 

ತಂ ಶೆಬ್ದಶ್ನಾ _ ಪರೋಕ್ಪಾರ್ಥಂ' ತಯೋರೈ ಕ್ಕಂ ಕಥಂ ಭವೇತ್‌! 

ಆದಿತ್ಕೋ ಯೂಪ ಇತಿವತ್ಪಾದ | ಶ್ಯಾರ್ಥಾತು ಸಾ ಶ್ರುತಿ ಇತಿ! 
ತಥಾ ಚ ಪರಮಾ ಶ್ರುತಿಃ 

ಜೀವಸ್ಯ ಪರಮ್ಬೈಕ್ಕಂ ತು ಬುದ್ಧಿ ಸಾರೂಪ್ಯಮೇವ ತು! 

ಎಕಸ್ನಾ ನನಿನೇಶೋ ವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಮಾನಮುಸೇಕ್ಷ್ಯ ಸಃ! 


“ಅವನು ನೀನೇ ಆಗಿದ್ದಿ ಯೆ' (ಛಾ. ೬-೮-೭) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತೋರುವ (ಜೀವ 
--ಪರಮಾತ್ಮರ) ತಾದಾತ ತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ (ಈ ಭೇದ "ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ) ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. (ಆ ರೀತಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ) ಅದು ವೇದದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ಅರಿಯದೆ ಹೇಳುವ ಬಕವಾದ--ಅಷ್ಟೆ. 


ತತ್ತ 4 ಮೆಸಿಂ ಅರ್ಥ 

[ಆ ಕ್ಷೇಪ]--“ಅದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಂದೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ, ನೀನು” ಎಂಬ ೫ ವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯು ಹೇಗೆ “ಉಂಬಾಗುತ್ತ; ak PrN 
“ಸೂರ್ಯನೇ ಯೂಪಸ್ತಂಭ' (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೨-೧-೫) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಸಾದೃಶ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಳೃದ್ದ..3 | 

ಪರಯ ಶ್ರು ಯದ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ - | 

ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಂದರೆ ಬೌದ್ದಿ ಕವಾಗಿ ಸಮಾನತೆ | 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಜ್‌ ಅಥವಾ (ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಡನೆ) ಅವನಿರುವ ಸ ಸ್ಥಾನ ಜ್ಯ 
ದಲ್ಲೇ ವಾಸಿಸುವುದು. 'ಅಥವಾ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವ ಸ್ಥಾನ 
(ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ಥಾನ) ಒಂದಾಗಿರುವುದು ಬೂ 

1 “ಆದಿತ್ಯನೇ ಯೂಪ' (ತೈ.ಬ್ರಾ. ೨-೧-೫) ಎಂಬುದೊಂದು ವಾಕ್ಯ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಯೂಪ ಎಂದರೆ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಕಂಭ. ಸೂರ್ಯನೂ ಕಂಭವೂ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗುವುದು 
ಅಸಂಭವವಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಸದೃಶವಾಗಿರುವ ಯೂಪ 
ಎಂದು ಅರ್ಥೆೈಸುವಂತೆ, ತತ್ವ ಮಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಜು ತ್ವಮ್‌ ಶಬ್ದಗಳ "ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯೇ ' 
ಆಸಂಭವವಾದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಬ ಪ್ರಿಹ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ ನಿಗೆ ಸಮಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಬೇಕು. 

2 ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದೆಡೆ ವಾಸಿಸುವುದು ಎಂದರೆ, ಪರಮಾತ್ಮನು ವ್ಯಾಪಕನಾಗಿರುವುದರಿಂದ : 
ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ ಅವನು ಮೂಲಸ್ಥಾನವಾದ ವೈಕುಂಠಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ನ ಸ್ವರೂಪೈ ಕತಾ ತಸ್ಯ ಯುಕ್ತಸ್ಕಾಪಿ ನಿರೊಪತಃ! 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ಣತೇಲ್ಬತ್ನಸಪಾರತಂತ್ರ್ಯೇ ನಿರೂಪತೇ ಇತಿ! 
ಅಥವಾ ತತ್ವಮಸೀತ್ಯತ್ರ ಸ ಏವಾತ್ಮಾ ಸ್ಕಾತಂತ್ರಾಾದಿಗುಣೋಷೇ 


ತತ್ಪಾತ್‌ | ಆತತ್ಮ ಮನಿ ತ್ನಂ ತತ್ರ ಭವಸ ತದ್ರಹತತಾ ದಿತ್ಯೇಕತ್ಸ 
ಮತಿಶಯೇನ ನಿರಾತ್ಸ ತಮ್‌ r 


ಅತತ ಮಿತಿ ವಾ ಛೇದಸ್ತೇನೈಕ್ಕಂ ಸುನಿರಾಕೃತಮ್‌ ಇತಿ! 

ತಸ್ಮಾದ್‌ ದೈಷ್ಟಾಂತನನಕೆಣಪಿ "ಸ ಯಥಾ ಶಕುನಿಃ ಸೂತ್ರೇಣ 
ಪ್ರ ಬದ್ಧಃ' (ಛಾ. ೬.೮-೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಭೇದ ಏನ! ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಿಧಾ 
ನಾ ಯಮಭೇದೋಪದೇಶ ಇತಿ ತತ್ವವಾದರಹಸ್ಯ ಮೇ I 


ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾದರೂ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ 
(ಅವನಿಗೆ) ಸ ಸರೂಪೈಕ್ಯವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ವಿರೂಪತೆ ಹೀಗಿದೆ. - 
ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರನು ಮತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣ, ಜೀವನು ಪರತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಲ್ಪ್ಬನು. 


ತತ್ವಮಸಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯ ಅರ್ಥ 


ಬೇರ ರೀತಿಯಿಂದ "ಅದು ನೀನೆ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುವು 
ದಾದರೆ.'ಸ ಎವ ಆತ್ಮಾ--ಅವನೇ ಆತ್ಮನು' ಎಂದರೆ ಸ್ವಾತಂಶ್ರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಗುಣ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತತ್‌ ತ್ವಂ ಅಸಿ--ನೀನು ಆ 
: ರೀತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಗುಣ ರಹಿತನಾಗಿದ್ದೀಯೆ.* ಇದರಿಂದ (ಜೀವಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮರ) ಏಕತೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಅತತ್‌, ತ್ವಮ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪದಚ್ಛೇದ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಐಕ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. | 

ಆದ್ದರಿಂದ “ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬಂಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪಕ್ಷಿಯಂತೆ”? (ಛಾ. ೬-೮-೩) ಮುಂತಾದ 
ಒಂಭತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಮೂಲಕ ಭೇದವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇವು 
i ಅಭೇದದ ಉಪದೇಶವಿಲ್ಲಎಂಬುದೇ ತತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ರಹಸ್ಯ 

ಸ ಆತ್ಮಾತತ್ವಮಸಿ-ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸ ಆತ್ಮಾ ಅತತ್ವಮಸಿ ಎಂದು 

ಪದ ಘು ನ ಎಂದು ಮಾಧ್ವ ರ ಅಭಿಪ್ರಾ Je 

2 ಛಾಂದೋಗ್ಯೊ €ಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 'ಸದ್ವಿ ದ್ಯಾ' ಪ್ರಕರಣವಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಎಂಟನೆಯ ಖಂಡದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಹದಿನಾರನೆಯ ಖಂಡದವರೆಗೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲೂ 


ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಉದಾಹರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಭೇದವೇ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯ. 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಗೂ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅನುಭವವಿದೆ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು 


೧೨ 
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ಯಥಾ ಪಕ್ಷೀಚ ಸೂತ್ರಂ ಚ ನಾನಾವೃಕ್ಷರಸಾ ಯಥಾ! : 
ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸಮುದ್ರಾಶ್ಚ ಯಥಾ ಜೀವ ಮಹೀರುಹೌ॥ 


ಯೆಥಾಣಿಮಾ ಚೆ ಧಾನಾ ಚ ಶುದ್ಧೋದಲವಣೇ ಯಥಾ! 
ಚೋರಾಪಹಾರ್ಯೌಚೆ ಯಥಾ ಯಥಾ ಪುಂನಿಷಯಾವಸಿ!! 


ಯಥಾಜ್ವೋೋ ಜೀವಸಂಘಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಾದೇಶ್ವ ನಿಯಾಮಕ | 
ತಥಾ ಜೀನೇಶ್ವರೌ ಭಿನ್ನೌ್‌ ಸರ್ವದೈವ ನಿಲಕ್ಷಣ್‌ | 


ತಥಾಪಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪತ್ತಾನ್ನ ಜೀವಾತ್ಸರನೋ ಹರಿಃ | 
ಭೇದೇನ ಮುಂದದೃಷ್ಟೀೀನಾಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಪ್ರೇರಕೋಪಿ ಸನ್‌॥| 
'ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ತಯೋರ್ಜ್ಞಾತ್ಕಾ ಮುಚ್ಯತೇ ಬಧ್ಯತೆಣನ್ಯಥಾ-ಇತಿ lf 


- ಮಹೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ... 

ಪಕ್ಷಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿರುವ ಸೂತ್ರ, ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಹೂವಿನ ರಸ, ನದಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರ, ಜೀವ ಮತ್ತು ವೃಕ್ಷ, ಅಣುತ್ವ ಮತ್ತು ಕಾಳು, ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರು 
ಮತ್ತು ಉಪ್ಪು, ಕಳ್ಳ ಮತ್ತು ಆತನು ಅಪಹರಿಸಿರುವ ವಸ್ತು, ಪುರುಷ ಮತ್ತು 
(ಆತನು ಅನುಭವಿಸುವ) ವಿಷಯಗಳು, ಅಜ್ಜ ಜೀವರುಗಳ ಗುಂಪು ಮತ್ತು ಅವರ 
ಪ್ರಾಣಗಳ ನಿಯಾಮಕ--ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಪರಸ್ಪರ ಹೇಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾರೋ 
ಅದೇ ರೀತಿ ಯಾವಾಗಲೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವುಳ್ಳ ಜೀವಾತ್ಮ ಹಾಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದೆ. ಆದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಲು ಅಶಕ್ಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಜ್ಞರು (ಆತನನ್ನು) ಜೀವರಿಗಿಂತ ಉತ್ಕೃಷ್ಟನನ್ನಾಗಿಯೂ, ಭಿನ್ನನನ್ನಾಗಿಯೂ ಪ್ರೇರಕ 
ನನ್ನಾಗಿಯೂ ನೋಡಲಾರರು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಅರಿತಾಗ ಮುಕ್ತನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ, ಅರಿಯದಿದ್ದಾಗ ಬದ್ದನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಸದ್ರೂಪದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಬೇಡನ ಕೈಯಲ್ಲಿರುವ ದ. ರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೂಂಡ ಪಕ್ಷಿಯು 
ಬಂಧನದಿಂದ ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಇತ್ತಿಂದತ್ತ ಹಾರಾಡಿ, ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಆಶ್ರಯ 
' ವನ್ನು ಕಾಣದೆ ಮತ್ತೆ ಬಂಧನದಲ್ಲೇ ಸಿಲುಕಿಕೊಳು ತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಸಹ ಸ್ವಪ್ನ 
ಮತ್ತು ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ದಿ ಇವುಗಳ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡು ಇತ್ತಿಂದತ್ತ ಸುತ್ತಾ . 
ಡುತ್ತಾ ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕಾಣದೆ ಸೋತು, ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪಿಯಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಮಾಧ್ವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಈ ನಿದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಿತ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವ-. 
ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವೇ ಹೊರತು ಅಭೇದವಿಲ್ಲ. ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಖಂಡದ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಉಳಿದ 

ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಭೇದವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದಿಂದಲೇ 

ತಿಳಿಯಬಹುದು. K 

ತಾ 
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ಬ್ರಹ್ಮಾ ಶಿವಃ ಸುರಾದ್ಯಾಶ್ಚ ಶರೀರೆಕ್ಷರಣಾತ್‌ ಕ್ಷರಾಃ | 
ಲಕ್ಷ್ಮೀ ೇರಕ್ಷರದೇಹತಾ ಡಕ್ಷರಾ. ತತ್ಪರೋ ಹರಿಃ | 


ಸ್ಕಾತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿನಿಜ್ಞಾನಸುಖಾದ್ಯೆ 3ರಖಿಲೈರ್ಗುಣೈಃ! 
ನಿಃಸೀಮತ್ತೇನ ತೇ ಸರ್ವೇ ತದ್ಧ ಶಾಃ ಸರ್ವದೈ ವ ಚ ಇತಿ 


ವಿಷ್ಣು ೦ ಸರ್ವಗುಣ 8 ಪೂರ್ಣಂ ಜ್ಞಾತ್ಕಾ ಸಂಸಾರವರ್ಜಿತಃ | 
ನಿರ್ದಃಖಾನಂದಭುಜ್‌ನಿತ್ಯ 0 ತತ್ಸಃ ನಿತಾಹೇ ಸ ಮೋದತೇ॥ 


-ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಚಾಶ್ರ ಯೋ ನಿಷು ುರಧಿಕೊಧಿಪತಿಸ್ತ ಥಾ! 
ತದ್ಧ ಶಾ ಏನ ತೇ ಸೇ ಸರ್ವದೈ ವ ಸ ಈಶ್ವರಃ ಇತಿ ಚ 


ಬಿಕನಿಜ್ಞಾ ನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾ ನಂ ಜೆ ಪ್ರಧಾನತ್ವಕಾರಣತ್ಯಾ ದಿನಾ 
ಯುಜ್ಯತೇ ನತು ಸರ್ವಮಿಥ್ಯಾ ತ್ರ ಸನ | ನ ಹಿ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನೇನ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಭವತಿ | ಯಥಾ. “ ಪ್ರಢಾನಪುರುಷಾಣ್‌ಿಂ ಜಾ ನಾ 


ಬ್ರಹ್ಮ, ಶಿವ, ದೇವತೆ ಮುಂತಾದವರುಗಳ ಶರೀರವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ 
ಕ್ಷರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನಾಶವಾಗದ ಶರೀರವುಳ್ಳ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಅಕ್ಷರಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಹರಿಯು ಇವೆರಡನ್ನೂ ಮಾರಿದವನು. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಶಕ್ತಿ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಸುಖ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 

ಧರ ಉಕಮರುವುಡಂಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಅವನ ಅಧೀನದಲ್ಲೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. 

ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಸರ್ವಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಮನುಷ್ಯನು ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ದುಃಖ ರಹಿತವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಆನಂದವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ, ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಮಿಾಪದಲ್ಲೇ ಸುಖದಿಂದಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಮುಕ್ತಾತ್ಮರಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಆಶ್ರಯ. ಅವನೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಧಿಪತಿ ಮತ್ತು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ. 
ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಶದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವನಿಗೆ ಈಶ್ವರ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


\ 


ಐಕನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞ್ಞಾನಂ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ನಿನರಣೆ 


“ಒಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲದರ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ' (ಎಂಬುದೂ ಸಹ) ಅದರ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ ಮೂಲಕ ಹೊಂದುವುದೇ ಹೊರತು; 
ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಾದ (ವಸ್ತುವಿನ) ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಎಂದಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾ (ವಸ್ತುವಿನ) ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಗ್ರಾಮದ ಮುಖ್ಯ 
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ಜ್ಞಾ ನಾಭ್ಯಾಂ ಗ್ರಾ ಮೋ ಜ್ಞಾತೊಆಜ್ಞಾತ ಇತ್ಯೆ (ವಮಾದಿನ್ಯಪ 

ಜೇತೋ ದೃಷ್ಟ ನಿವ | ಯಥಾ ಚ ಕಾರಣೇ ಪಿತರಿ ಜ್ಞಾ ತೇ ಮಾ 
ತ್ಯಸ್ಯ ಪುತ್ರ "ಇತಿ | ಯಥಾ ವಾ ಸಾದೃಶ್ಯಾದೇಕಸ್ತ್ರೀಜ್ಹಾ "ನಾತ್‌ ಅನ್ಯ 
ಸ್ತ್ರೀಜ್ಞಾ ನಮಿತಿ ॥ 


ತದೇವ ಸಾವೃಶ್ಯಮತ್ರಾಪಿ ವಿವಕ್ಷಿತಂ "ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯೈಕೇನ 
ಮೃತ್ಸಿ ೦ಡೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃನ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌'(ಛಾ. ೬-೧-೪) 


ಜನಗಳು ಗೊತ್ತಿದ್ದರೆ, ಆ ಊರು ಗೊತ್ತಿದೆ ಎಂದೂ, ಅಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ ಜನಗಳು 
ಗೊತ್ತಿ ಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆಆ ಊರು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಹೇಳುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿದ್ದೆ ವೆ. 
ಕಾರಣನಾದ ತಂದೆಯನ್ನು ತಿಳಿದಮೇಲೆ (ಈತನು) ಆತನ ಮಗ ಎಂಬುದು 
(ತಾನಾಗಿಯೇ) ತಿಳಿಯುವಂತೆ, ಅಥವಾ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಯೆಂದರಿತ ಮೇಲೆ 
ಸಾದೃಶ್ಯದ ಮೂಲಕ, ಉಳಿದ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಜ್ಞಾನವಾಗುವಂತೆ, (ಪ್ರಧಾನದಿಂದ 
ಅಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ, ಕಾರಣದಿಂದ. -ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಅರಿಯಬಹುದು)". 


ಬ್ರಹ ಜ್ತಿ ನನಾದ ನಂತರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ ಶ್ರಪಂಚಜ್ಞಾ ನ ತಾನಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ 


ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಸಾದೃಶ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ "ಸೌಮ್ಯನೇ, 
ಹೇಗೆ ಮಣ್ಣಿನ ಒಂದು ಮುದ್ದೆಯನ್ನು ತಿಳಿದರೆ, ಮಣ್ಣಿನ ಜಾತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದೆಲ್ಲ. 


1 “ಏವಂ ಚೆ ಅವಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ, ಯಥಾ ಸೋಮ, ಏಕೇನ ಮೃತ್ಟಿಂಡೇನ ಸರ್ವೆಂ 
ಮೃಣ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು (ಛಾಂ. ೬-೧-೪) ಒಂದು ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವಿನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಗಾ 2 ನವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಈ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ವೊಂದೇ ಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದುದು- -ಎಂದು ವ್ಯಾಖಾ ನಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. | 
ದ್ವೈತಿಗಳು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಈ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ರೀತಿ ವಿವರಣೆಯನ್ನಿತ್ರಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪಿನ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬೆಳಿ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ "ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ ದೆ. ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಪರಸ್ಪೆ ರ ವಿರೋಧಿಗಳು. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮ] ಜ್ಞಾ ವಾದಾಗ ಪ ಶ್ರಪಂಚ ಸುಳ್ಳು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಜಾ ನ ಬೇರೆ, ಪ್ರ ಪಂಚದ ಜ್ಞಾನ ಬೇಡೆ, ಎರಡೂ ಒಂದಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ದಯಾ ಜೆ. 

ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿತರೆ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ದಸ ಲ ಗಳನ್ನೂ. ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು. 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಯಾವುದು ಮೂಲಕಾರಣ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾ ದ ಮೇಲೆ, ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ವಿವಿಧ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ, ಆ ಕಾರಣವೊಂದೇ ಆಧಾರ ಎಂಬುದು ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಡಕೆಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
, ಮೂಲ ಕಾರಣ ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ, ಕುಡಿಕೆ, ಬಟ್ಟಲು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಣ್ಣೇ 
"ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ತಾನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಾರಣದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ "ನಂತರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚ ಜ್ಞಾನ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಕಾ 
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ಇತ್ಯಾದಿನಾ! ಅನ್ಯಥಾ "ಸೋಮ ಕೇನ ಮೃತ್ಸಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ 
ಮೃಣ್ಮಂಯಂ ವನಿಜ್ಞಾತಮ್‌' ಇತ್ಯತ್ರ ಏಕ-ಪಿಂಡಶಬ್ಲೌ ವೃಥಾ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇಯಾತಾಮ್‌ | ಮೃದಾ ನಿಜ್ಞಾತಯಾ-ಇತ್ಯೇತಾವತ್ಸೈೆವ 
ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಪೂರ್ಣತ್ವಾತ್‌ | 


ನ ಚ “ನಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಥೇಯಂ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಕೇವ 
ಸತ್ಯಮ್‌” (ಛಾ. ೬-೧-೫) ಇತ್ಯೇತತ್ಯಾರ್ಯಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಮಾಚಷ್ಟ 
ಇತ್ಯೇಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ವಾಚಾರಂಭಣಂ ನಿಕಾರೋ ಯಸ್ಯ ತದನಿಕೃತಂ 
ನಿತ್ಯಂ ನಾಮಧೇಯಂ ಮೃತ್ತಿಕೇತ್ಯಾದಿಕಮಿತ್ಯೇತದ್ವಚನಂ ಸತ್ಯ 
ಮಿತ್ಯರ್ಥಸ್ಥ ಸ್ವೀಕಾರಾತ್‌ | ಅಪೆರಥಾ--ನಾನುಧೇಯಮಿತಿಶಬ್ದ 
ಯೋನೆನ್ಯಯಥ್ಯ್ಯಂ ಪ,ಸಜ್ಯೇತ! ಅತೋ ನ ಕುತ್ರಾಪಿ ಜಗತೋ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ನ ಸಿದ್ಧಿಃ || 


ವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆಯೋ (ಛಾ. ೬-೧-೪) , ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಸೌಮ್ಯನೇ, ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯಿಂದ, ಮಣ್ಣಿ 
ನಿಂದಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ಏಕ 
ಮತ್ತು “ಪಿಂಡ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. “ಮಣ್ಣನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ' 
ಎಂಬ ಈ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯವು ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ವಾಚಾರಂಭಣ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ 


“(ಘಟಾದಿ) ವಿಕಾರವು ಕೇವಲ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವಂತಹುದು, (ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆ 
ವಿಕಾರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವ) ಮೃತ್ತಿಕೆಯೇ ಸತ್ಯ' (ಛಾ. ೬-೧-೫) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು, ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು, 
ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ . ಉಚ್ಚರಿಸುವುದೇ ವಿಕಾರ. ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ 
(ಭಾಷಾಪದಗಳು) ಅನಿತ್ಯ, (ಇದರ ಮೂಲವಾಗಿರುವ" ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದಗಳು) ವಿಕಾರರಹಿತ 
ವಾದದ್ದು ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯ, (ಆದ್ದರಿಂದ) ಮೃತ್ತಿಕಾ ಎಂಬ (ಸಂಸ್ಕೃತ) ನಾಮಧೇಯವೇ 
ಸತ್ಯ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿನ)"ನಾಮಧೇಯ' 
ಮತ್ತು 'ಇತಿ' ಎಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
(ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ತು ಮಿಥೈ ಎಂಬುದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಅದ್ವೈತಿಗಳು 'ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ' ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನರಿತರೆ ಎಲ್ಲದರ ಅರಿವು ಬರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯ ಅರಿವಾದರೆ ಮಣ್ಣಿನಿಂದಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅರಿವಾಗು 
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ಕಿಂಚ ಪ್ರಸಂಚೋ ನಿಥ್ಯೇತ್ಯತ್ರ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಂ ತಥ್ಯಮಾ್‌ ಗ 
ಅತಥ್ಯಂ ನಾ? ಪ್ರಥನೇ ಸತ್ಯಾದ್ಜೈತಭಂಗಪ್ರೆಸಂಗಃ | ಚರನ 
ಪ್ರಸಂಚಸತ್ಯತ್ಕಾಸಾ ತಃ 


ಪಂಚವು ನಿಂಥೈ ಎಂಬ ಅದ್ದೆ ತಸಿದ್ಧಾಂತದ ಖಂಡನೆ 


ಪ್ರ 
(ಇದಲ್ಲದೆ ನಾವು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ)- “ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥೈ' ಎನ್ನುವಾಗ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಸತ್ಯವೋ ಸುಳ್ಳೋ, ಮೊದಲನೆಯ .-ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ.-ಬ್ರಹ್ಮ 


ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಅದ್ಹೈತಕ್ಕೆ ಭಂಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ-- 


ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ.! 


ತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮಣ್ಣು ಎಂಬ ಕಾರಣವೊಂದೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಅಂಶವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ; ಗಡಿಗೆ, ' ಕುಡಿಕೆ, ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಕೆಲವೇ ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು ಮಣ್ಣಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ರೂಪಭೇದ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಭೇದಗಳಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ದ್ವೈತಿಗಳು ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ರೀತಿಯ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷಾ ಪದಗಳು ಆಗಾಗ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಮತ್ತು 
ನಶಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಪದವಂತೂ ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಸತ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸ 
ಬಹುದು. "ಈ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಇವನೊಬ್ಬನೇ ಮನುಷ್ಯ, ಉಳಿದವರೆಲ್ಲಾ ಮೃಗಗಳು' ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿನ ಮನುಷ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇವನೊಬ್ಬನೇ ಯೋಗ್ಯನಾದ ಮನುಷ್ಯ, ಸದಾಚಾರಸಂಪನ್ನ 
ನಾದವನು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ ಮನುಷ್ಯರೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಮನುಷ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ 
ದುದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯರಲ್ಲ ಎಂಬಂಶವೂ ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಮಡಕೆ, ಶರಾವ ಮುಂತಾದವು 
ನಾಮಧೇಯಗಳೇ ಆದರೆ ಅಧಿಕೃತ ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ “ಮೃತ್ತಿಕಾ” ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಶಬ್ದವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದು. ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯವಾದ ನಾಮಧೇಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಯಾವ ಫಲ ದೊರೆಯುತ್ತದೋ, ಆ ಫಲವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದಲೇ 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಫಲವು, ನಿತ್ಯನಾದ 
ಪರೆಮಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದು ಸತ್ಯವಾದದ್ದು. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಕಾರಣ ಮಾತ್ರವೇ ಸತ್ಯ, ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ "ಏಕ ಮತ್ತು ಪಿಂಡ-ಒಂದು ಮತ್ತು ಮುದ್ದೆ' ಎಂಬ 
ಎರಡು ಪದಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿ “ನಾಮಧೇಯ ಮತ್ತು ಇತಿ' 
ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳೂ'ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇಲ್ಲದರ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ 


ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ "ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು 


1 ಅದ್ದೆ ತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ, ಉಳಿದ್ದುದೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥೈ. ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ. 


ವಲ ಖ್‌" 
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ನನು ಅನಿತ್ಯತೆ ಲ ನಿತ್ಯಂ? ಅನಿತ್ಯಂ ವಾ) ಉಭಯಥಾಸ್ಯ ನು 
ಪಪತಿ ತಿರಿತ್ಕಾಶ್ರೇಪವದಯನುಸಿ ನಿತ್ಯ ಸಮಜಾತಿ ಭೇದಃ ಸ್ಯಾತ್‌ [ 


ತದುಕ್ತ ೦ ನ್ಯಾಯನಿರ್ಮಾಣವೇಧಸಾ...“ನಿತ್ಯಮನಿತ್ಯಭಾವಾದ 
ನಿತ್ಯೇ ನಿತ್ಯತ್ಕೋಪಪತ್ತೇರ್ನಿತ್ಯಸಮಃ? (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೧೩೫) ಇತಿ ! 

ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾಯಾಂ ಚ 

ಧರ್ಮಸ್ಯ ತದತದ್ರೂಪವಿಕಲ್ಪಾನುಪಪತ್ತಿತಃ। 
ಧರ್ಮಿಜಸ್ತದ್ದಿಶಿಷ್ಟತ್ನಭಂಗೋ ನಿತ್ಯಸನೋ ಭವೇತ್‌. ಇತಿ 

[ಆ ಕ್ಷೇಪ]-ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ನಿತ್ಯವೇ ಅನಿತ್ಯವೇ? ಎರಡೂ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸರಿ 

ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪದಂತಾಗುತ್ತ ತಾ ಚ (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ) ಈ ಆಕ್ಷೇಪವೂ 
ಸಹ “ನಿತ್ಯ ಸಮ' ಎಂಬ ಜಾತಿ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ.! 

ಆದ್ದ ನದಲ ನ್ಯಾ ಯಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಗೌತಮರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಭೈ 
“ಅನಿತ 'ಪಾಗುವುದರಿಂದ (ಅನಿತ ತ್ಯತ್ವವು) ನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿತೃದಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ." (ನ್ಯಾ. ಗ ೫-೧೩೫. ತಾರ್ಕಿಕರಕ್ಷಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲೂ 
ಹೀಗಿದೆ. (ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ರೂಪದ) ಧರ್ಮವು ತದ್ರೂಪವಾಗಿರುವುದ್ದು 
(ಅಂದರೆ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದು) ಅಥವಾ ಅತದ್ರೂಪವಾಗಿರುವುದು (ಅಂದರೆ ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದು) ಈ ರೀತಿಯಾದ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪವೂ ಅಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಯಾವ ವಿಕಲ್ಪ ವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೂ ಧರ್ಮಿಗೆ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವ ಸಿದ್ಧಿ ) ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ. 
“ನಿತ್ಯಸಮ' ಎಂಬ ದೋಷವಾಗುತ್ತ ದೆ.3 
ಮಾತು ಸತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ, ಎರಡು ಸತ್ಯವನ್ನೊಪ್ಪಿಕೊಕೆಡಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಪ ಸಪಂಚವ್ರ ಮಿ ಥೈ? | 
ಎಂಬ ಮಾತು ಸುಳು ಶ್ರ ಎಂದು ಅವರೇ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ 
ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ಎಂಬುದು ದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ. 

1 ಈ ರೀತಿ ಮಂಡಿಸಿದ ವಾದವು "ನಿತ್ಯಸಮಜಾತಿ' ಎಂಬ ದೋಷಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಜಗತ್‌ ಸಮಜಾತಿ'ಯ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ. ಶಬ್ದಃ, ಅನಿತ್ಯಃ; ಕೃ ತಕತ್ವಾತ್‌ 
_-ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ನೈ ಯಾಯಿಕರು ಪ ಪ ತಿಪಾದಿಸಿದರೆ, 
ಶಬ್ದವ ವು ನಿತ್ಯ 0 ಹೇಳುವವರು ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಬಹುದು. "ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿರುವ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವ ವೆಂಬ 
ಧರ್ಮವು ನಿತ್ಯ ವೇ? ಅನಿತ್ಯವೇ? ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ನಿತ 'ವಾಗುವುದಾದರೆ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ "ಅಕ್ರ ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಕ ವೂ ನಿತ್ಯ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡ್‌ ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮ ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದು, a ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರು 
ವುದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ. ಅನಿತ್ಯತ್ವವು, ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದಾದರೆ, ಆ ಧರ್ಮವೂ 
ಒಂದು ದಿನ ನಾಶವಾಗಬಿಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ನಾಶವಾದರೆ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿ ' 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಠಾ ವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರ ತಿಜೆ ಕ್ಲೆಯೇ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು 
ಎಂದು ದೋಷವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದರೆ-- ಇಂತಹ ದೋಷಾಸ್ವೈ ೇಷಣೆಗೆ "ನಿತ್ಯ ಸಮಜಾಶಿ' ಎಂದು 


ಹೆಸರು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೂ ಅಂತಿಮ CHD § ನಿತ ತ್ವ ವೇ ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು “ನಿತ್ಯಸಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಅಸ್ಕ್ಯಾಃ ಸಂಜ್ಞಾಯಾ ಉಪಲಕ್ಷಣತ್ವಮಭಿಪ್ರೇತ್ಯಾಭಿಹಿತಂ ಪ್ರಜೋಧ 
ಸಿದ್ಧ ಅನ್ಯ ರ್ಥಿತ್ಕಾತ್ತೂ  ಪರಂಜಕಧರ್ನುಸಸೇತಿ! ತಸ್ಮಾದಸದುತ್ತರೆ 
ಮಿತಿ “ತ್‌ 


ಅಶಿಕ್ಷಿತತ್ರಾಸನಮೇತತ್‌! ದುಷ್ಪತ್ವ bs ಸತಗ: ತದ್‌ 
ದಿ ನಿಧಮ್‌-ಸಾಧಾರಣಮಸಾಧಾರಣಂ ಚ! ತತ್ರಾದ್ಯಂ ಸ ಸ್ಫೃವ್ಯಾಘೌಾತ 
ಕಮ್‌ | ದ್ವಿ ತೀಯಂ ತ್ರಿನಿಧಮ್‌--ಯಖಂಕ್ಕಾ ಂಗಹೀನತ್ತ, ಮಯಂಕ್ಸಾ ೦ 
ಗಾಧಿಕತ್ತ ಮವಿಷಯನ ತ್ತಿತ್ವಂ ಚೇತಿ | 


ಈ ನಿತ್ಯಸಮ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಒಂದು ಸಂಕೇತ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಪ್ರಬೋಧಸಿದ್ಧಿ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನ್ವರ್ಥಕವಾದ "ಉಪರಂಜಕ ಧರ್ಮಸಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಮಿಥ್ಯೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ) ಈ ರೀತಿಯ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಸರಣಿಯು ಸರಿಯಾದದ್ದಲ್ಲ.. 


[ಸಮಾಧಾನ]-- (ನಿಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪ) ಕೇವಲ ಏನೂ ತಿಳಿಯದವರನ್ನು ಹೆದರಿಸ 
ಬಲ್ಲುದು ; ದೋಷದ ಮೂಲ ಏನು ? ಎಂಬುದನ್ನೇ ನೀವು ನಿರೂಪಿಸಿಲ್ಲ. ಜೋಷ್‌ 
ಸಾಧಾರಣ, ಅಸಾಧಾರಣ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ತನಗೇ 
ವಿನಾಶಕರವಾದದ್ದು , ಎರಡನೆಯದು ಮೂರು ವಿಧ--ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಅಂಗವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದು, ಅನಾವಶ್ಯಕವಾದ ಅಂಗವು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಸೇರಿರುವುದು, ಅಸಂಗತ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರು 
ವುದು.? 4 


1 ಶಬ್ದ, ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ "ನಿತ್ಯಸಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ, 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವ ಯವಾಗುವಂತೆ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ, “ಉಪರಂಜಕ ಧರ್ಮಸಮ' 
ಎಂಬ ಹೆಸರು ಉಚಿತ ಎಂದು ಪ್ರಬೋಧ ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಗೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ತೋರಬೇಕಾದ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ಮರೆಸಿ ನಿತ್ಯ ತ ಧರ್ಮ! ವನ್ನು ರ ಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ಉಪರಂಜಕ ಧರ್ಮ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸ್ವಚ್ಛವಾದ 

ಸ್ಪಟಿಕದ ಸಿ ರ ಕೆಂಪು ಪುಷ್ಪವನ್ನಿಟ್ಟಾಗ ಸ್ಪಟಿಕದ ಬಿಳಿ ಧರ್ಮ ಮರೆಯಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಕೆಂಪು 
ಬಣ್ಣವು ಉಪರಂಜಕ ಧರ್ಮವಾಗುವಂತೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ತೋರಬೇಕಾದ 
ಆನಿತ್ಯ ತ್ವವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿ ನಿತ್ಯತ್ವ ವನ್ನೇ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ಉಪ 
ರಂಜ ಕ ತೈರ್ಮ” ಎಂಬ ಅನ್ವರ್ಥ ವಾದ ಹೆಸರಿದೆ. | 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಮಿಥ್ಯೆಯೇ ಸತ್ಯವೇ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಮೇಲಿನಂತೆ "ನಿತ್ಯಸಮದೋಷ' 
ಅಥವಾ "ಉಪರಂಜಕ ಧರ್ಮ' ಸಮವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಎತ್ತಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೋಷವು ಅಸದುತ್ತರವಾದ ಜಾತಿ ದೋಷದ ಪ್ರಭೇದವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾದದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳ 
ಬಾರದು ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ . | 
2 ಇದನ್ನು ದ್ವೈತಿಗಳು ಈ ರೀತಿ ಶಿನಸ್ಯಧಿಸಿದ್ದಾ ಕಾಂಗ: ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪವು ಜಾತಿರೂಪ 


ಇ 
ದೋಷದ ವಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೋಷವನ್ನು 
ತ್ರಾ 


ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಜ್ಞ ದರ್ಶನಮ್‌ 4 237 


ತತ್ರ ಸಾಧಾರಣಮಸಂಭಾನಿತಮೇವ ! ಉಕ್ತಸ್ಕಾಕ್ಷೇಪಸ್ಯ ಸ್ವಾತ್ಮ 
ವ್ಯಾಪನಾನುಲಂಭಾತ್‌ | ಏನನುಸಾಧಾರಣಮಪಿ |! ಘಟಿಸ್ಕ ನಾಸ್ತಿ 
ತಾಯಾಂ ನಾಸ್ತಿತೋಕ್ಟ್‌ ಅಸ್ತಿತ್ವವತ್ಛ್ರಕೃತೇಪ್ರ್ಯುಸಪತ್ತೇಃ॥ 


(ಮಿಥ್ಯಾತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ) ಸಾಧಾರಣ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪವು ತಾನು ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಸಾಧಾರಣ 'ದೋಷವೂ (ಅನ ಶಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ). (ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ) ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, (ಈ ನಿಷೇಧ ಕಲ್ಪನೆಯು) ಘಟದ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. : ದೋಷವು ಎರಡು ವಿಧ___ಸಾಧಾರಣ ಮತ್ತು ಅಸಾಧಾರಣ ; 
ಸಾಧಾರಣ ಎಂದರೆ ವಾದಿ. ಪ್ರತಿವಾದಿ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಅನ್ವಯವಾಗುವಂತಹುದು. ಅಸಾಧಾರಣ ಎಂದರೆ 
ಯಾವನು ದೋಷವನ್ನು ಉದ್ಭಾಟನೆಮಾಡುವನೋ ಅವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತಹುದು. ಈ 
ಎರಡು ವಿಧ ದೋಷಗಳನ್ನೂ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವಂತಿಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಮಿಥೈಯೇ 
ಸತ್ಯವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಮಗೂ ಅನಭಿಮತವಾದ ದೋಷವನ್ನೆ ಅಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲ. ವಾದಿಗಳಾದ ನಾವು ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ “ಸ್ವವ್ಕಾಘೌತಕಮುತ್ತರಂ ಜಾತಿಃ--ತನಗೇ 
ವಿರೋಧವಾದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಜಾತಿ' ಎಂಬ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪದವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅಸಾಧಾರಣ ದೋಷವು ಮೂರು ವಿಧ_ ವಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅಂಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರುವುದು, 
ಅನವಶ್ಯಕವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು, ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಸಮಾವೇಶ 
ಗೊಳಿಸುವುದು, ಈ ಮೂರು ವಿಧವಾದ ದೋಷವನ್ನೂ ಈ ನಮ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುವುದ 
' ಕ್ಯಾಸ್ಟದವಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಕೃತಕತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇತುವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ. ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ಜಾತಿದೋಷ' ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ತನ್ನ ಮಾತೇ ತನಗೆ 
ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕೃತಕತ್ವಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ನಿತ್ಯದೊಡನೆ `ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅನಿತ್ಯ 
' ದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಮಿಥೈಯಾಗುವುದಾದರೆ 
ಸತ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇಲ್ಲ. ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಬ್ಬನು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಘಟ ಇದೆ. ಎಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಮಿಥ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಲೇಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಾತಿ ಎಂಬ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ; 

1 ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಮತ್ತೆ ಈ ರೀತಿ ದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನೀಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಭಾವವು ಸತ್ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಆದರೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಭಾವರೂಪ ಧರ್ಮ. ಭಾವರೂಪವಾದ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ರೂಪದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ನೆಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ನೆಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತ್ರವಿದೆ ಎಂದು ತೋರಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಘಟ 
ಏಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಘಟದ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭಾವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದಾಗ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಭಾವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ 
ದಾಗಲಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದ ಸತ್ಮತ್ತ } ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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ನನು ಪ್ರಪಂಚಸ್ಕ ಮಿಥ್ಯಾತ ಶೈಮಭ್ಯುಪೇಯತೇ ನಾಸತ್ಮನಿತಿ ಚೇತ್‌ 
ತದೇತತ್ಸೊ ಯುಂ ಶಿರಶೆ ದೇಯಿ ಶತಂ ನ. ದದಾತಿ ನಿಂಕತಿಪೆಂಚಕಂ 
ತು ಪ್ರಯಚ್ಛ ತೀತಿ ಶಾಕೆಟಕವೃ ತ್ತಾಂತಮನುಹರೇತ: | ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾ 
ಸತ್ತಯೋಃ ಪರ್ಯಾಯತ್ನಾ ನಿತ್ಯ ಅಮತಿಪ್ರ ಪೆಂಚೇನ ॥ 

ತತ್ರ "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧-೧) ಇತಿ ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರ ಸ್ಯಾಯಮರ್ಥಃ। ತತ್ರಾಥಕಲ್ಲೊ ಬಾರಾತ್‌ 
ಕಾರಾನಂತರ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಸ್ವೀಕ್ರೀಯತೇ! ಅತಃಶಜ್ದೋ ಹೇತ ರ್ಥ! 
ತದುಕ್ತಂ ಗಾರುಡೇ-- 


ಅಥಾತಕಶಬ _ಪೊರ್ವಾಣಿ ಸೂತ್ರಾಣಿ ನಿಖಲಾನ್ಯಪಿ | 
ಪ್ರಾರಭ್ಯ ಂತೇ ನಿಯತ್ಕೈ ವ ತತ್ತಿ ಮತ್ರ ನಿಯಾಮಕ || 


ಕಶ್ಹಾರ್ಥಸ್ತು ಕಕ ದ್ದ ಫ್‌ ಕಥನುತ್ತಮತಾ ತಯೋಃ! 
ಏತದಾಖ್ಯಾಹಿ ಮೇ ಬ್ರಹ ಸ್ಯ ಥಾ ಜ್ಞಾಸ್ಕಾನಿಂ ತತ್ವತಃ | 


ಮಿಥ್ಯೆ ಮುತ್ತು ಅಸತ್‌ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ 


[ಅಕ್ಸೇಸ] ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅಸತ್‌ ಎಂದು ನಾವು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿ ಪಿಸಿದರೆ [ಸಮಾಧಾನ]- -ತಲೆ ಕತ್ತರಿಸಿದರೂ ನಾನು 
ನೂರು ರೂಪಾಯಿ ಕೊಡಲಾರೆ. ಆದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತರ ಐದರಷ್ಟನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇನೆ--ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಗಾಡಿ ಹೊಡೆಯುವವನ ವಿಷಯವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ ನಿಮ್ಮ ಉತ್ತರ. 
ಮಿಥ್ಯೆ, ಅಸತ್‌ ಇವೆರಡೂ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳು. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ಬೇಡ. | 


1" 


ಮೊದಲನೆಯ ಜಿಜ್ಞ್ಯಾಸಾ ಸೂತ್ರದ ನಿವರಣೆ 

ಈಗ "ಅನಂತರ, ಆದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕು' (ಬ್ರ. ಸೂ. 
೧-೧-೧) ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ ಇದರಲ್ಲಿನ " ಅಥ'--ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ ಕೈ ಮಂಗಳ ದ್ಯೊ €ತಕ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ ಸಿದ್ಧಿ ಯ ಅನಂತರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ಟ ಸರಾ: ಬತ "ಆದ್ದ ರಿಂದ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. ಗರುಡ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ... | 

ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಅಥ ಮತ್ತು ಅತಃ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ಲಾ ಬ್ರರಂಭವಾಗುತ್ತ ವೆ 
ಎಂಬುದು ಒಂದು ನಿಯಮ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? 

(ನಾರದನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ ಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ) ವಿದ್ವಾಂಸನೇ! ಇವೆರಡರ ಅರ್ಥವೇನು? 
ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಗೆ ಕಾರಣವೇನು ? ಬ್ರಹ್ಮನೇ? ಇವುಗಳ ತಾತ್ವಿಕ ರಹಸ್ಯ 
ವನ್ನು ನನಗೆ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಹೇಳು. 
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ಏನಮುಕ್ತೊ € ನಾರದೇನ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಪ್ರೋವಾಚ ಸತ್ತನು ' 
ಆನಂತರ್ಯಾಧಿಕಾರೇ ಚ ಮಂಗಾ ತಥೈ ವ ೫1 
ಅಥಶಬ್ದಸ್ತತಃ ಶಬ್ದೋ ಹೇತ ೈರ್ಥೆೇ ಸಮುದೀರಿತಃ_ ಇತಿ 


ಯತೋ ನಾರಾಯಣಪ್ರಸಾದಮಂತರೇಣ ನ ನೋ ಕ್ಷೋ ಲಭ್ಯತೇ 
ಪ್ರಸಾದಶ್ಚ ಜಾ ಸ್ವಾ ನಮಂತಕೇಣ ಅತೋ ಬ ್ರಿಹ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ ಕರ್ತವ್ಯೇತಿ 
ಸದ್ಧಮ್‌ "Tl 


ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಕಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಲಕ್ಷಣಬಮುಕ್ತಂ-"ಜ ನ್ಮಾ ದ್ಯ ಸ್ಕ ಯತಃ? 
(ಬ್ರ. ಸ್ಸ! ೧-೧- x | ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿ ತ್ಯಾದಿ ಯತೋ ಭವತಿ ತದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ನಾಕ್ಕಾರ್ಥಃ| ತಥಾ “ಚೆ ಸ್ಟಾ ಸ್‌ ವಚಃ - 


ತಿಸಿ.ತಿಸಂಹಾರಾ ನಿಯತಿಜ್ಞಾ ೯ನಮಾವೃ ತಿ ! 


ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಸಿ 


ಬಂಧನೋಕ್ಸೌ ಚೆ ಪುರುಷಾದ ಸ್ಮಾತ್ಸ ಹರಿಕೇತರಾಟ್‌ | 
ಯಶೋ ವಾ ಇಮಾನೀತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ಚ | ತತ್ರ ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ರ್ಯು 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಾರದನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೆ ೇಷ್ಮನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದನು--ಅನಂತರ, ಅಧಿಕಾರ ೩.1. ಮಂಗಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಅಥ' ಶಬ್ದ್ದ ವಿದೆ. 
ಮತ್ತು “ಅತಃ' ಶಬ ವು ಕಾರಣ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ಲ ಶ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದೆ. 

ನಾರಾಯಣನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷ ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಅನುಗ್ರಹವು ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ 
ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು- -ಎಂಬುದು 

ತೀರ್ಮಾನವಾದಂತಾಯಿತು. 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ 


ಅರಿಯಬೇಕಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು "ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮುಂತಾದವು 
'ಯಾವನಿಂದ ಆಗಿವೆಯೋ' (ಬ್ರ. ಸೂ. ೧-೧-೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ 
ಸೂತ್ರದ ರ್ಸ್‌ ಹೀಗಿದೆ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಮುಂತಾದುವು ಯಾವನಿಂದ ಆಗಿವೆಯೋ 
ಅವನೇ ಬ್ರಹ್ಮ. ಸ್ಕಂದ ಗಯ ಮಾತು ಹೀಗಿದೆ 

pe (ಈ ಪ್ರಪಂಚದ) ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಸಂಹಾರ, ನಿಯಂತ್ರಣ, ಜಾ ್ಲಿನ್ಯ 
ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ ಹಾಗೂ ಮನ್ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಯೋ, ಆ ಹರಿಯೊಬ ನೇ 
ಸಾರ್ವಭೌಮ, 
.. "ಯಾವನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ' (ತೈ. ೩-೧-೧) ಮುಂತಾದ 
- ಶ್ರುತಿಗಳು ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಸಾರುತ್ತವೆ. 
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ಕ್ರಮ್‌" ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ಕಾತ್‌' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧-4) ಇತಿ! "ನಾನೇದ 
ನಿನ್ಮನುತೇ ತಂ ಬೃಹೆಂತವತ್‌' (ತೈ.ಬ್ರಾ. 4-೧೨-೯-೭), "ತೆಂ ತ್ವೌಪ 
ನಿಷದನ್‌್‌” (ಬೃ. ೩೯-೨೬) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಸ್ತಸ್ಕಾನುಮಾನಿಕತ್ವಂ 
ನಿರಾಕ್ರೀಿಯತೇ! ನ ಚಾನುಮಾನಸ್ಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರೇಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಮಸ್ತಿ! ತದುಕ್ತಂ ಕೌರ್ಮೆೇ-- 


ಶ್ರುತಿಸಾಹಾಯ್ಯರಹಿತಮನುಮಾನಂ ನ ಕುತ್ರಚಿತ್‌ | 
ನಿಶ್ಚಯಾತ್ಸಾಧಯೇದರ್ಥಂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಮೇವ ಚ॥ 


ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಸಹಾಯಂ ಯತ್ಟ್ರಮಾಣಾಂತರಮುತ್ತಮಮ್‌ | 
ಪ್ರಮಾಣಪದನೀಂ ಗಚ್ಛೇನ್ನಾತ್ರ ಕಾರ್ಯ ವಿಚಾರಣಾ. ಇತಿ | 


ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ವರೂಪ ಮುಕ್ತಂ ಸೃಂಧೇ... 


ಯಗ್ಯಜು8ಸಾಮಾಥರ್ವಾ ಚೆ ಭಾರತಂ ಪಾಂಚರಾತ್ರಕಮ್‌ | 
ಮೂಲರಾಮಾಂಯಣಂ ಚೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ 1 


ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 

ಆ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ."ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಇದಕ್ಕೆ 
ಮೂಲ' (೧-೧-೩) ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ವೇದವನ್ನು ಅರಿಯದವನು ಆ 
ವಿರಾಟ್‌ಪುರುಷನನ್ನರಿಯಲಾರನು' (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧೨೯-೭), "ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಆ ಪುರುಷನನ್ನು” (ಬೃ. ಉ. ೩-೯-೨೬) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು (ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು) ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿವೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನವು ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- | 

“ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ, ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, (ಅದೃಷ್ಟ 
ವಿಷಯಕವಾದ) ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ಧಾರಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸ 
ಲಾರವು. | 

ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂದೇಹ ಬೇಡ. | 

ಸ್ಕಾಂದ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

ಯಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದ ಮಹಾಭಾರತ : 
ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮ ಹಾಗೂ ಮೂಲರಾಮಾಯಣ-ಇವೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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ಯಚ್ಚಾ ನುಕೂಲಮೇತಸ್ಯ ತಚ್ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಮ್‌ | 
ಅತೊಆನ್ಕ್ಯೋಗ್ರ ಗ ಂಥನಿಸಾ, ಕೋ ನೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಕುವರ್ತ್ನ ತತ್‌... ಇತಿ! 


ತದನೇನ, (ಅನನ್ಯಲಭ ತ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥಃ' ಇತಿ ನಾಯೀನ ಭೇಡಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತತ್ತೇನ ತತ್ರ ನ ತಾತ್ಸ ರ್ಯನು್‌ | ಕಿಂತು ಅದ್ವೈತ ಏವ ವೇಷ 
ವಾಕ್ಕ್ಯಾನಾಂ ತಂತ್ರ ರ್ಯನ್‌್‌- -ಇತ್ಯ ದ್ದೆ, | ತವಾದಿನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಾಶಾ 
ಪ ್ರತಿಕ್ಷಿಸ್ತಾ ಅನುಮಾನಾದೀಶ ೈರಸ್ಯ pe ಭಾವೇನ ತದ್ಭೇದಸ್ಯಾಫಿ 
ತತಃ ಸಿದ್ಧ ,ಭಾವಾತ್‌ | ತಸಾ Ki ಭೇದಾನುವಾದಕತ್ನ ಮಿತಿ ತತ್ಸರತ್ವ 
ಮವಗಮ್ಮತೇ | ಅತ ಏವೋಕ್ತ ಹ್‌ 
ಸದಾಗಮೈ ಕವಿಜ್ಜೇಯಂ ಸಮತೀತಕ್ಷರಾಕ್ಷರಮ್‌ | 
ನಾರಾಯಣಂ ಸದಾ ವಂದೇ ನಿರ್ದೋಷಾಶೇಷಸದ್ಗು ಮ್‌ ॥ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ ತತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮುಪಸಾದಿತಂ “ತತ್ತು ಸಮನ್ನ ಯಾತ್‌?' 
(ಬ್ರ. ಬ. ೪) ಇತಿ! ಸಮನ್ನ ಯ  ಉಪಕ್ರ ಮಾದಿಲಿಂಗಮ್‌ | 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅ ಅನುಕೂಲವಾದ ಇತರ ರಗ್ರ ೦ಥಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವಲ್ಲದ ಇತರ ಗ್ರಂಥರಾಶಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ್ರಿವಲ್ಲ. ಳಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದಂತೆ ನಡೆಯು 
ವುದು) ಕೆಟ್ಟಮಾರ್ಗ. 


"ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ದೊರಕದಿರುವ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಶಾಸ್ತ 
ನಿಜವಾದ ಪ್ರಯೋಜನ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ದ್ವೈತವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯ 
. ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸು ಯ ದ ತೆವಲ್ಲ ; ಅದ್ವೆ ಪತೆ ವೇ-ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈ ತೆವಾದಿಗಳ ಆಸೆಯು ಇದರಿಂದ 'ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟಿ ತು. ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೂ 
ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಭೇದವಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿದ) ಭೇದವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸದೆ ಅದಕ್ಕೆ “ಬದಲಾಗಿ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಶಾಸ ವೇ ಈ ದ್ವೈತವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ಕೇವಲ” ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ, ಕ್ಷರ ಅಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಇವರುಗಳನ್ನು 'ಮಾರಿದವನೂ, ದೋಷರಹಿತನೂ, ಸಮಸ್ತ ಸದ 
ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಸತತವೂ ನಮಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇನೆ (ಎ. ತ. ೧). 

ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮನ್ಮಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ ್ರವೂ ಪ್ರ ಪ್ರ ಸದ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು, "ಆದರೆ ಅದರ 
(ಪ ZA ಯು) ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿದ ನಂತರವೇ ಒದ್ದಿಸುತ್ತದೆ' (ಬ್ರ. ಸೂ. 


೧-೧-೪) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಸಮನ್ವಯ ಎಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮ 
16 
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ಉಕ್ತೆಂಚ ಬೃಹತ್ಸಸಂಹಿತಾಯಾಮಃ. 
ಉಪಕ್ರನೋಪಸಂಹಾರಾವಭ್ಯಾಸೋಪೂರ್ವತಾ ಫಲಮ್‌ | 
ಅರ್ಥವಾಡೋಪಪತ್ತೀ ಚ ಲಿಂಗಂ ತಾತ ಶ್ರರ್ಯನಿರ್ಣಯೇ ಇತಿ! 
ಏವಂ ವೇದಾಂತತಾತ್ರ ರ್ಯನವಶಾತ್‌ ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಸ ಸ್ವ ಗಮ್ಯ 

ಮಿತ್ಯುಕ್ತಂ ಭವತಿ! ದಿರ್ಜಮಾತ್ರ ಮತ್ರ ಪ್ರಾ ದಿ! 'ಶಿಷ್ಟವಾನಂದ 

ತೀರ್ಥಭಾಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದೌ ಪ್ರಷ ಸೃವ್ಯ ಮ್‌ | ಗ್ರಂಥಬಹುತ್ವಭಿಯೋ 

ಪರಮ್ಮ ತ ಇತಿ॥ 


ವಿತಚ್ಚೆ ರಹಸ್ಯಂ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞೇನ ಮಧ್ಯಮಂದಿರೇಣ ವಾಯೋ 
ಸ ನ ನ್ಕೇನ ನಿರೆಸಪಿತಮ್‌ | 


pa ಬದ ಹೇತುವಿನ ಮೂಲಕ (ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು) ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. ಬೃ ಹತ್ಸಂಹಿತೆ 


ಇಸ 

ಎಲ್ಲಿ 

ಚಾ or ರುವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ, 
ಸ್ಮ, ಅಪೂರ್ವತೆ, ಫಲ, ಅರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ಉಪಪತ್ತಿ ಇವೇ ನಿರ್ಣಾಯಕ 


ಸ (0 
3 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ--ಆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದ 


& 


ಮೂಲಕ ಅರಿಯಬಹುದು--ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಬ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 

ದಿಕ್ಟ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಉಳಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಆನಂದತೀರ್ಥರು ರಚಿಸಿ 
ರುವ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬೇಕು. ಗ್ರಂಥವು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಈ ರಹಸ್ಯವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಾಯುವಿನ : ಮೂರನೆಯ ಅವತಾರ ಎಂದು ತನ್ನನ್ನು ಭಾವಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಮಧ್ಯಮಂದಿರವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ ) ಪೂರ್ಣಪ್ಪ ್ರಜ್ಞರು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ವೇದವಾಕ್ಕದ ನಿಜವಾದ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಆರು ಲಿಂಗಗಳು ಬೇಕು. 
ಡಗಿರುವ ಅರ್ಥದೆಡೆಗೆ ಹೋಗುವಂತೆ ಯಾ ಬ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಲಿಂಗ. ಈ ಆರೂ 
ಸಜ್ಜ ಪ್ರಬಂಧದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕಗಳಾಗಿವೆ. ಔ 
ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು, ಆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲು 
ತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಕ್ರಮ ಹಾಗೂ ಉಪಸಂಹಾರಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು, ಆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮತ್ತೆ 
ತ್ತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಅಭ್ಯಾಸ. ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದೇ ಅಪೂರ್ವತೆ.. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯದ ಅನು 
ನದಿ ೋೋಜನವೇ ಫಲ. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯದ ಮಹತ ರವನ್ನು 
ಪ್ರಶಂಸಿಸಿರುವುದೇ ಅರ್ಥವಾದ, ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ದೃಢ 

ವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೇಳಿತಕ್ಕ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಉಪಪತ್ತಿ. 
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ಪ್ರಥಮಸ್ತು ಹನೂನತಾನ್‌ ಸ್ಯಾದ್‌ದ್ವಿತೀಯೋ ಭೀಮ ಏನ ಚ। 
ಸೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞಸ್ತ)ತೀಯಶ್ಚ ಭಗನತ್ಕಾರ್ಯಸಾಧಕಾಃ॥ 


ಏತದೇವಾಭಿಪ್ರೇತ್ಯ ತತ್ರ ತತ್ರ ಗ್ರಂಥೆಸಮಾಸ್ತಾನಿದಂ ಸದ್ಯಂ 
ಲಿಖ್ಯತೇ 
ಯಸ್ಯ ತ್ರೀಣ್ಯುದಿತಾನಿ ನೇವವಚನೇ 
ದಿವ್ಯಾನಿ ರೂಪಾಣ್ಯಲವು್‌ 
ಬಟ್‌ ತದ್ದರ್ಶತಮಿತ್ಸಮೇವ ನಿಹಿತಂ 
ದೇವಸ್ಯ ಭರ್ಗೋ ಮಹತ್‌! 
ನಾಯೋ ರಾಮನಜೋನಯಂ ಪ್ರಥಮಕಂ 
ೆ ಪೃಕ್ಷೋ ದ್ವಿತೀಂತುಂ ವಪು- 
ರ್ಮಥ್ದೋ ಯತ್ತು ತೃತೀಯಮೇತದಮುನಾ 
ಗ್ರಂಥ ಕೃತಃ ಕೇಶನೇ!| 


(ಮ. ಭಾ.ತಾ. 4೨-೧೮೧) 


ಏತತ್ಸವ್ಯಾರ್ಥಸ್ತು "ಬಳಿತ್ಥಾ ತದ್ವಪುಷೇ ಧಾಯಿ ದರ್ಶತಂ ದೇವಸ್ಯ 
ಭರ್ಗಃ ಸಹಸೋ ಯತಶೋಜಜನಿ' (ಯ. ೧-೧೪೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿ 
ಪರ್ಯಾಲೋಚನಯಾಾವಗಮ್ಮತ ಇತಿ! ತಸ್ಮಾತ್ಸರ್ವಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ 


' ಮೊದಲನೆಯವನು ಹನುಮಂತ, ಎರಡನೆಯವನು ಭೀಮ, ಮೂರನೆಯವನು ಪೂರ್ಣ 
ಪ ಶ್ರಜ್ಣ- ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಭಗವಂತನ ಕಾರ್ಯಸಾಧಕರು. 

ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥದ ಸಮಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಮವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ದಿವ್ಯವಾದ ಮೂರು ರೂಪಗಳೂ ಸಾಕಷ್ಟು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 
“ಬಡಿತ್ಕಾ' (ಯ. ೧-೧೪೧-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಯು 
ದೇವನ ತೇಜಸ್ಸು, ಮತ್ತು ಮಹತ ವಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಮನ ಸಂದೇಶ 
ವನ್ನು ಒಯ್ದ (ಹನುಮಂತನೇ) ವಾಯುವಿನ ಮೊದಲ ಶರೀರ ; ಎರಡನೆಯ ಶರೀರ 
ಭೀಮನದು ; ಮೂರನೆಯದು ಕೇಶವನಿಗೋಸ್ಕರ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ಮಧ ರದು. (ಮ. ಭಾ. ತಾ. ೩೨೨೧೮೧). 

ಈ ಪದ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು--“ವಾಯುದೇವನ ಆ ತೇಜಸ್ಸು ಶಾರೀರಕ ವ್ಯವಹಾರ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹಾಗೂ ಬಲಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ ಬಲದಿಂದಲೇ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ” (ಯ. ೧-೧೪೧-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಮನನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುತತ್ವವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮವಾದುದು ಎಂಬುದೇ 
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ಸರ್ವೊೋತ್ತಮಮಿತ್ಯತ್ರ ತಾತ್ಪರ್ಯಮಿತಿ ಸರ್ವಂ 


ವಿಷ್ಣುತತ್ನಂ 

ಬ "ಪಿ 
ನಿರವದ್ಯಮ್‌ || 
ಇತಿ ಸಾಯಣವತಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ದರ್ಶನಮ್‌॥ 


ಆಅ 
ಓರ್‌ ್‌ೊ್‌ಾ್‌., ಜಾಲೆ ಜವೆ ಇಲ್ಲೇಜಾ 
ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ತ್‌್‌ pe ಎಲೆ “ 
ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು 


ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದರ್ಶನಮ್‌ 


ತದೇತದ್ವೈ ಷ್ಣ ವಮತಂ ದಾಸತ್ಕಾದಿಪದನೇದನೀಯಂ ಪರತಂತ್ರತ್ಯಂ, 
ಮಃಖಾವಪೆತ್ಸಾತ್‌ ನ ದುಃಖಾಂತಾದೀಸ್ಸಿ ತಾಸ ಕದಂ, ಇತ್ಯ We 
ಯಮಾನಾಕ8, ಪಾರಮೈೈಶ್ವ ರ್ಯಂ ಕಾಮಯವಮಾನಾಃ, ಸರಾಭಿ 
ಮತಾ ಮುಕ್ತಾ ನ ಜನಯ, ಪರತಂತ್ರತ್ವಾ ತ್‌, ಬನ್ನು ರ್ಯ 
ರಹಿತತ್ಕಾತ್‌, ಅಸ ೈದಾದಿವತ್‌? ; “ಮುಕ್ತಾತ್ಮಾನಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವ ರ 
LSA ಪುರುಸತ್ನೇ ಸತಿ ಸಮಸ ಕ ದಃಖಬೀಬವಿಧುರತ್ತಾ3 
ಸರಮೇಶ್ವರವತ್‌?. -ಇತ್ಯಾದ್ಯ ನುಮಾನಂ. ಪ್ರಮಾಣಂ jp 
ಮಾನಾ, ಕೇಚನ ಮಾಹೇಶ್ವ ರಾಃ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನಂ 
ಪಂಚಾರ್ಥಪ್ರಪಂಚನಪರಂ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ )ಮಾಶ್ರಂಶಯಂತೇ || 


ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ 


ದಾಸ್ಯಭಾವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ, ಪಾರತಂತ್ರ ರೂಪವಾದ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಈ ವೆ ೃಷ್ಟವ 
ಮತವು ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ, “ದುಃಖಾಂತ' ರೂಪವಾದ (ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತಲೂ) ಇದು ಅಭೀಷ್ಠ ಶವಾದದ್ದೇನಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬಯಸದ 
ಪರಮೇಶ್ವರಭಾವವನ್ನೇ ಬಯಸುವ ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವರರು--ವೈಷ್ಣವ ಮತದವರು 
ಹೇಳತಕ್ಕ ಮುಕ್ತಾತ್ಮರು ನಿಜಕ್ಕೂ ಮುಕ್ತರಲ್ಲ (ಪ್ರತಿಜ್ಞ್ವಾವಾಕ್ಕ] ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು 
ಮುಕ್ತರಾದರೂ ಪರತಂತ್ರರು ಮತ್ತು ಅವರಲ್ಲಿ ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ, [ಹೇತು 
ವಾಕ್ಕ] ; ಆದ್ದ ರಿಂದ ನಮ್ಮಂತೆ ಅವರೂ ಬದ್ಧಜೀವಿಗಳೇ [ಉದಾಹರಣೆ]. 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನಂತೆ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವರೇ ಮುಕ್ತಾತ್ಮರು [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾಕ್ಯ] ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಚೈತನ ವಿದ್ದರೂ ದುಃಖ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ ಹೇತು ವಾಕ್ಯ] ಪರಮೇಶ್ವರನಂತೆ 
[ಉದಾಹರಣೆ] -ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿವರಣೆ ಇರುವ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು4 
ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ. 

1 ವೈಷ್ಣವ ಮತವು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ "ಮುಕ್ತ' ಎಂಬ ಪದವು 
ಆ ಮತದಲ್ಲಿ ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನದಿಂದ ತೋರಿಸಿದೆ. 

2 ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನವು ಆ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಗುಣಗಳನ್ನೇ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ, 


ಕ್ಯ 
ಆ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷೆ ಹೇಧಿಸುವ ಮೂಲಕ, ವೈಷ್ಣವ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತ ದೆ, 
3 ನೋಡಿ, "ಪುಟ. 250 ಅ.ಟಿ. 3 


4 ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪಾಶಕ್ಕೀಡಾದ ಬದ್ಧಜೀವಿಗಳನ್ನು ಪಶು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


| 
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ತತ್ರ ಇದಮಾಡಿಸೂತ್ರಮ್‌-4ಅಥಾತಃ ಪೆಶುಸತೇಃ ಪಾಶುಮತ 
ಯೋಗನಿಧಿಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಃ? (ಸಾ.ಸೂ. ೧-೧) ಇತಿ! ಅಸ್ವಾರ್ಥಃ-- 
ಅತ್ರ ಅಥ ಶಬ್ದಃ 'ಪೂರ್ವಪ್ರ ಕೃತಾಸೇಕ್ಷಃ। ಪೂರ್ವಪ್ರಕೃತಶ್ಚ ಗುರುಂ 
| ಪ್ರತ ಶಿಷ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನ 8! ಗುರುಸ್ನರೂಪಂ ಗಣಕಾರಿಕಾಯಾಂ ನಿರೂಪಿ 
ತಮ್‌ 
ಪಂಚಕಾಸ್ತ್ಯೃಷ್ಟನಿಜ್ಞೇಯಾ ಗಣಶ್ಚ್ವೈಕಸ್ತ್ರಿಕಾತ್ಮಕಃ। 
ವೇತ್ತಾ ನವಗಣಸ್ಕಾಸ್ಕ ಸಂಸ್ಕರ್ತಾ ಗುರುರುಚ್ಯ ತೇ ಇತಿ | 
ಲಾಭಾ ಮಲಾ Anis ಬ ದೇಶಾವಸ್ಥಾ ವಿಶುದ್ಧಂಯಂಃ | 
ದೀಸ್ತಾಕಾರಿ ಬಲಾನ್ಯಸ್ಟ್‌ ಸಂಚಕಾಸಿ ಸ ಣಿನೃತ್ತ ತ್ರಯಃ ಇತಿ॥| 


“ತಿಸ್ರೋ ವೃತ್ತಯ' ಇತಿ ಪ್ರಯೋಕ್ತವ್ಯೇ ತ್ರೀಣಿ ವೃತ್ತಯ ಅತಿ 


ಪಾಶುಪತ ಸೂತ್ರ. -ಹಾಗೂ ಗುರು ಸ್ವರೂಪ 

ಆ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ'ಅನಂತರ ಈಗ ಪಶುಪತಿ 
ಪ್ರಣೀತವಾದ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರದ ಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಧಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡು 
ತ್ಕೇವ' (ಪಾಶು. ಸೂ. ೧-೧). ಇದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ... 

ಈ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ “ಅಥ' ಶಬ ವು ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಸಂಗತಿಯ ದ್ಯೊ €ತಕವಾಗಿದೆ. ಗುರು 
'ವನ್ನು ಶಿಷ್ಯ ಪ್ರ ಶ್ನಿಸಿರುವುದೇ ಹಿಂದಿನ ಸಂಗತಿ. ಗುರುಸ್ವರೂಪವು ಗಣಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. - | ಸ ei 

ಎಂಟು ಗಣ ಹಾಗೂ ಮೂರು ಭೇದಗಳುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು ಗಣ--ಹೀಗೆ ಒಂಭತ್ತು 
"ಗಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವವನೂ, ಸಂಸ್ಕರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನೂ ಗುರು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ಲಾಭ, i: ಉಪಾಯ, ದೇಶ, ಅವಸ್ಥೆ, ವಿಶುದ್ಧಿ, ದೀಕ್ಷಾಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಬ 
ಹೀಗೆ ಎಂಟು ಗಣ ಇದೆ. (ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲೂ) ಐದೈದು ಭೇದಗಳು ಮತ್ತು 
ಮೂರು ವೃತ್ತಿಗಳು. | 

ತಿಸ್ಫೋ ವೃತ್ತಯಃ ಎಂದು ರಾ ಬದಲಾಗಿ ತ್ರೀಣಿ ವ 


ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ಯಾಃ ಸ್ಥಾವರಾಂತಾಶ್ಚ ದೇವದೇವಸ್ಯ ಶೂಲಿನಃ | 


ಸ ಪಶವಃ ಪರೀತ ಇಂತೇ ಸಮಸ್ತಾ : ಪಶುವರ್ತಿನಃ ॥ (ಲಿಂ. ಪು) 
ನಮಗೆ ಹಸು, ಕುದುರೆಗಳು ಹೇಗೆ ಪಶುಗಳೋ ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳೂ ಪರಮೇ ಶ್ವರನಿಗೆ 
: ಪಶುಗಳು. ಪಶುವಿನಂತೆ ಕೇವಲ ಕಾಮ, ಕ್ಟೊ ಎ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವವನು 
ಪಶು. ಜ್ಞಾನ ಸಂಕೋಚವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಿಗೆ ಪ ೦ದು ಹೆಸರು. ಈ ರೀತಿಯ ಪಶುಗಳಿಗೆ : 
ಪತಿ ಮಹೇಶ್ವರ ; ; ಹೀಗೆ ಪಶು, /ಪತಿ, ಪಾಶ, ಬ ಹ ಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ದರ್ಶನವೇ ಪಾಶು 


ಪತದರ್ಶನ, 


| 
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ಛಾಂದಸಪ್ರ ಯೋಗಃ! 

“ತತ್ರ ಲ ಲಾಭಃ! ಜ್ಞಾನತಪೋ 
ನಿತ್ಯತ್ನಸ್ಥಿತಿಶುದ್ಧಿ ಭೇದಾತ್‌ ,ಪಂಚನಿಧಃ। ತದಾಹ ಹೆರದತ್ತಾ 
ಚಾರ್ಯಃ. 


ಜ್ಞಾ ನಂ ತಪೋಃಥ ನಿತ್ಯತ್ನಂ ಶಂ ಸಿ ತಿಕ ಶುದ್ಧಿ ಶ್ತ ಪಂಚನಮೋಾ-ಇತಿ ! 


ಆತ್ಮಾಶ್ರಿತೋ ದುಷ್ಟಭಾನೋ ಮಲಃ |ಸ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನಾದಿಭೇದಾ 
ತ | ಂಚವಿಧು | ತದಷ್ಯಾ ಸ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ೨ ನನುಧರ್ನುಕ್ತ ಸಕ್ತಿಹೇತುಶ್ಹ್ವ ತಿಸ್ತಥಾ! 
ಸತುತ, ಮೂಲಂ ಪಂಚೈ ತೆ ತಂತ್ರೇ ೫ ನಿನಿಕ್ಷತಃ ಇತಿ! 
ಸಾಢಕಸ್ಕ ಶುದ್ದಿ ಹೇತುರುಷಾಯೋ ವಾಸಚೆರ್ಯ್ಯಾದಿ ಭೇದಾತ್‌ 
ಪಂಚನಿಧಃ ! ತದಷ್ಯಾಹ. | 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ವೈದಿಕ ಪ್ರಯೋಗವಾದುದರಿಂದ ಸರಿಯಾದದ್ದು ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಬೇಕು.1 
ಒಂಭತ್ತು ಗಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಉಪಾಯದ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಲಾಭ. ಜ್ಞಾನ, ತಪಸ್ಸು, 
ಬಿತ್ಯತ್ನ ಸ ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಲಾಭವು ಐದು ವಿಧ. ಹರದತ್ತಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 
ಜ್ಞಾನ, ತಪಸ್ಸು, ನಿತ್ಯ $$ ತಿ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಿ ಈ ಐದು ಲಾಭ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಆವರಿಸಿ ಜಿ ದುಷ್ಪಭಾವವೇ ಮಲ. ಅದು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ಮುಂತಾದ ಐದು ಭೇದವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಅಧರ್ಮ, ಆಸಕ್ತಿ ಹೇತು, (ಸದಾಚಾರದಿಂದ) ಚ್ಯುತಿ ಮತ್ತು 
ಪಶುತ್ಚಮೂಲ. ಈ ಐದು ಮಲಗಳನ್ನೂ ಈ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವಿವೇಕದ 
ಮೂಲಕ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಸಾಧಕನನ್ನು ಶುದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸುವ ವಾಸಚರ್ಯಾ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಉಪಾಯ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದು ವಿದು ವಿಧ. ಅವು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ 
1 ತ್ರೀಣಿ ವೃತ್ತಯಃ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ಸಂದೇಹ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ತ್ರೀಣಿ ಎಂಬುದು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗ, ವೃತ್ತಯಃ ಎಂಬುದು ಸ್ತ್ರಿ "ಲಿಂಗ, ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಮರ್ಯಾದೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು. ಇದಕ್ಕೆ, ಈ ರೀತಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಚ ಓರ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಭಾಷೆಯ ನಿಯಮ ಕೆಲವೆಡೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 'ವೃತ್ಯಯೋ 
ಬಹುಳಮ್‌' (ಪಾ. ಸೂ. ೩-೧-೮೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಲಿಂಗ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಪಾಣಿನಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಪಶುತ್ವಮೂಲವೆಂದರೆ ಜೀವಭಾವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅನಾದಿ ಸಂಸ್ಕಾರ. 


ಇ 
ಬ್‌ 
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ವಾಸಚೆರ್ಯೌಾ ಜಪೋ ಧ್ಯಾನಂ ಸದಾ ರುದ್ರಸ್ಮ ೃತಿಸ್ತಥಾ | 
ಪ್ರಸಾದಶ್ಟೆ (ತಿ ಚಾಚಾ ಸಾರಾ ಐ. ಪಂಚೆ ನಿ ತಾಃ -ಇತಿ॥ 


ಯೈೇೀನಾರ್ಥ್ಫಾನುಸಂಧಾನಸಪೂರ್ವಕಂಚಜ್ತಾ ನನತಪೋನೃದ್ಧೀ 
ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಸ ದೇಶೋ ಗುರುಜನಾದಿಃ। ಯದಾಹ 

ಗುರುರ್ಜನೋ ಗುಹಾದೇಶಃ ಶ್ಮಶಾನಂ ರುದ್ರ ನಿನ ಚ. ಇತಿ || 

ಆ ಲಾಭಪ್ರಾಪ್ಲೇಕರೇಕನುರ್ಯಾದಾವಸ್ಥಿ ತಸ್ಯ ಯದವ ಸ್ದಾ ನಂ 


ಸಾನಸ್ಸಾವ್ಯಕ್ತಾದಿನಿಶೇಷಣನಿಶಿಸ್ಟಾ! ತದುಕ್ತಮ್‌- 


ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಕ್ತಾ ಜಯಾ ದಾನಂ ನಿಷ್ಕಾಚೈವ ಹಿ ಸಂಚನಿಖಾ_ಇತಿ॥ . 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ನಾ ನಾದೀನಾಮತ್ಕಂತನ್ಯಪೋಹೋ ವಿಶುದ್ಧಿ: | ಸಾ 


ಪ್ರತಿಯೋಗಿಭೇದಾತ್ಸಂಚನಿಧಾ! ತದುಕ್ತಮ್ಮ. 


ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ನಿಯಮ, ಜಪ, ಧ್ಯಾನ, ರುದ್ರಸ್ಮರಣೆ 

ಮತ್ತು ಪ "ಸಾದ ಹೀಗೆ ಲಾಭದ ಉಪಾಯಗಳು ಐದು ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಎಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾನುಸಂಧಾನಪೂರ್ವಕ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಪಸ್ಸು ವೃದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೋ 
ಅಂತಹ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ದೇಶ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ' ಉದಾಹರಣೆಗೆ -- ಸ ವೂದಲಾದವರು, 
ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ 5 

ಗುರು, ಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತವಾಸ, ಸ್ಮಶಾನ ಮತ್ತು ರುದ್ರ- ಇವು 
ಐದು ದೇಶಭೇದಗಳು.3 

ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವವರೆಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇರುವ ಸಿ ತಿಯನು ಅವಸ್ಥೆ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. “ಅದು ವ್ಯಕ್ತ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷ ವಿಭಾಗವನ್ನುಳ್ಳ ಇ” ಅದು ಹೀಗಿದೆ... 
ವ್ಯಕ್ತಾವ್ಯಸ್ಥೆ ಸ್ಥ ಅವ ಕ್ತ ವಸ್ಥೆ, ಜಯಾವಸ್ಥೆ, ದಾನಾವಸ್ಥೆ "ನಿಷ್ಠಾ ವಸ್ಥೆ.2 


ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಜೀ ನಾಶ ಶಗೊಳಿಸುವುದೇ ವಿಶುದಿ. 
ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಭೇದದಿಂದ ಐದು ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


1 ಗುರು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಗಳೊಡನೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಗುಹೆ, ಸ್ಮಶಾನ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಳ : 
ಗಳಲಿ ಅಥವಾ ಏಕಾಂತದಲಿದು ಕೊಂಡು ತಪಸ್‌ ನೂ ವದಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು 

ಮಿ ಛ್‌ ಛು ಣು ಇ. ಲಂ 

೩ ಜನಗಳ ಸ್ತುತಿ ನಿಂದೆಗಳಿಗೆ ಗಮನ ಕೊಡದೆ ಸಾಧಕನು ಅನುಷ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದೇ ವ 


ವ್ಯಸ್ಥೆ; ಪು ವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವುದೇ ಅವ್ಯಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ; ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ 
ಜಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಜಯಾವಸ್ಥೆ : ಸರ್ವವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು, ದಾನಾ 
ವಸ್ಥೆ ; ಸ ಶರನಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾದ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನಿಟ್ಟಿ ರುವುದೇ ನಿಷ್ಠಾ ವಸ್ಥೆ. 


ಕಾ 
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ಅಜ್ಞಾನಸ್ಕಾಪ್ಯಧರ್ನುಸ್ಯ ಹಾನಿಃ ಸಂಗಕರಸ್ಯಚ!। 

/ಚ್ಯುತೇರ್ಹಾನಿಃ ಪಶುತ್ವಸ್ಯ ಶುದ್ಧಿ ಪಂಚನಿಧಾ ಸ್ಮೃತಾ. ಇತಿ || 

ದೀಕ್ಷಾಕಾರಿಪಂಚಕಂಚೋಕ್ತ್‌ ವ್‌ | 
ದ್ರವ್ಯಂ ಕಾಲಃ ಕ್ರಿಯಾ ಮೂರ್ತಿರ್ಗುರುಶ್ಚೈವ ಹಿ ಪಂಚಮಃ _ಇತಿ ॥ 

ಬಲಪಂಚಕಂ ಚ 


ಗುರುಭಕ್ತಿಃ ಪ್ರಸಾದಶ್ತ ಮತೇರ್ದ್ವಂದ್ವಜಯಸ್ತಥಾ! 
ಧರ್ಮಶ್ರೈನಾಪ್ರಮಾದಶ್ಚ ಬಲಂ ಪಂಚನಿಧಂ ಸ್ಮೃತಮ್‌. ಇತಿ 


ಸಂಚಮಲಲಘೂಕರಣಾರ್ಥಂ ಆಗಮಾನಿರೋಧಿನೋನ್ಹಾರ್ಜ 
ನೋಷಾಯವೃತ್ತಯೋ ಭೈ ಕ್ಲೋತ್ಸ ಸ್ಟಯಥಾಲಜ್ಧಾಭಿಧಾ ಇತಿ | 
ಶೇಷಮಶೇಷಂ ಆಕರಾದೇವಾನಗಂತನ್ಯಮ್‌ ॥ 


ಅತ್ರ ಅತಃ ಶಬ್ದೇನ ದುಃಖಾಂತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷಾದನಮ | ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ 


ಕಾದಿದುಃಖತ್ರಯವನ್ಯಪೋಹಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥತ್ವಾತ್ತಸ್ಥ | ಪಶುಶಚ್ನೀನ 


ಅಜ್ಞಾನಹಾನಿ, ಅಧರ್ಮಹಾನಿ, ಆಸಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಹಾನಿ, ಚ್ಯುತಿಹಾನಿ 
ಮತ್ತು ಪಶುತ್ವಹಾನಿ- -ಹೀಗೆ ಶುದ್ಧಿ ಐದು ವಿಧವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿದೆ. 

ದೀಕ್ಷಾತತ್ವಗಳು ಐದು- ದ್ರವ್ಯ, ಕಾಲ, ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಗುರು. 

ಗುರುಭಕ್ತಿ, ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸನ್ನತೆ, ಸುಖ-ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ದ್ವಂದ್ವಗಳ 
ಮೇಲಣ ಜಯ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಜಾಗರೂಕತೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಲವೂ ಐದು ವಿಧ; 

ಪಂಚಮಲಗಳನ್ನು ಕ್ಷೀಣಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮಾರದೆ, ಜೀವನ 
ನಿರ್ವಹಣೆಮಾಡುವ ಉಪಾಯಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಜೀವಿಸುವುದು, ಜನಗಳು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು. 
ದೊರಕಿದಷ್ಟರಲ್ಲೇ ತೃಪ್ತಿಪಡುವುದು--ಇವೇ ವೃತ್ತಿಗಳು. ಉಳಿದ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
| ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅತಃ, ಪತಿ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳ ನಿವೇಚನೆ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ ಅತಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ದುಃಖದ ಅಂತ್ಯವು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶಬ್ದವು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ (ಆದಿದೈವಿಕ, ಆದಿಭೌತಿಕ) ಈ ಮೂರು ದುಃಖಗಳು? ನಾಶ 
ವಾಗುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಪಶುವು ಅಸ್ವತಂತ್ರ 
1 ದೀಕ್ಷಾಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳೇ ದ್ರವ್ಯ, ದೀಕ್ಷೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಶುಭ ಮುಹೂ 
ರ್ತವೇ ಕಾಲ, ದೀಕ್ಷಾವಿಧಿಯೇ ಕ್ರಿಯೆ, ದೇವತಾಪ್ರತಿಮೆಯೇ ಮೂರ್ತಿ. 
3 ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದುಃಖವು ಎರಡು ವಿಧ-(೧) ಶಾರೀರಕ, (೨) ಮಾನಸಿಕ. ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ವಾತ, 
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ಕಾರ್ಯಸ್ಯ! ಪರತಂತ್ರವಚನತ್ನಾತ್ತಸ್ಯ! ಪತಿಶಜಿ ಶೀನ ಕಾರಣಸ್ಯ 
"ಈಶ್ವರಃ ಪತಿರೀಶತಾ” ಇತ ಜಗತ್ಕಾರೇಕೀಭೂತೇಶ್ವ ರನಚನತ್ಕಾ ತ ಸ್ಯ ದ 
ಯೋಗವಿಧೀ ತುಪ ಸಿದ್ದ || 


ತತ್ರ ದುಃಖಾಂತೋದಿ ಸವಿಧಃ- -ಅನಾತ್ಮ ಕಃ ಸಾತ ಓಶಶ್ವೇತಿ | ತತ್ರ 
ಅನಾತ್ಮ ಕಫ ಸರ್ನದುಃಖಾನಾಮತ್ಯ ಂತೋಚ್ಛೆ ೀದರೂಪಃ। ಸಾತ್ಮಕಸ್ತು 
ದ ಕ್ಕಿ ಯಾಶಕ್ತಿ ಲಕ್ಷಣಮೈಫ ಶ್ರ ಜಾತಾ | 


ತತ್ರ ವೃಕ್‌ಶಕ್ತಿರೇಕಾಪಿ ನಿಷಯಭೇದಾತ್‌ ಪಂಚನಿಧೋಪಚ 
ರ್ಯತೇ--ದರ್ಶನಂ, ಶ್ರವಣಂ, ಮನನಂ, ನಿಜ್ಞಾನಂ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನಂ, 


ವಾದುದರಿಂದ, ಆ ಶಬ್ಧ ಪು ಶ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. "ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಆಳುವ ಯಜಮಾನ' (ಅಕೆ ಕೊ ಬಂ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಈಶ್ವರನು 
ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತ ಹ್ಗ ದೆ. ಆದುದರಿಂದ "ಪತಿ' ಶಬ್ದವು (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣ 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ದೆ. ಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಧಿಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ.2 


ದುಃಖಾಂತದ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ಅದರ ಭೇದ 


ದುಃಖಾಂತವು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. ಅನಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಸಾತ್ಮಕ. ಸರ್ವ ದುಃಖ 
ಸಂಪೂರ್ಣನಾಶಕ್ಕೆ ಅನಾತ್ಮಕ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ದೃಕ್ಕಿ ಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ ಜ್‌ 
ದೈವೀ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಸಾತ್ಮಕ ಎನ್ನು ಎರು. 


ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ 


ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಆದರೂ ವಸ್ತುಗಳ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ ಅದು ಐದು ರೀತಿ 
ಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.--ದರ್ಶನ, ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 


ಪಿತ್ತ, ಶ್ಲೇಷ್ಮಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಶಾರೀರಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕಾಮ, ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭ, 
ಅಸೂಯೆ, ಭಯ, ತರು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮಾನಸಿಕ ದುಃಖವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದನ್ನೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವ್ಯಾಧಿ ಮತ್ತು ಆಧಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯ, ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ, ಮೃಗ, ಸಪ 
ನಾಹ್ಯ ವಸ್ತು ಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ದುಃಖವೇ ಆಧಿಭೌತಿಕ. ಯಕ್ಷ, ರಾಕ್ಷಸ, ಗ್ರಹ, 
Ke ವುಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ದುಃಖವೇ ಆದಿದೈ ವಿಕ. | 
1 ಪಶುವು ಪತಿಯ ಅಧೀನ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪಶುವು ಪತಿಯ ಕ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
2 ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ದುಃಖಾಂತ, ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ, ಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಧಿ ಎಂಬ ಐದು 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
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ಚೇತಿ! ತತ್ರ ಸೂಕ್ಷ್ಮನ್ಯವಹಿತನಿಪ್ರ ಕೃಷ್ಣಾ ಿ ಶೇಷಚಾಸ್ಷುಷಸ್ಪ ರ್ಶಾದಿ 
ನಿಷಯಂ ಜ್ಞಾ ನಂ ದರ್ಶನಮ್‌ | ಅತೇಷಕಬ್ದ ನಿಷಯಂ ಸಿದ್ಧಿಜ್ಞಾ ನಂ 
ಶ್ರ ವಣಮ್‌ 1 ಸಮಸ್ಮಚಿಂತಾನಿಷಯಂ ಸಿದ್ದಿಜ್ಞಾ ನಂ ಮನನರ್ನ್‌। 
ನರವಶೇಷಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಂ ಗ್ರಂಥತೊಆರ್ಥತಶ್ವ ಸಿದ್ದಿಜ್ಞಾನಂ ನಿಜ್ಞಾ 
ನಮ್‌ | ಸ್ವಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯೇನೋಚ್ಯ ತೇ! ಉಕ್ಕಾ 'ಸುಕ್ತಾ ಶೇಷಾರ್ಥೇಷು 
ಸಮಾಸವಿಸ್ತೆ ರವಿಧಾಗವಿಶೇಷತಶ್ಚ ತತ್ಯವ್ಯ್ಮಾ ಪ್ರಸದೋದಿತ ಸಿದ್ದಿಜ್ಞಾನಂ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ತೃಮಿತ್ಯೇಷಾ ಧೀಶಕ್ತಿಃ॥ | 


ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿರೇಕಾಪಿ ತ್ರಿನಿಭೋಪಚರ್ಯತೇ। ಮನೋಜನಿತ್ವಂ 
ಕಾಮರೂಪಿತ್ವಂ ವಿಕರಣಧರ್ನಿತ್ಯಂ ಚೇತಿ। ತತ್ರ ನಿರತಿಶಯಶೀಘ್ರ 
ಕಾರಿತ್ವಂ ಮಸೋಟನಿತ್ಯ ವತ | ಕೆರ್ಮಾದಿಸಿರನೆ ಸ್ಯ ಸು ಹಚ್ಚ ಸಯೈನ 
ಅನಂತ ಸಲಕ್ಷಣವಿಲಕ್ಷಣಸ್‌ ರೂಪಕರಣಾಧಿಷ್ಕಾತೃತ್ಮ ಕಾಮ 
ರೂಪಿತ್ತಮ | ಉಪಸಂಹೃತಕರಣಸ್ವ್ಯಾಸಿ ನಿರ 3 ತ ಯೈ ಶ್ಯ ರ್ಯ 


ಕಾ ಇದು ದ ಇ ಇ ಕ್‌ 6 ಎ ಮಾ ಗ್‌ 
ಸರ್ವಜ್ಞತೆ. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ, 


ಮರೆಯಾದ ಹಾಗೂ `: ದೂರದಲ್ಲಿರುವ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವ ಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ದರ್ಶನ; ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಸಿದ್ದಿ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೇ ಮ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ, ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಲ್ಪಡು 
ತ್ರದೆಯೋ, ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ ೦ಪೂರ್ಣ ಅರಿವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೇ 


ಮನನ. ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ಅದರ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಗ್ರಹಿಸುವ: 
ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಜ್ಞಾನ. ಈ ಸಿದ್ದಿಯಿಂದಲೇ ಪಾಶುಪಶಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಗುರುವಿ 


ನಿಂದ ಹೇಳಿದ. ಹೇಳದೆ ಇರುವ, ಎಲ್ಲಾ ವಸ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಆಥವಾ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ, ವಿವರಣೆಯೊಡನೆ, ಆಥವಾ ಅವುಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟದೊಡನೆತಾತ್ವಿಕರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಸದಾ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೇ ಸರ್ವಜ್ಞತೆ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 


ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿಯೇ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ. 


ಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ 


ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಆದರೂ, ಅದು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ-- 
ಮನೋಜವಿತ್ವ, ನಾಮರೂಪಿತ್ವ, ವಿಕರಣಧರ್ಮಿತ್ವ. ಅತ್ಯಂತ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದೇ ಮನೋಜವಿತ್ವ. ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ 


F} 


ಸಂಪರ್ಕಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಮತ್ತು ವಿಜಾತೀಯವಾದ ಅನೇಕ ಶರೀರ 
ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಕಾಮರೂಪಿತ್ವ. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಪ 


ಸಂಹಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ಎಣೆಯಿಲ್ಲದ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೇ 


— 
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ಸಂಬಂಧಿತ್ವಂ ವಿಕರಣಧರ್ನಿತ ೈಮಿತ್ಯೇಷು ಕ್ರ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ! 

ಅಸ್ಪ ತಂತ ಶಂ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ತತ್ರ ತ್ರಿನಿಧಂ--ನಿದ್ಯಾ್‌ ಕಲ್ಯಾ 
ಪಶುಶ್ಚೆ ಸ್ಯ ಏತೇಷಾಂ ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಸ ಂಶೆಯಾದಿಸಿವೃ ತ್ತಿಃ। ತತ್ರ ಪಶು 
ಗುಣೋ ನಿದ್ಯಾ! ಸಾಪಿದ್ದಿ ನಿಧಾ! ೋಧಾಜೋಧೆಸ್ಕೆ 'ಾವಭೇದಾತ 
ಜೋಧಸ್ಕಭಾವಾ ವಿ ನಿವೇಕಾವಿನೇಕ ಸ ಪ ವೃತ್ತಿ ಜೇಡಾತ್‌ ದ್ವಿನಿಧಾ! ಸಾ 
ಚಿತ್ತಮಿತ್ಯುಚ್ಯತೇ! ಚಿತ್ತೇನ ಹಿ Ey ಪ್ರಾಣೀ ಸೋಧಾತ್ಮೆ ಕ್ತ 
ಪ್ರ ಫಾಶಾನುಗೃ 'ಹೀತಂ ಸಾಮಾನ್ಯನ ವಿವೇಚಿತಮನಿವೇಚಿತಂ 
ee ಚೇತಯತ ಇತಿ! 


ತತ್ರ ನಿವೇಕಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರಮಾಣನತಾತ್ರವ್ಯಂಗ್ಯಾ! ಪಶ್ವರ್ಥ 


ತ್ತಿ 


ವಿಕರಣಧರ್ಮಿತ್ವ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಮೂರು ವಿಧ. 


ಕಾರ್ಯ ನಿರೂಪಣೆ 

ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾದ (ವಸ್ತುಗಳೇ) ಕಾರ್ಯ. ಅದು ವಿದ್ಯಾ, ಕಲಾ, ಪಶು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ನಸ ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹ ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀವಿಗಳ ಗುಣವೇ ವಿದ್ಯೆ, ಆ ವಿದ್ಯೆಯೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಬೋಧಸ್ವಭಾವ 
ವಿದೈ,ಅಬೋಧಸ್ವಭಾವ ವಿದ್ಯೆ. ಬೋಧಾತ್ಮಕ ವಿದ್ಯೆಯೂ ಸಹ ವಿವೇಕಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಅವಿವೇಕಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಚಿತ್ತ ಎನ್ನುತ್ತಾ ಹ; ಮ 
ಚಿತ್ತದ ಮೂಲಕವೇ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬೋಧಾತ್ಮ ಕವಾದ ಪ್ರಕಾಶದ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿವೇಚ ನಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೋ ಅಥವಾ ವಿವೇಚನೆ 
ಇಲ್ಲದೆಯೋ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ.3 


ನಿವೇಕಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನಿನೇಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ವಿವೇಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಶುತ್ವ 


1 ಈಶ್ವರನ ಹೊರತು ಉಳಿದ ಜೀವ-ಜಡ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅಸ್ವತಂತ್ರ. ಗುಣಗಳು ಯಾವ ವಸ್ತು i 
ನ್ನಾದರೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರಬೇಕು. ಜಡವೆಸ್ತುಗಳು ಚೇತನವಸ ಹುಳ ಅಧೀನ. ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂಣ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪಾಶುಪತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ೭ ಬದ್ಧ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಪಶು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯ ವಹರಿಸುತ್ತಾ ಕ್ಕೆ 
ಪಾಶಗಳುಳ್ಳ ವನೇ ಪಶು. ಆಣವ, ಕಾರ್ಮಿಕ, ಮಾಯಾ, ಮಲಗಳೇ ಪಾಶಗಳು. "ಜೀವಿಯ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ವಿದೈಯೆಂದೂ, ಗುಣ ಸಹಿತವಾದ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಜಡದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಕಲೆಯೆಂದೂ 
ಹ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ವಸ್ತುಜ್ಞಾನವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಯುಳ್ಳ ಒಂದು 

(ಷಗುಣವೇ ಚಿತ್ತ. ಈ ಚಿತ್ತವು ಸ್ವತಃ ಬೋಧಾತ್ಮ ಕವಾದುದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟು 
ಕ ದೆ. ಸೂರ್ಯ ಹಾಗೂ ದೀಪವು ತಾವು ಸ್ವಪ್ಪ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಮತ ೧ ಂದನ್ನು 
ತೋರಿಸಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ . ಚಿತ್ತವೂ ಇದೇ ರೀತಿ” ಇದೆ. ಚಿತ್ತವನ್ನು ಪ್ರ re ರೂಪ ಎಂದಿರು " 
ವುದು ಇಲ್ಲಿ ುವಿಹವಾಜ ವಿಷಯ. ಬೇರೆ ಯಾವ ದರ್ಶನವೂ ಚಿತ್ತವನ್ನು  ಸ್ವಪ್ಪಕಾಶ ಎಂದಂಗೀ 
ಸರಿಸಿಲ್ಲ. 
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ಧರ್ಮಾಧರ್ಮತಾ ಪುನರಜೋಧಾತ್ಮಿಕಾ ವಿದ್ಯಾ! ಚೇತನಪರ 
ತಂತ್ರತ್ವೇ ಸತ್ಯಚೇತನಾಕರಾ! ಸ್ಥಾಫಿ ದಿ ನಿಧಾ!' ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾ, 
ಕಾನಾ ಚಿ! ತತ್ರ ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾ ನತನಿಧಾ ಸ ಪೃಥಿವ್ಯಾದೀನಿ 
ಪಂಚತತ್ಕಾನಿ, ಜಸು ಪಂಚಗುಣಶ್ಸೆ (31 ಕಾರಣಾಖ್ಯಾ 
ತ್ರಯೋದಶವಿಧಾ. ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಪಂಚಕಂ, ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಪಂಚಕಮ್‌ | ಅಧ್ಯನಸಾಯಾಭಿಮಾನಸಂಕಲ್ಲಾ ಭಿಧವೃತ್ತಿಭೇದಾತ* 
ಬುದ್ಧ ಹಂಕಾರಮನೋಲಕ್ಷಣಮಂತಃಕರಣತ್ರಯಂ ಚೇತಿ! 


ಪೆಶುತ್ಮಸಂಬಂಧೀ ಪಶುಃ! ಸೋಪಿ ದ್ರ ನಿಧಃ। ಸಾಂಜನೋ ನರಂ 
ಜನಶ್ಚೆ (ತಿ! ತತ್ರ ಸಾಂಜನಃ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಉಕ ಆಸ ನಿರಂಜನಸ್ತು 
ತದ್ರ ಓತಃ। ತತ್ರ ಪಂಚಸ್ತು ಸಂಚಾರ್ಥಢಾಷ್ಯ ದೀಪಿಕಾದ್‌್‌ ದ್ರ ಸ್ಚವ್ಯ sll 


ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ (ಸಂಸ್ಕಾರ) ವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಅಬೋ 
ಧಾತ್ಮಿಕ ವಿದ್ಯೆ. ಚೇತನರ « ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅಚೇತನ ವಾದದ್ದು ಕಲಾ. ಅದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿರುವ (ವಿಷಯಾತ್ಮಕವಾದ) ಕಲೆ ಮತ್ತು ಕಾರಣರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುವ (ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ) ಕಲೆ. ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಹತ್ತು ವಿಧವಾಗಿದೆ... 
ಪೃಥಿವಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಪಂಚ ಭೂತಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ರೂಪ, 
(ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, ಶಬ್ದ) ಎಂಬ ಐದು ಗುಣಗಳು. ಜಾತ ಕಲೆಯು 
ಹದಿಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ--ಐದು ಜ್ಞಾನೇ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಹಾಗೆಯೇ ನಿಶ್ಚಯ, ಅಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಪರೂಪವಾದ ಮೂರು ವೃ ತ್ತಿಗಳಿಗೆ 


(ಕ್ರಮವಾಗಿ) 'ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ದಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು-- ಇವುಗಳನ್ನೊಳಗೊ ೦ಡ 


ಪಶುತ್ವ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವನು ಪಶು, ಅವನು ಎರಡು ವಿಧ ಸಾಂಜನ ಮತ್ತು ನಿರಂಜನ: 
ಶರೀರ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವನೇ ಸಾಂಜನ.! ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ಸಂಪರ್ಕ 
ರಹಿತನಾದವನು ನಿರಂಜನ. ಇದರ ವಿಸ್ತಾ ಸಲಿ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಪಂಚಾರ್ಥಭಾಷ 
ದೀಪಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬೇಕು. 


1 ಯಾವ ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ 
: ಆ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅಂಜನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶರೀರ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನಾನು ಸ್ಥೂಲ, 
ನಾನು ಅಂಧ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲತ್ವ, ಆಂಧತ್ವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಸಾಂಜನ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
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ಸಮಸ್ತ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಸಂಹಾರಾನುಗ್ರ ಗೃಹಕಾರಿ ಕಾರಣಮ್‌ | ತಸ್ಕ ಏಕಸ್ಯಾಪಿ 
ಹಲ EAE ನಿಭಾಗಃ ಉಕ್ತಃ (ಪತಿಃ ಸಾದ್ಯ | 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ತತ್ರ ಪತಿತ್ಯಂ ನಿರತಿಶಂಶುದ ಕ್ಕಿ ಯಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತ 
ತೇನೈ ಶ್ಯ, ಯಣ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧಿತ್ಯಮ್‌! ಆದ್ಯತ ಶೈಮನಾಗಂತುಕ್ಳೈ ಶ್ವ ತೆ 
ಸಂಬಂಧಿತ್ತ ಮ್‌. _ಇತ್ಯಾ ದರ್ಶಕಾರಾದಿಭಿಸಿ, (ರ್ಥೆಕಕ್ಕೆ ರೈಃ ನಿರೂಪಿತಮ್‌ಗ॥ 


"ಜಿತ್ತದ್ಯಾರೇಣ ಈಶ್ವರೆಸಂಬಂಧಹೇ ತುರ್ಯೋಗಃ' (ಪಾಶು. ಸೂ.೫-೨) 
ಸಚದಿ ನೀವಿಧಃ ಕ್ರಿಯಾಲಕ್ಷೂಣಃ $ ಸು ತಿ! ತತ್ರ 
ಜಪಧ್ಯಾನಾದಿರೂಪಃ ಕ ಯಾಲಕ್ಷ $ ಕ್ರಿಯೋಪರಮುಲಕ್ಷಣಸ್ತು 
ನಿಷ್ಮಾ ಸಂನಿದ್‌ಗತ್ಯಾ ದಿಸಂಜ್ಣಿ ತಃ 


ಧರ್ಮಾರ್ಥಸಾಧಕವ್ಯಾಷಾರೋ ನಿಧಿಃ। ಸ ಚ ದ್ಮಿನಿಧಃ- ಪ್ರಧಾನ 


ಕಾರಣ ನಿರೂಪಣೆ 

ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸಂಹಾರ ಮತ್ತು ಅನುಗ್ರಹವನ ಸ್ನುಂಟುಮಾಡುವ (ತತ್ವಕ್ಕೆ) 
ಕಾರಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ (ಸತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, ಮತ್ತು ತಮೋ) 
ಗುಣಗಳಿಂದ ಮತ್ತು (ಸ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರ) ಸೊಪದೆ 8 ಕಾರ್ಯಬೇದದಿಂದ 
“ಪತಿಯು ಆದ್ಯ ಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, ಈ 
“ಪತಿ' ಶಬ್ದ: ಕೈ--ಅತಿಶಯವಾ ದಡ ಕ್ಕ ಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನೊ ಛಗೊಂಡ ಐಶ್ವರ್ಯದ 
ಮೂಲಕ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು--ಎಂದರ್ಥ. “ಆದ್ಯ' ಸ ಬಾಹ್ಯ 
ವಲ್ಲದ ಐಶ _ರ್ಯದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಳೃದ್ದು ಎಂದರ್ಥ--ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೆ ಗ್ರಂಥದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಯೋಗ ನಿರೂಪಣೆ 
ಚಿತ್ತದ ಮೂಲಕ ತನಗೆ, ಈಶ್ವರನೊಡ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವುದೇ ಯೋಗ. ಅದು ವರಡು ವಿಧ--ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾದದ್ದು. ಜಪ, ಧ್ಯಾನ, ಮುಂತಾದವೇ ಕ್ರಿಯಾಲಕ್ಷಣಂ ಸೋಗೆ. ಕ ಕ್ರಿಯಾನಿವೃತ್ತಿರೂಪ 
ವಾದ ಯೋಗವು ನಿಷ್ಮೆ, ತತ್ವಜ್ಞಾನ, ಶರಣಾಗತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. 


ವಿಧಿ ಸ್ವರೂಪ 
ಧರ್ಮವೆಂಬಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವ ಕ್ರಿ ೇ ವಿಧಿ. ಪ್ರಧಾನವಿಧಿ ಮತ್ತು 
1 ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧವೇ ಯೋಗ (ಯೋ. ಸೂ. ೧-೨) ಎಂದು ಯೋಗಸೂತ್ರವು ಯೋಗ ' 


ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೆ ಪಾಶುಪತಸೂತ್ರ ವು ಚಿತ್ತದ ಮೂಲಕ ಈಶ್ವರ ರನೊಡನೆ ಸಂಬಂ 
ವಃ ನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ ಎಂದಿದೆ. 


x 


ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದರ್ಶನಮ್‌ 255 


ಭೂತೋ ಗುಣಭೂತಶ್ಚ! ತತ್ರ ಪ್ರಧಾನಭೂತಃ ಸಾಕ್ಷಾದ್ಜರ್ಮಹೇತು 
ಶ್ಚರ್ಯಾ! ಸಾ ದ್ವಿನಿಧಾ ವ್ರತಂ ದ್ವಾರಾಣಿ ಚೇತಿ! ತತ್ರ ಭಸ್ಮಸ್ನಾನ 
ಶೆಮಿಕೋಪೆಹಾರಜಪನ ್ರಪಕ್ರಿಣಾನಿ ವ್ರತಮ್‌ | ತೆದುಕ 2 ೦ ಭಗವಾ 
ನಕುಲೀಶೇನ- -ಭಸ್ಮನಾ ತ್ರಿ ತ್ರಿಷನಣಂ ಸ್ಮಾಯೀತ, ಭಸ್ಕಾನಿ ಶಯೀತ' 
(ಪಾಶು. ಸೊ. ೧-೮) ಇತಿ॥ 


ತತ್ರ ಉಪಹಾರೋ ನಿಯಮಃ। ಸ ಚ ಷಡಂಗಃ। ತದುಕ್ತಂ ಸೂತ್ರ 
ಕಾಕೇಣ_"ಹಸಿತೆಗೀತನ್ಯ ತೆ $ಹುಡುಕ್ಕಾರ ನಮಸ್ಕಾ ರಜಪ ಸಸಡಂಗೋ 
ಪಹಾರೇಣೋ ಪತಿಷ್ಠೆ ತ ಇತಿ | 


ತತ್ರ ಹೆಸಿತಂ ನಾಮಕಂಶೋಸ ಪುಟಿನಿಸ್ಪೂರ್ಜನಸಪುರಃಸರಂ 
ಅಹಹೇತ್ಯ ಟ್ರ ಹಾಸಃ। ಗೀತಂ ಗಾಂಧರ್ವಶಾಸ್ತ್ರ )ಸಮಯಾನುಸಾರೇಣ 
ಮಹೇಶ  ರೆಸಂಬಂಧಿಗುಣಧರಾದಿಸಿಮಿತ್ತಾ. ಹರ್‌ ಚಿಂತನಮ್‌! ನೃತ್ಯ 
ಮಹಿ ನಾಟ್ಯಾ ನುಸಾರೇಣ ಹಸ್ತಸಾದಾದೀನಾಂ ಉತ್ಕ್ಪೆ (ಪಣಾದಿಕಂ 
ಅಂಗಪ್ರತ್ಯ fi ಭಾವಾಭಾನಸಮೇತಂ ಚ ಪ್ರಯೋ 
ಕನ್ಯ ನ್‌ "| ಹುಡುಕ್ತಾ ರೋ ನಾಮ ಜಿಹ್ಹಾತಾಲುಸಂಯೋಗಾ 


ಇ 


ಗೌಣವಿಧಿ ಎಂದು ಅದು ಎರಡು ವಿಧ. ನೇರವಾಗಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ವಿಧಿಯೇ 
ಪ್ರಧಾನ ವಿಧಿ. ಇದನ್ನು ಚರ್ಯಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಚರ್ಯೆಯೂ ವ್ರತ ಮತ್ತು 
ದ್ವಾರ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ು ವಿಧ. ಭಸ್ಮಸ್ನಾನ ಸ್ಮಶಯನ ಸ ಜಪ ಮತ್ತು 
ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆಗಳೇ ವ್ರತ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪೂಜ್ಯ ನಕುಲೀಶರು ಹೀಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡಿಸಿ 
ದ್ಹಾರೆ-"ಭಸ್ಮದಿಂದ ಮೂರು ವೇಳೆ ಲೇಪನ ಮಾಡಿಕೆ ಳ್ಳ ಬೇಕು, ಭಸ್ಮದ ಮೇಲೆಯೇ 
ುಲಗಬೇಕು.' (ಪಾಶು. ಸೂ. ೧-೮) 
ತ್‌ ಉಪಹಾರ ಎಂದರೆ ನಿಯಮ ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಆರು ಅಂಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅವುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--ಹಸಿತ, ಗೀತ, ನೃತ್ಯ, ಹುಡುಕ್ಕಾರ, 
ನಮಸ್ಕಾ ರ ಮತ ತ್ರಿ ಜ ಜಪ 
ಕ ಮತ್ತು ತುಟಿಗಳನ್ನು ಅಲುಗಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅಹಹ ಎಂದು ಅಟ್ಟಹಾಸ 
ಗೆ ಯುವುದೇ ಹಸಿತ. ಸಂಗೀತಶಾ ಸ್ತ್ರದ ಸಿಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ ಈಶ್ವ ಜ್‌ ಗುಣ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು (ಹಾಡುವುದೇ) ಗೀತ. ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅಂಗ, . ಪ್ರತ್ಯಂಗ, 
ಉಪಾಂಗಾಭಿನಯದ ಮೂಲಕ ಹಾವಭಾವಗಳನು ವ್ರಕ್ತಪಡಿ ಸುವ ಹಸ್ತ ಪಾದಾದಿಗಳ 


ಗೆ! 
— — ಇಲ್ಲಿ ಎ ರ್ಯಾ NN 
ಚಲನ ಬವಿಲಿನಿಯೇ ನೃತ್ಯ.3 ಜಿಹ್ವೆ ಮತ್ತು ತಾಲು ಇವೆರಡರ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 


3 
ಈ 
C: 
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ಕಲ್ಟ್‌ ಗಿರ್‌ pep ~~ ಹಾ PAE) ಇವಿ ಲ್ನ FE ಎ ತ್‌ ಎನ್‌ ನ್‌ ಓಟ ಘಾಫೆ 
ನೃತ್ಯದ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಇಬರಿಂಜನೀ ಕಾರಣ ನಲದುದಲಿಂದಿ ಅವನ ಒಂಿಸಿಕಊ ನಲು ವ್ಯೆ ವಾ 
4 od 


ಒಂದು ಮಾರ್ಗ. 


256 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ನ್ನಿಷ್ಟಾದ್ಯಮಾನಃ ಪುಣ್ಯೋ ವೃಷನಾದಸದೃಶೋನಾದಃ! ಹುಡುಗಿತಿ 
ಕಬಾ ಮ ವಷಡಿತಿವತ್‌ | ಯತ್ರ ಲಾ ಭವಂತಿ ತತ್ರ ಏತ 
ತ್ಸ ರ್ವಂ ಗೂಢಂ ಪ್ರಯೋಕ್ತವ್ಯಮ್‌ ¥ ಶಿಷ್ಟಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧನತ್‌ |” 
ದ್ವಾರಾಣಿ ತು ಕ್ರಾ ಥನಸ್ಸ ಅಂದನಮುಂದನಶೃಂಗಾರಣಾನಿತತ್ವ 
ರೆಣಾವಿತದ್ಧಾ ಪಣಾನಿ! ತತ್ರ ಅಸುಪ ಕೈಸ್ಯ್ಯೈನ ಸುಪ್ತ ಲಿಂಗಪ ದರ್ಶ 
ನಮ್‌ ಕ್ರಾಥನಮ್‌ | ಸ ಭಿಭೂತಸ್ಯೇವ 
ಕಂಪನಂ ಸ್ಪಂಡನಮ್‌ | ಉಪಹತಸಾಡೇಂದ್ರಿಯಸ್ಕೇನ ಗಮನಂ 
ಮಂದನವತ |! ರೂಪಯೌವನಸಂಪನ್ಮಾಂ ಕಾಮಿನೀಮವಲೋಕ್ಕ 
ಆತ್ಮಾನಂ ಕಾಮುಕಮಿವ ಯ್ರರ್ನಿಲಾಸ್ಟೆಃ ಪ್ರದರ್ಶಯತಿ ತತ್‌ 
ಶೃಂಗಾರಣಮ್‌ |! ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯವಿನೇಕನಿಕಲಸ್ಕೇವ ಲೋಕ 
ನಿಂದಿತಕರ್ಮಕರಣಂ ಅನಿತತ್ತರಣ ಮನತ್‌ | ವ್ಯಾಹತಾಪಾರ್ಥಕಾದಿ 
ಶಜ್ದೋಚ್ಪಾರಣಂ ಅವಿತದ್ಭಾ ಷಣಮಿತಿ ॥ 


ಗುಣಭೂತಸ್ತು ವಿಧಿಃ ep ಹಕೊಟನುಸ್ನಾ ನ 


ಹುಟ್ಟುವ ಪುಣ್ಯಪ್ರದವಾದ ವೃಷಭದ ಧ್ವನಿಯನ್ನನುಕರಿಸುವ ಶಬ್ದವೇ "ಹುಡು 
ಕ್ಕಾರ'. ಹುಡುಕ್‌ ಶಬ್ದವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ " ನ ಬ್ಹದಂತೆ (ಅವ ಕದ ನಿಯನ್ನು) 
ಅನುಕರಿಸುವ ಶಬ್ದ. ಲೌಕಿಕ ಜನರಿರುವೆಡೆ ಇ ಕ್ಯ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಆಚರಿಸಬೇಕು. 


ಉಳಿದ (ನಮಸ್ಕಾ ಮತ್ತು ಜಪ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 


ದ್ವಾರಚರ್ಯೆಯ ಸ್ವರೂಪ 

ದ್ವಾರಃ ಚರ್ಯೆಗಳು ಹೀಗಿವೆ. ಕ್ರಾಥನ, ಸ್ಪಂದನ, ಮಂದನ, ಶೃಂಗಾರಣ, 
ಅವಿತತ್ಕರಣ ಮತ್ತು ಅವಿತದ್ಭಾಷಣ--ಎ ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿದ್ರೆ ಮಾಡು 
ನಿದ್ರಾಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸ ಸುವುದೇ ಕಾ ್ರಥನ; ವಾಯು (ರೋಗಕ್ಕೆ) ತುತ್ತಾದಂತೆ ' 
ಶರೀರದ ಅಂಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವುದೇ ಸ್ಪಂದನ. ಅಂಗವಿಕಲವಾದಂತೆ ನಡೆಯುವು 
ದಕ್ಕೆ ಮಂದನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ರೂಪವತಿ ಮತ್ತು ಯೌವನವತಿಯಾದ ಕಾಮಿನಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ, ತನ್ನನ್ನು ಕಾಮುಕನಂತೆ ಸಿಂಗರಿಸಿಕೊಂಡು ಪ ್ರದರ್ಶಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಶೃಂಗಾರಣ. 
ಯುಕ್ತಾ ನಸ "ವಿವೇಚನೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ ಜತನ ದರದ 
ಕೆಲಸವನ್ನಾಚರಿಸುವಿಕೆಯೇ ಅವಿತತ್ಮರಣ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾದ ಹಾಗೂ ತಪ್ಪು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಡುವುದೇ ಅವಿತದ್ಭಾಷಣ. 


ಗುಣಭೂತ ವಿಧಿಸ್ತರೂಪ 
ಚರ್ಯೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಸ್ಥಾನ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಗುಣವಿಧಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ... 


3 ಬಾಹ ಪ್ರದ ೯ನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾದ ಮುದ್ರೆಗಳಿಗೆ ದಾ ೫_ರಚರ್ಯೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಗತ, 


ಈ 


ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದರ್ಶನ 257 


ಭೈಕ್ಷೋಜ್ಛಿ ಸ್ಟಾದಿನಿರ್ಮಿತಾಯೋಗ್ಯತಾಪ್ರತ್ಯಯನಿವೃತ್ಯರ್ಥಃ। ತದ 
ಪ್ಪ್ಯುಕ್ತಂ ಸೂಕ್ರಕಾರೇಣ._" ಅನುಸಾ ) ನನಿರ್ಮಾಲ್ಯಲಿಂಗಧಾರೀತಿ' ॥ 
(ಪಾ. ಸೂ. ೧, ೪-೬) 

ತತ್ರ ಸಮಾಸೋ ನಾಮ ಧರ್ಮಿಮಾತ್ರಾಭಿಧಾನವ್‌ | ತಚ್ಚೆ 
ಪ್ರಥಮಸೊತ್ರ ಏನ ಕೃತಮ್‌ | ಪಂಚಾನಾಂ ಪದಾರ್ಥಾನಾಂ 
ಪ್ರಮಾಣತಃ ಸಂಚಾಭಿಧಾನಂ ವಿಸ್ತರಃ । ಸ ಖಲು ರಾಶೀಕರಭಾಷ್ಯೇ 
ದ್ರ ಷ್ಟವ್ಯಃ! ಏತೇಷಾಂ ಯಥಾಸಂಭವಂ ಲಕ್ಷಣತೋಸಂಕರೇಣಾಭಿ 
ನ ಇರ! ಸತುವಿಹಿತ ಏನ 


ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರೇಭ್ಯೋ ಅನಿಖಾಸಾಂ ಗುಣಾತಿಶಯೇನ ಕಥನಂ 


ಭಿಕ್ಷಾನ್ನಭೋಜನ ಉಚ್ಛಿಷ್ಟಭೋಜನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ 
ಅಪವಿತ್ರತೆಯ ನಿವೃತ್ತಿ ಗೋಸ್ಕ ರ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರಕಾರರು ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ--ಅನುಸ್ಥಾ ನ, ನಿರ್ಮೂಲ, ಮತ್ತು ಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವವನು. 
ಪವಿತ್ರ ನಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ. 


ಸಮಾಸ ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆ 
ಕೇವಲ ಧರ್ಮಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಮಾಸ ವನ್ನುತ್ತಾರೆ.೩ 'ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿದೆ. ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
'ಎಸ್ತಾ ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ರಾಶೀಕರಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲೇ ನೋಡಬೇಕು. ಪರಸ್ಪರ ಸಾಂಕರ್ಯವಾಗದಂತೆ ಇವುಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಮ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುವುದೇ ವಿಭಾಗ. 'ಆ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ : ಹೇಳಿದೆ. 


| ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೊಡನೆ ತುಲನೆ 
(ನ್ಯಾಯ, ಸಾಂಖ್ಯ ಮುಂತಾದ) ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗಿಂತ 'ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಣಾತಿಶಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ವಿಶೇಷ. ಬೇರೆ ದರ್ಶನವಾದ(ನ್ಯಾಯ 


1 ಜಲಸ್ಪರ್ಶ, ಆಚಮನ, ಭಸ್ಮಸ್ನಾನ, ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳೇ ಅನುಸ್ನಾನ. ಮಲ, ಮೂತ್ರ 
ವಿಸರ್ಜನೆ ಮುಂತಾದ ದೈಹಿಕ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಅಪವಿತ್ರ ತೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅನುಸ್ನಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಇದ್ದಾ ರೆ. ಅನುಸಾ ನ ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ವ್ರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ (ಪುಟ, 255) 
ಭಸ್ಮ ಸ್ನಾನ ತ್ರಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಹತವಾದದ್ದು . ಅದು ನಿತ್ಯಕರ್ಮ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಭಸ್ಮಸ್ನಾನ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕ. ಈ ಭಸ್ಮಸ್ನಾನ, ನಿರ್ಮಾಲ್ಯ ಇರುವವರೆಗೆ ಸಾಧಕನು ಅಪವಿತ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ನಿರ್ಮಾಲ್ಯಂ 
ಶಿರಸಾ ಧಾರ್ಯಂ ಸರ್ವಾಂಗೇ ಚಾನುಲೇಪನಮ್‌' (ತಂ. ಸಾ.). 

೩ ಹಿಂದೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ, (ನೋಡಿ, ಪುಟ251 ) ಸಮಾಸ, ವಿಸ್ತರ, ವಿಭಾಗ 
- ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈಗ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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ನಿಶೇಷಃ। ತಥಾಹಿ- ಅನ್ಯತ್ರ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿರೇನ ಮಃಖಾಂತಃ! ಇಹತು 
ಪಾರಮೈಶ್ಚರ್ಯಸಪ್ರಾಪ್ತಿಶ್ಚ | ಅನ್ಯತ್ರಾ ಭೂತ್ವಾ ಭಾವಿ ಕಾರ್ಯಮಾು್‌ | 
ಇಹ ತು ನಿತ್ಯಂ ಪಶ್ಕಾದಿ | ಅನ್ಯತ್ರ ಸಾಪೇಕ್ಷಂ ಕರಣಮ್‌ ಇಹತು 
ನಿರಪೇಕ್ಷೋ ಭಗವಾನೇವ! ಅನ್ಯತ್ರ ಕೈವಲ್ಯಾದಿಫಲಕೋ ಯೋಗಃ! 
ಇಹ ತು ಪಾರಮೈೈ ಶ್ವರ್ಯಡು8ಖಾಂತಫಲಕಃ | ಅನ್ಯತ್ರ ಪುನರಾ 
ವೃತ್ತಿ ರೂಪಸ್ಟರ್ಗಾದಿಫಲಕೋ ವಿಧಿಃ। ಇಹ ಸಪುನರಪುನರಾನೃತ್ತಿ 
ರೂಪಸಾವಿನಾಷ್ಯಾದಿಫಲಕಃ॥ | 


ನನು ಮಹದೇತದಿಂದ್ರ ಜಾಲಂ ಯನ್ನಿರಸೇಕ್ತಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಕಾರಣ 
ಮಿತಿ! ತಥಾತ್ವೇ ಕರ್ಮವೈ ಫಲ್ಕಂ ಸರ್ನಕಾರ್ಯಾಣಾಂ ಸಮಸಮಯ 


ವೈಶೇಷಿಕದಲ್ಲಿ) ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ಈ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರಮೈಶ್ವರ್ಯವೇ 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಾದ (ನ್ಯಾಯ--ವೈಶೇಷಿಕ)ದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದು 
ನಂತರ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವ (ವಸ್ತುವಿಗೆ ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಾದರೋ ಪಶು 
ಮುಂತಾದ ನಿತ್ಯವಾದ(ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ.)ಬೇರೆಯಾದ (ವೇದಾಂತ) 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು ಸಾಪೇಕ್ಷ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ನಿರಪೇಕ್ಷ. ಇತರ ದರ್ಶನ 
ವಾದ (ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಯೋಗ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಾದರೋ ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ, ದುಃಖರಹಿತವಾದ : 


ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರಬಹುದಾದ ಸ್ವರ್ಗಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ವಿಧಿ ಎಂದು ಹೆಸರು.3 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಾದರೋ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರದ ಈಶ್ವರ ಸಾಮಾಪ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ವಿಧಿ. 


ಕರ್ಮ ನಿರಸೇಕ್ತನಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಕಾರಣ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ನಿರಪೇಕ್ಷನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ಸೃಪ್ಪಿಗೆ ಕಾರಣ ಎನ್ನುವುದು 
ನಿಜಕ್ಕೂ ದೊಡ್ಡ ಇಂದ್ರಜಾಲವೇ ಸರಿ. ಹಾಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಕರ್ಮವ ಫಲ 
ಕೆ @ UV ಲ ತ 


1 ವೇದಾಂತಮತಗಳಲ್ಲಿ- ಈಶ್ವರನು ಮನುಷ್ಯರು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಾನುಗುಣವಾಗಿ ಫಲ ನೀಡು. 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದಿದೆ ಧರ್ಮ ಮಾಡಿದರೆ ಪುಣ್ಯ ; ಅಧರ್ಮ ಮಾಡಿದರೆ ಪಾಪ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮದ ಸಾಪೇಕ್ಷೆಯುಂಟು ಆತನಿಗೆ. (ಬ್ರ. ಸೂ. ೨-೧-೩೪) 

೩ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ನೆರವೇರಿಸಿದರೆ, ಪುಣ್ಯವುಂಟಾಗಿ, 
ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪುಣ್ಯವು ತೀರಿದನಂತರ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಮರ್ತಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಗು 
ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಕ್ಷಣಿಕ ಫಲ. ಪಾಶುಪತದರ್ಶನವು ಈಶ್ವರಸಾಮಾಪ್ಯರೂಪವಾದ ಶಾಶ್ವತ 
ಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನ ಸಾಮಿಪ್ಯ ಹೊಂದಿದವರು ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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| ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದರ್ಶನ 259 
ಸಮುತ್ಸಾದಶ್ತೇತಿ ದೋಷಡ್ಕಯಂ ಪ್ರಾಮಷ್ಯಾತ್‌ 

ನೈನಂ ಮನ್ಶ್ಯೇಥಾಃ--ವ್ಯಧಿಕರಣತ್ನಾತ್‌ | ಯದಿ ನಿರಪೇಕ್ಷಸ್ಕ 
ಭಗವತಃ ಜಸ್ಟ ಸ್ಯಾತ್ತರ್ಜಿ ಕರ್ಮಣೋ ವೈಸಫಲ್ಯೇ ಕಿಮಾ 
ಯಾತಮ್‌ ? ಪ cng ಇತಿ ಚೇತ್‌-ಕಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಾ 
ಭಾನಃ ಕರ್ಮುವೈಫಲ್ಕೇ ಕಾರಣಮ್‌ ? 30 ಸನ ಕಿಂ ಮಾ 
ಭಗನತಃ? 


ನಾದ್ಯಃ; ಈಶ |ರೇಚ್ಛಾನುಗೃ॥ ಹೀತಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಸೆಫಲತ್ಕೋಷ 
ಪತ್ತೇಃ! ತದನನುಗೃಹೀತಸ ಸ AMR ಕದಾ 
ಚಿನ್ನಿಷ್ಠ ಶೈ ಲತ್ಮ ಸಂಭವಾಚ್ಚ |ನ ಚೈತಾವತಾ ಸು ಅಸ ಶ್ರವೃತ್ತಿಃ | 


ಮತ್ತು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ಉತ್ಸ್ಪತ್ತಿ-ಈ ಎರಡು ದೋಷಗಳು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ.! | 

[ಸಮಾಧಾನ]-ನೀವು ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಎರಡು (ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳ) ಆಧಾರಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ನಿರಪೇಕ್ಷನಾದ 
ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೂ ಕರ್ಮವೈಫಲ್ಯದಿಂದ ಆಗುವ ತೊಂದರೆ 
ಏನು ? [ಆಕ್ಷೇಪ]. ಹಾಗಾದರೆ (ಈ ರೀತಿಯ ಕರ್ಮದಿಂದ) ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ]--(ಕರ್ಮವಿಫಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ) 
ಯಾರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ? ಕರ್ಮವನ್ನಾಚರಿಸುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ? ಅಥವಾ ಭಗವಂತನಿಗೆ ? 

ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯಿಂದ, ಅನುಗೃಹೀತವಾದ ಕರ್ಮವೇ 
ಫಲದಾಯಕವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈಶ. ರಾನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದ ಕರ್ಮಗಳು. ಯಯಾತಿ ಮುಂತಾ 
ದವರ ಕರ್ಮದಂತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಿಷ್ಪಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇಷ ಷ್ಟರಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ರೈತನು ವ್ಯವಸಾಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗು 


ಪರಮೇಶ್ವರನು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕಾರಣದ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಜ್‌ ಇಂದ್ರಜಾಲದಂತೆ ಅತ್ಯಂತ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತ ದ ಯಾವ. ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಜೀವಿಗಳ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪ ಪರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಜಗತ್ಸ ಇಷ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜೀವಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮಗಳೆ ವೂ ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಆಯಾ ಜೀವಿಗಳ ಕರ್ಮಪರಿಪಾಕವೇ ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ ಬೇಕು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಜೀವಿಗಳ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ್ಥ ೈಷ್ಟಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ € ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳು ಉಂಟಾಗ 
ಬೇಕಾದೀತು ; ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜೀವಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಸ ಹಕಾರದಿಂದಲೇ ಪರಮೇಶ್ವರ ರನು ಜಗ 
. ತ್ವನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ನಿರಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಕರ್ಷಕಾದಿವದುಪಪತ್ತೆ 81 ಈಶ ರೇಚ್ಛಾ ಯತ್ತ ತ್ಕಾ ಚ್ಚ ಪಶೂನಾಂ 
ಪ್ರವೃ ತ್ರೈ 


ನಾಪಿ ದ್ವಿತೀಯಃ; ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಪೆಂರರ್ಕಾಪ್ತಕಾಮತ್ವೇನ 
ಕರ್ಮಸಾಧ ಪ್ರಯೋಜನಾಸೇಸ್ಷಾಯಾಮಭಾವಾತ್‌ fF ಯುಕ್ತ ೦ 
ಸಮಸಮ ಯುಸಮುತ್ಪಾದ ಇತಿ--ತದಪ ಟಯುಕ್ತವ್‌! ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿ 
ಕಸ್ಯ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಇಚ್ಛಾ ) ನುವಿಧಾಯಿನ್ಸಾ ಅವಾ ,ಹೆತೆಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಾ ತ್ಯಾ ಕಾಯನೆಕಾರಿತಾ ಭು 'ಸಗಮಾತ್‌ | ತದುಕ್ತಂ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಿದ್ಧಿ! 
ಕರ್ಮಾದಿನಿರಸೇಕ್ಷಸ್ತು ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರೀ ಯತೋಹ್ಯಯಮ್‌ | 
ತತಃ ಕಾರಣ ತಃ ಶಾಸೆ ಗ ಸರ್ವ ಕಾರಣಕಾರಣಮ್‌- ಇತ | 
ವಂತೆ (ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃ ತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ.) ಈಶ್ವ ರೇಚ್ಛೆ ಯ ಅಧೀನಕ್ಕೊಳ 
ಗಾಗಿಯೇ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಯಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಪ ಡೆ ದೆ. 

(ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಏನೂ ಪ ಥ್ರ ಯೋಜನವಿಲದಿರುವುದೇ ಕರ್ಮವೈಫಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ) ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. . ಪರಮಾತ್ಮನು ಪರಿಪೂರ್ಣಕಾಮನಾದುದರಿಂದ, 
ಕರ್ಮದಿಂದುತ್ಸನ್ನವಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಆತನಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂಬ ಆರೋಪವೂ . 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಚಿಂತನೀಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ,ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಗನುಗುಣವಾದ 
ಅವ್ಯಾಹತವಾದ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕಾರ್ಯವೂ ಜರುಗಬಲ್ಲದು." 
ಸಂಪ್ರದಾಯಜ್ಞರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- | 

ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮ ನಿರಪೇಕ್ಷ ; ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನೆರಫೇರಿಸು | 
ತ್ತಾನೆ. "ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು “ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಗೂ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಸಾರುತ್ತವೆ 

1 ಜೀವಿಗಳು ಮಾಡಿದ ವೈಫಲ್ಯವು ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯು ಭಗವಂತನ ಕ್ರಿಯೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತನ ಸೃಷ್ಠಿ ಪಿಗೆ ಹಪ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮ ವೈಫಲ್ಯದಿಂದ ಆಗುವ ನಷ್ಟ 
ವೇನು? ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಬೇಕು. ಜೀವಿ? ಗಳಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲ ಇಲ್ಲದೆ, ಮಾಡದೆ ಇರುವ 


ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಯ ಲ್ಲಾ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು. 


ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸಿದರೆ, ಈ ದೋಷದಿಂದ ಜೀವಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹಾನಿಯೇ ? ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನ 


ಚ ನ ಹಾನಿಯೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲ ಕರ್ಮ ಸ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಸಾ _ತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲದಂತೆ 
ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಫಲವಲ್ಲ. ವ ವ್ಯವಸಾಯವು 
ಮಳೆಯನ್ನು ಆನಲಾಟದಯೇ ಹೊರತು-ಮಳೆಯು Hele ಅವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. ಈಶ ್ಯರಾನು 


ಗ ಹೀತವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಒಪದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತದಿಂದ ತಾನು 
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ನನು ಪರ್ಶನಾಂತರೇಸಿ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನಾನ್ಮೋಸ್ಷೋ ಲಭ್ಯತ 
ಏನೇತಿ ಕುತೋಸ್ಕ ವಿಶೇಷ ಇತಿ ಚೇತ್‌--ಮೈೈನಂ ವಾದೀಃ--ನಿಕಲ್ಬಾ 
ನುಷಪತ್ತೇ8! *ನಿನಾಶ್ಚರನಿಷಯಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರಂ ನಿರ್ಮಾಣಕಾರ 
ಇಮ್‌ ? ಕಂ ಮಾ ಸಾಸ್ಟಾತ್ವಾರಃ ? ಅಥನಾ ಯಥಾವತ್ತತ್ನನಿಶ್ಚಯಃ? 


ನಾದ್ಯಃ; ಶಾಸ್ತ್ರ) ಮಂತರೇಣಾಪಿ ಪ್ರಾಕೃತಜನನತ್‌ “ದೇವಾ 


ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರನೇ ತತ್ವಜ್ಞ್ವಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ಬೇರೆ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸು 
ತ್ರದೆ ಎಂದಿರುವಾಗ, ಈ ಪಾಶುಪತದರ್ಶನದಲ್ಲಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ ವೇನು ? [ಸಮಾಧಾನ] 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಡ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದು. 
ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು (ವಾಸ್ತವವಾಗಿ) ಯಾವುದು ?. ಈಶ್ವರ ವಿಷಯಕವಾದ 
ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವೇ? ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಾಶ್ಕಾರವೇ? ಅಥವಾ ಯಥಾರ್ಥರೂಪದಲ್ಲಿ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವುದೇ ? ತ 

ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ : ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಿದ ಪಾಪವು ನಶಿಸುವುದರಿಂದ, ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ತಾನೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆಯೊದಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ “ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ, ಸುಕೃತವನ್ನು ಮಿತ್ರರೂ, 
ದುಷ್ಕೃತಗಳನ್ನು ಶತ್ರುಗಳೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ.” (ಕೌ. ೧-೪) ಎಂಬೆಡೆಯೂ ಈ ನಿಯಮ ಅನ್ವಯ 
` ವಾಗದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಯಯಾತಿಯು ಮುಪ್ಪನ್ನು ತನ್ನ ಮಗನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಯೌವನ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಘಟನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ನಿಯಮ ಅನ್ವಯಿಸಲ್ಪಡದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಈ.ರೀತಿ ಕರ್ಮದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪುಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಪಾಪದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೂ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ, ವ್ಯವಸಾಯ ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಇದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದು. ರೈತನು ಒಂದು ಸಾರಿ ಬೆಳೆ ನಷ್ಟವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನೇ ನಿಲ್ಲಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ. ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಮೊದಲೇ ಉಂಟಾದರೆ ಯಾವನೂ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ 
' ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತಾನು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲ ದೊರಕಿಯೇ ದೊರಕುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಯಮದಿಂದಲೇ ಮನುಷ್ಯನು ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅಪವಾದ ನಿಯಮವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪರಮೇಶ್ವರನು ನಿತ್ಯ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತನ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತವೆಯಲ್ಲಾ 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅಚಿಂತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ, 
ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳವನಾಗಿ, ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಕೈಗನುಸಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳೂ ಸಹ ಅವನ ಇಚ್ಛೆಗೊಳಪಟ್ಟಿ ಶಿ ವೆಯೇ ಹೊರತು, ಅವುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ 


ಈಶ್ವರನು ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲ. 
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ನಾಮಧಿಪೋ ಮಹಾದೇವ? ಇತಿ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರೇಣ ಮೋಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಸ್‌ ಶಾಸ್ತಾ )ಭ್ಯಾ ಸವೈ ಫಲ್ಯಪ್ರ ಸಂಗಾತ್‌ ಗ್ಯ ನಾಖಿ ದ್ವಿತೀಯಃ ; 
ಅನೆಮಲಪ್ರ ನೆಯೋಪಔತಾನಾಂ ಪಿಶಿತಲೋ ಚೆ" ನಾನಾಂ 
ಪಶೂನಾಂ ಪರಮೇಶ್ವರಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಾನುಪಪತ್ತೇಃ। ತೃತೀಯೇ ಅಸ್ಮ 
ನ್ಮತಾಸಾತಃ | ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರಮೆಂತರೇಣ ಯಥಾನತ್ಮತ್ತನಿಶ್ಚಯಾ, 
ನುಪಪತ್ತೇಃ! ತದುಕ್ತಮಾಚಾಯಿನ್ಯಃ. . 


ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೇ ವೃಥಾ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಸಾಕ್ಷಾದ್ದ ಷಿ ಸ್ತು ದುರ್ಲಭಾ! 
ಪೆಂಚಾರ್ಥಾದನ್ಯತೋ ನಾಸ್ತಿ ಜುಥಾವತ್ತತ ನಿಶೆ ಯು ಇತಿ || 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪುರುಷಧೌರೀಯ್ಯೈಃ ಪಂಚಾರ್ಥಪ್ರತಿಸಾದನಪರಂ ಪಾಶು 
ಪತಶಾಸ್ತ್ರಮಾಶ್ರಯಣೀಯನಿತಿ ರಮುಣೀಯಮ್‌ ॥ 


ತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧನಿಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ 
ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದರ್ಶನಮ ॥ 


ಜನರಂತೆ "ಮಹಾದೇವನು ದೇವತೆಗಳ ಒಡೆಯ' ಎಂಬ ಕೇವಲ ಈ ಜ್ಞಾನದ ಸ 
ಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸ 
ವುದೂ ನಿಷ್ಫಲವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ - : ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ವಿಧ 
ವಾದ ಮಲಗಳ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಬೆಳೆದಿರುವ ರಾಕ್ಷಸರಾದ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ' 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುವುದು ಅಸಂಭವ. ಮೂರನೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ನಮ್ಮ ಮತವನ್ನೇ € 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ; - ಏಕೆಂದರೆ, ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನರಿಯದೆ ತತ್ವಗಳ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ (ಮೋಕ್ಷವು  ದೊರೆಯುವುದಾದರೆ) ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವು ವ್ಯ ರ್ಥ; ; ಈಶ್ವರನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ದರ್ಶನ ದುರ್ಲಭ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಐದು "ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾನವಾಗದ 
ಹೊರತು ನಿಜವಾದ ತತ ಶಿಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಬಯಸುವ ಧೀರ ಪುರುಷರು ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ ವನ್ನ € ಆಶ್ರಯಿಬೇಕು. ಇದೇ ಉತ್ತಮ. 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ನಕುಲೀಶಪಾಶುಪತದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಶೈವದರ್ಶನ 


ತಮಿಮಂ "ಪರನೇಶ್ವರಃ ಕರ್ಮಾದಿನಿರಪೇಶ್ವಃ ಕಾರಣಮಿತಿ' ಪಕ್ಷಂ 
ವೈಷಮ್ಯನೈ ರ್ಫೃಣ್ಯ ದೋಷದೂಸಿತತ್ಕಾ ತ್‌ ಪ್ರತಿಕ್ಷಿಸಂತಃ, ಕೇಚನ 
ನಾಹೇಕ್ಷ ರಾ ಕ್ಸ ್ಸ ವಾಗಮಸಿದ್ದಾಂತತತ್ಸೆ ೦ ಯೌಥಾನದೀಕ್ಷಮಾಣಾಃ, 
"ಫರ್ಮಾಶಿಸಾಪೇಕ್ಷಃ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಕಾರಣಮಿತಿ?' ಪಕ್ಷಂ ಕಕ್ರೀ 
ಕುರ್ನಾಣಾಃ, ಪಕ್ತಾಂತರಂ ಉಪೆತ್ತಪಂತಿ.ಪತಿಷತುಸಾತಭೇದಾತ್‌ 
ತ್ರಯಃ ಪದಾರ್ಥಾ ಇತಿ | ತದುಕ್ತಂ ತಂತ್ರತತ್ತ ಜ್ಞ್ಜೈ 


"ತ್ರಿಪದಾರ್ಥಂ ಚತುಷ್ಪಾದಂ ಮಹಾತಂತ್ರಂ ಜಗದ್ಗು "ತ | 
ಸೂತ್ರೆ ಣೈಕೇನ ಸಂಸ್ಷಿನ್ನೆ ಪ್ರಾಹ ನಿಸ್ತ ರತಃ ಪುನಃ ಇ ಇತಿ 


ಶೈ ವ ಸಿದಾ ಸಂತದ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳು 


(ಜೀವಿಗಳ) ಕರ್ಮನಿರಪೇಕ್ಷನಾದ ಈಶ್ವರನು ಈ ಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣ ಎಂಬ (ಪಾಶುಷತ 
ಮತದ ವಾದವು) ವೈಷಮ್ಯ ಮತ್ತು ದ್ರೆ ೀಷ ಈ ದೋಷಗಳಿಂದ ದೂಷಿತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ತಿರಸ ರಿಸುತ್ತಾಸ ಕೆಲವು: ಮಾಹೇಶ್ವ ರರು ಶೈವಾಗಮಸಿದ್ಧಾಂತದ ತತ್ವವನ್ನು 

ಸರಿಯಾಗಿ a! (ಜೀವಿಗಳ) ಕರ್ಮಸಾಪೇ 5ನಾದ ಪರಮೇಶ, ರನೇ (ಜಗತ್ತಿ ಗೆ) 
ಕಾರಣ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾ--ಪತಿ, ಪಶು ಮತ್ತು ಪಾಶ ಎಂಬ ಬದಾಗಿ ತತ್ವಗಳು 
ಮೂರು--ಎಂಬ ಬೇರೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಆಗಮತತ್ವ 'ವದರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

ಜಗದ್ಗು ರುವಾದ (ಶಿವನು ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವ ಮಹಾತಂತ್ರವನ್ನೂ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ 
ಅದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


1 ಜೀವಿಗಳ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಅವರವರ ಕರ್ಮ ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಈಶ್ವ ರನೇ ಕಾರಣ-ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೋಷಗಳಿವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಕೆಲವರು ಸುಖಿಗಳಾ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ದುಃಖಿಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಈಶ್ವ ರನು ಕೆಲವರ ಬಗ್ಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತ 
ದಿಂದಲೂ, ಕೆಲವರ ಬಗ್ಗೆ ನ ನಿಷ್ಕರುಣೆಯಿಂದಲೂ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾ ನೆ ಚತ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ 
ಪಕ್ಷಪಾತ ಮತ್ತು ನಿರ್ದಯೆ ಈ ಬರು ದೋಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೂ 
ಹೇಗೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನಕುಲೀಶದರ್ಶನ ಸಮಂಜಸವಲ್ಲವೆಂದು ಶೈ ದರ್ಶ “ನದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಸ್ಕಾರ್ಥಕ-ಉಕ್ತಾಸ್ತ ಯಃ ಪದಾರ್ಥಾ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸಂತಿ ತತ್ರಿ 


ಎಮ ನಿದ ಶ್ರ ಮೊಯೋಗಚರ್ಯಾಖ್ಯಕ್ಕ ಶ್ಚ ತ್ಕಾರಃ ಸ ಪಾದ 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ತಚ್ಚ ತುಶ್ಚ ರಣಂ ಮಹಾತಂತ್ರಮಿತಿ! ತತ್ರ ಪಶೂನಾಮಸ್ವ 
'ತಂತ್ರ: ತಾ ತ್‌ ಸಾಶಾನಾಮಚೈತನ್ಯಾತ್‌, ತದಿ ) ಅಕ್ಷಣಸ್ಯ ಪತ್ಯುಃ $ 
ಪ್ರಥನುಮುದ್ಧ €ಶಃ! ಚೇತನತ್ಯಸಾಧಮಾಣ್ಯತ್‌ ಸೆಕೂನಾಂ ತದಾನಂತ 
ರ್ಯನರ್ಮ್‌ ಅನಶಿಷ್ಟಾ ನಾಂ kp ಫ ನಿನಿನೇಶ ಇತಿ ಕ್ರಮನಿ 
ಯಮಃ॥ 


ದೀಕ್ಷಾಯಾಃ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಹೇತುತ್ಕಾತ್‌ ತಸ್ಕಾಶ್ಚ ಪಶು 
ಪಾಶೇಶ್ವರಸ ; ರೂಪನಿರ್ಣಯೋಪಾಯಭೂತೇನೆ ಮಂತ್ರ ಮಂತ್ರೆ ಶ್ವ: 
ರಾದಿಮಾಹಾತ  ೩ನಿಶ್ತಾಯಕೇನ ಜ್ಞಾನೇನ ವಿನಾ ನಿಷ್ಪಾ ದಯಿಖ 
ಮಶಕ್ಕತ್ವಾತ್‌, ತದನಖೋಧಕಸ್ಕ ವಿದ್ಯಾ ಪಾದಸ್ಯ ಸ್ರಾಥನ್ಯ ಮ್‌! 
ಅನೇಕವಿಧಿಸಾಂಗದೀಕ್ಷಾವಿಧಿಪ್ರ ದರ್ಶಕಸ ಕ್ರಿಯತಾಪಾಡಸ್ಯ ತದಾ 
ನಂತರ್ಯನವತ್‌ | ಯೋಗೇನ ವಿನಾ ನಾಭಿಮತಪ್ರಾಸ್ತಿರಿತಿ' ಸಾಂಗ 


ಇದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ--ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಾವುದ 
ರಲ್ಲಿವೆಯೋ ಅದೇ "ತ್ರಿಪದಾರ್ಥ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಾ, ಕ್ರಿಯಾ, ಯೋಗ 
ಮತ್ತು ಚರ್ಯಾ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ನಾಲ್ಕು ಪ ಪಾದಗಳುಳ್ಳ ಆ ನಾಲ್ಕು ಚರಣಗಳೇ 
ಮಹಾತಂತ್ರ.3 ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪಶುವು ಅಸ ತಂತ್ರ ಜಿ ಪಾಶವು KSEE 
ರಿಂದಲೂ ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪತಿಯು ಮೊದಲು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಚೈತನ್ಯವು (ಪಶು ಮತ್ತು ಪತಿ. ಎರಡಕ್ಕೂ) ಸಮಾನಧರ್ಮವಾದುದರಿಂದ ಪಶು 
ವನ್ನು ಅನಂತರ (ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ). ಉಳಿದ ಪಾಶಗಳನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶ 
ಗೊಳಿಸಿದೆ. ಇದು (ಮೂರಕ್ಕೂ) ಇರುವ ಕ್ರಮನಿಯಮ. 


ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳ ನಿಷಯ 

ದೀಕ್ಷೆಯೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ. ಆದರೆ ಪಶು, ಪಾಶ, ಈಶ ಓರ ಇವುಗಳ 
ಸ್ಪ ರೂಪ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಹಾಗೂ ಮಂತ್ರ, ಮಂತ್ರದ ಅಧಿದೇವತೆಗಳೇ ಮೊದಲಾದ 
ವರ ಮಾಹಾತ್ಮ ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗದೆ ದೀಕ್ಷಾ ಸಂಪಾದನೆ ಅಸಂಭ 
ವಾದುದರಿಂದ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಿದ್ಯಾಪಾದವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಅಂಗಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ದೀಕ್ಷಾವಿಧಿಯನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವ ಕ್ರಿಯಾಪಾದವನ್ನು ನಂತರ (ಹೇಳಲಾಗಿದೆ). ಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ ಇಷ್ಟಾರ್ಥ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಯೋಗದ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸುವ ಯೋಗ . 


1 ಇಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ ಎಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ೨೮ ಶಿವಾಗಮಗಳು, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆಗಮದಲ್ಲೂ ನಾಲ್ಕು 
ಭಾಗಗಳಿವೆ. 
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ಯೋಗಜ್ಜಾ, ಪಕಸ್ಕ ಯೋಗಪಾದಸ್ಯ ತದುತ್ತ ರತ್ನ ವಾ್‌! ವಿಹಿತಾಚರಣ 
ನಿಸಿದ್ಧ ಸಂ ಚರ್ಯಾಂ ವಿನಾ AM ನ ನಿರ್ವಹ 
ತೀತಿ ತತ್ರ ತಿಪಾದಕಸ್ಯ ಚರ್ಯಾಸಾದಸ್ಯ ಚರಮತ್ಯ ಮತಿ ವಿನೇಕಃ॥ 


ತತ್ರ ಪತಿಪೆದಾರ್ಥಃ ಶಿವೋಭಿಮತಃ | ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಾಂ ವಿದ್ಯೇ 
ಶ್ವ ರ ಚ ಯದ್ಯಪಿ ಶಿವತ್ಮವಮಂಸ್ತಿ ; ತಥಾಪಿ 'ಸರಮೇಶ್ವ ರಪಾರೆ 
ತೌತ್ರಾ ತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಂ ನಾಸ್ತಿ | ತಪಶ್ತ ತನುಕರಣಭುವನಾಬೀನಾಂ 
ಭಾವಾನಾಂ ಸಂಥಿವೇಕನಿಶಿಷ್ಟ ತೈ €ನ ಕಾರ್ಯತ್ನ ಮವಗಮ್ಮತೇ! ತೇನ 
ಚ ಕಾರ್ಯತ್ವೇನೈಷಾಂ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತೂ ರ್ವಕಕ್ತೆ ಮನಾ ಇತಿ 
ಅನುಮಾನವಕಾತ್ರ ರನೇಶ ರಪ್ರಸಿದ್ದಿ 'ಕುಪಪದೆ ತೇ 


ನನು ದೇಹಸ್ಕೈವ ತಾವತ್ಪಾ ರ್ಯತ್ವಮಸಿದ್ಧಮ್‌'! ನ ಹಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಫೇನಚಿತ್ಸದಾಚಿತ್‌ ದೇಹಃ ಕ್ರಿಯಮಾಣೋ ದೃ ಸ್ಟಚರಃ! ಸತ್ಯ "ಮ್‌, 
ತಥಾಪಿ ನ ಕೇನಚಿತ್‌ ಕ್ರಿಯಮಾಣತ್ತಂ ಂ ಶೇಪಸ್ಯ ಇಷ್ಟಮಿತಿ ಕರ್ತೃ 


ಪಾದವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ವಿಹಿತಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ, ನಾ ಕರ್ಮತ್ಯಾ ಗರೂಪವಾದ 
ಆಚರಣೆ ಇಲ್ಲದೆ ಯೋಗವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸ್ರ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ಚರ್ಯಾಪಾದವನ್ನು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


"ಪತಿ ಪದಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆ 


ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪತಿ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಶಿವನು. ಮುಕ್ತಾತ್ಮರಾದ ವಿದ್ಯೇಶ್ವ ರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಶಿವತ್ವ ಇದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನರಾದುದರಿಂದ "ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ರ ರಿಂದಲೇ : ಶರಿಕರ, ಗ ಪ್ರಿಯ, ಜಗತ್ತು ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಜಾ 
ಷ್ಟವಾದ ಸಂಯೋಜನೆ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ (ಅವುಗಳನ್ನು) ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು 
ಸಟ ಇವು ಕಾರ್ಯಗಳಾದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ (ಸೃಜಿಸುವ) 
ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಪರಮೇಶ, ರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಉಪಪಾದಿತವಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ದೇಹವು ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ವಿಚಾರವೇ ಅಸಿದ್ಧ : ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವನೂ ಯಾವಾಗಲೂ ದೇಹವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಕಂಡಿಲ್ಲವಲ್ಲ? 

[ಸಮಾಧಾನ] ಆದರೂ ದೇಹವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಂದ ಉತ್ಕ ಶೈನ್ನವಾದುದನ್ನು ಯಾರೂ 
ನೋಡಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿರುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; 
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ದರ್ಶನಾಪಹ್ನವೋ ನ ಯುಜ್ಯತೇ! ತಸ್ಕಾನುನೇಯತ್ನೇನಾಪ್ರ್ಯು 
ಪತ್ರೇಃ8॥...* | 

ತಥಾ ಹಿ-ದೇಹಾದಿಕಂ ಕಾರ್ಯಂ ಭೆನಿತುಮರ್ಹತಿ, ಸನ್ಸಿವೇಶನಿಶಿಷ್ಟ 
ತ್ವಾತ್‌, ವಿನಶ್ಕರತ್ವಾದ್ವಾ, ಘಟಾದಿವತ್‌! ತೇನ ಚ ಕಾರ್ಯತ್ತೇನ 
ಬುದ್ಧಿಮತ್ಪೂರ್ವಕತ್ತಮನುಮಾತುಂ ಸುಕರಮೇವ॥ 


ನಿಮತಂ ಸಕರ್ತೃಕಂ, ಕಾರ್ಯತ್ಕಾತ್‌, ಘಟವತ್‌ |! ಯದುಕ್ತ 
ಸಾಧನಂ ತದುಕ್ತಸಾಧ್ಯಮ್‌, ಯಥಾ. _ಅರ್ಥಾದಿ! ನಯದೇವಂ ನ 
ತದೇವಂ ಯೆಥಾ-ಆತ್ಮಾದಿ! ಪರಮೇಶ್ಚರಾನುಮಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಮ 
ಸಾಧನಮನ್ಯತ್ರಾಕಾರೀತ್ಕುಪರಮ್ಯತೇ | | 


ಅಜ್ಜೋ ಜಂತುರನೀಕೋಂಯಂ ಆತ್ಮನಃ ಸುಖದುಃಖಯೋಃ। - 
ಈಶ್ವರಃ ಪ್ರೇರಿತೋ ಗಚ್ಛೇತ್‌ ಸ್ಮರ್ಗಂ ವಾಶ್ಚಭ್ರಮೇನ ವಾ 
(ಮಹಾ.ಭಾ; ವ.ಸ. ಿ೦-೩೧) 


ಕರ್ತೃವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನ (ಪ್ರಮಾಣ) ದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 

ಆ ಅನುಮಾನ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ -ದೇಹಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ ಸಂಯೋಜನೆ ಇದೆ ಅಥವಾ ಅವು ನಶ್ಚರವಾಗಿವೆ. 
ಮಡಕೆ ಮೊದಲಾದ (ಕಾರ್ಯ)ಗಳಂತೆ ; ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯಗಳೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ (ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು) ಸೃಷ್ಠಿ ಸುವ ಒಬ್ಬ ), ಕರ್ತೃ 
ವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. 

ಎವಾದಗ್ರಸ್ತ ವಿಷಯಗಳಾದ (ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ) ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ 
ಇರುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಕಾರ್ಯಗಳು, ಘಟದಂತೆ ಯಾವುದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ; 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ (ಘಟ ಮೊದಲಾದ) ವಸ್ತುಗಳು. ಯಾವುದು ಈ ರೀತಿ (ಕರ್ತೃಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿಲ್ಲವೋ) ಅದು (ಕಾರ್ಯ)ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ: ಆತ್ಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ. ಈಶ್ವರನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸುವುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಬೇರೆಡೆ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿರಮಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಜೀವಿಯು ಅಜ್ಜ, ಅವನು ತನ್ನ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥನು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ಅವನು ಸ್ವರ್ಗವನ್ನಾಗಲೀ ನರಕವನ್ನಾಗಲೀ ಹೊಂದ 
ಬೇಕು--ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಜೀವಿಗಳು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


1 ನೋಡಿ ; ಪುಟ 108, ಅ.ಟಿ. 3. 
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ಇತಿ , ನ್ಯಾಯೇನ ಪ್ರಾಣಿಕ  ತಕೆರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಕೆ 
ಕತೃ ೯ತ್ಕೋಪ ಪಪತ್ತೇಃ॥ 


ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ,ನಿಹತಿರಿತಿ ನಾಚ್ಯಮ್‌ | ಕರಣಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಕರ್ತುಃ 
ಸ್ಕಾ ತಂತ್ರೆ , ವಿಹತೇರನುಸಲಂಭಾತ್‌ ! ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷಾಪೇಕ್ಸಸ್ಯ ರಾಜ್ಞಃ 
ಪ್ರ ಬಾ ದಾನವತ್‌ |! ಯಥೋಕ್ತಂ ಸಿದ್ಧಗುರುಭಿಃ..- 


ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ಯಾಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ತ್ರ 0 ಕರಣಾದಿಪ್ರ 2 ತಾ| 
ಜ್‌ ಸಾ ತಂತ್ರ ಮೇಲಿಡ್ದಿ ನ ಜರಾ ನಪೇಫತಾ-ಇತಿ | 


ತಥಾಚ ತತ್ತತ್ವ ವಾಶಯವಶಾತ್‌ ಭೋಗ-ತತ್ಸಾಧ ನ-ತದು 
ಪಾದಾನಾದಿವಿಕೇಸಜ್ಞ $8 ಕರ್ತಾ ಅನುಮಾನಾದಿಸಿದ್ದ ಇತಿ ಸಿದ್ಧ ವ್‌! 
ತದಿದಮುಂಕ್ತಂ ತತ್ರ "ಭವದಿ ದ್ವಿಬೃ ೯ಹಸ ನೃ ತಿಭಿ8- 


ಇಹ ಭೋಗ್ಯಳೋಗಸಾಫನ. 
ತದುಷಾದಾನಾದಿ ಯೋ ನಿಜಾನಾತಿ! 


ಕರ್ಮ್ಮಾಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದ ರೂ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] (ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿರುವುದರಿಂದು ಈಶ್ವರನ ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ 
'ಯುಂಟಾಗುತ್ತದಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] (ಮತ್ತೊಂದು) ಸಾಧನಾಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಯಾರಿಗೂ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ. 
' ಕೋಶಾಧ್ಯ ಎ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿಯೇ ರಾಜನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ದಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ! 
ಸಿದ್ದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರ 

"ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ 'ರಿತನಾಗದಿರುವಿಕೆ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಃ 

ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು (ಈ ಎರಡು ಗುಣಗಳಿಗೆ) ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ಟಾ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ಕರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿರಪೇಕ್ಷತೆಯನ್ನಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಅವರವರ ಕರ್ಮವಾಸನೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಭೋಗ--ಭೋಗಸಾಧನ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅರಿತಿರುವ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವು 
ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದ (ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ) ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಯಿತು. 

ಪೂಜ್ಯರಾದ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯವರು ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರ-- 

ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿನ ಭೋಗ್ಯ, ಭೋಗಸಾಧನ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
3 ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದಾನಮಾಡಬಯಸುವ ರಾಜನು ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿದ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ರಾಜನಿಗಿಂತ ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷ ಹೆಚ್ಚು, ರಾಜನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ (ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಯಾರೂ ಭಾವಿಸುವು 


ಬನ್ರಿ" 


ದಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಈಶ್ವರನು ಅವರವರ NNN ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 


ಗೆ 


“a 
4 ¢ 
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ತಮೃತೇ ಭನೇನ್ನ ಹೀದಂ 
ಪುಂಸ್ಕರ್ಮಾಶಯವಿಪಾಕಜ್ಞಮ್‌. ಇತಿ | 


ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ-- 
ನಿನಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಂ ಸರ್ವಂ ಬುದ್ಧಿಮತ್ಕರ್ತೃಪೂರ್ವಕಮ್‌ I 
ಕಾರ್ಯತ್ಕಾದಾವಯೋ ಸಿದ್ಧೆಂ ಕಾರ್ಯಂ ಕುಂಭಾದಿಕಂ ಯಥಾ! 


ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಾದೇವಾಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಂ ಸಿದ್ಧಮ್‌! ಅಜ್ಜಸ್ಯ ಕರಣಾ 
ಸಂಭವಾತ್‌ |! ಉಕ್ತಂ ಚ ಶ್ರೀ ಮೃಗೇಂದ್ರೈಃ. 


ಸರ್ವಜ್ಞಸ್ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಾತ್ಸಾಧನಾಂಗಫಲೈಃ ಸಹ! 
ಯೋ ಯಜ್ಞಾನಾತಿ ಕುರುತೇ ಸ ತದೇನೇತಿ ಸುಸ್ಲಿತಮ್‌ ಇತಿ | 


ಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಈಶ್ವರನ ಹೊರತು ಮತ್ತಾರೂ ಮನುಷ್ಯರ ಕರ್ಮಾ 
ಶಯವನ್ನುಃ ತಿಳಿಯಲು ಸಮರ್ಥರಲ್ಲ. 

ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ (ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ) 

ವಿವಾದ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಶ್ವವೇ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವಿ 
ನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಕಾರ್ಯ ; ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ 
ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳಾದ) ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಕಾರ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 

ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾನೆಂಬುದರಿಂದಲೇ (ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ಅಜ್ಞನಾದವನು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಕಾರಣನಾಗಲಾರ. 

ಮೃಗೇಂದ್ರದಲೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಕರ್ತೃವಾದುದರಿಂದ ಆತನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಆತನು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ--ಅವುಗಳ ಸಾಧನ, ಅಂಗ ಮತ್ತು ಫಲಗಳೊಡನೆ 
ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಯಾವನು (ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನು) ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ (ಆ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು) ಮಾಡಬಲ್ಲನು ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವೇ. 


1 ಫಲ ದೊರಕುವವರೆಗೂ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ ರೂಪವಾಗಿ ಅಡಗಿರುವ ಪಾಪ-ಪುಸ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಕರ್ಮಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಆಶಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. (ನೋಡಿ. ಯೋ. ಸೂ.ಭಾ. ೧-೨೪) 

೩ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಯಜ್ಞ ಮಾಡಲು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆ ಯಜ್ಞದ ಸಾಧನಗಳಾದ ಸಮಿತ್ತು ಪುರೋ 
ಡಾಶಾದಿಗಳನ್ನು, ಪ್ರಯಾಜಾದಿ ಅಂಗಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅದರಿಂದ ದೊರಕುವ ಸ್ವರ್ಗಫಲವನ್ನು ತಿಳಿ 
ದಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿ ಅರಿತಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತತ್ಸರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಯಜ್ಞದ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿಯದವನು ಆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಜ್ಞಾನವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ 


ಶೈ ವದರ್ಶನ 269 


ಅಸ್ತು ತರ್ಹಿ ಸ ಸೈತಂತ್ರಃ ಈಶ್ವರಃ ಕರ್ತಾ! ಸ ತು ನಾಶರೀರಃ! 
ಘಟಾದಿಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಶರೀರನತಾ “ ಕಿಲಾಲಾದಿನಾ ಕ್ರಿಯೆಮಾಣತ್ವ 
ದರ್ಶನಾತ್‌! ಶರೀರನತ್ತೆ € ಚಾಸ ದಾದಿನದೀಶ್ಯ ರಃ ಕ್ಲೆ (ಶೆಯು ಫ್ಲೋ 
ಸರ್ವಜ್ಞ 1 ಪರಿಮಿತಶಕ್ತಿಂ ಪ್ರಾಸ್ತ್ನ 'ಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌” -ಮೈವಂ ಮಂಸ್ಥಾ $l 
ಅಶರೀರಸ್ಕಾ ಸ್ಯಾತ್ಮನಃ ಸಶರೀರ: ಸ್ಪಂದಾದ್‌ ಕರ್ತೃತ್ವ ದರ್ಶನಾತ್‌! 
ಅಭ್ಯು ಪೆಗಮ್ಯಾ ನಿ ಬ್ರಾಮಹೇ! ಶರೀರನತ್ವೆಆಸಿ ಭಗನತೋ ನಪ್ರಾಗುಕ್ತ 
ಗ! ಸರಮೇಶ್ಶ ರಸ್ಯ ಹಿ ನ ವಾರಾ ue 
ಸಂಭವೇನ ಪ್ರಾಕೃತಂ ಶರೀರಂ ಣೆ ಭವತಿ, ಕಿಂತು ಶಾಕ್ಸಮ್‌ ಶಕ್ತಿರೂಪೈ 
ಆ  ಸಂಚಭಿರ್ಮಂತ್ರೆ ಃ 43 ಮಸ್ತ ಕಾದಿಕಲ್ಪ ನಾಯಾಂ 
ಈಶಾನಮಸ್ತ 8, ತತ್ತ್ಪುರುಷವಕ್ಟ್ರಃ, ಅಘೋರೆಹೃ ದಯ ಮಾಮ 
ದೇವಗುಹ್ಯಃ. ಸದ್ಮೋಜಾತಪಣದಃ, ಈಶ್ನರಃ "ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ 


ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರವಿಲ್ಲ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಸ್ವ ತಂತ್ರನಾದ ಈಶ್ವ ರನನ್ನು ಕತ್ಛ ೯ವೆಂದಂಗೀಕರಿಸೋಣ ; ಆದರೆ ಆತನು 
ಅಶರೀರಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಡಕೆ 'ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಶರೀರವುಳ್ಳ 

ಕುಂಬಾರನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಶರೀರಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವುದಾದರೆ ಈಶ್ವ ರನೂ ನಮ್ಮ ಂತೆಯೇ ಕ್ಲೇಶಯುಕ್ತನೂ ಅಸ ಜ್ಞ ನೂ 
ಪರಿಮಿತ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನೂ ಆಗುತ್ತಾ ನಲ? ? [ಸಮಾಧಾನ] ಅ ರೀತಿ ಭಾವಿಸಬಾರದು ; ತ 
ಅಶರೀರಿಯಾದರೂ ಆತ್ಮನು ತಾನು (ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಿರುವ) ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಂದನೆ 
ಯನ್ನು ge ಸಚ್‌ ಕರ್ತೃವಾಗಬಲ್ಲ ನು1 (ಪರಮಾತ್ಮನು ಶರೀರ) ಹುದು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಆತನಿಗೆ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಮಲ, ಕರ್ಮವೇ ಮುಂತಾದ ಪಾಶಜಾಲಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಶಾಕ್ತಶರೀರವಿರುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಈಶಾನಾದಿ ಐದು ಮಂತ್ರ 
ಗಳಿಂದ (ನಾ. ೧೭-೨೧) ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಮಸ್ತಕ ಮುಂತಾದ (ಅವಯವಗಳನ್ನು) ಕಲ್ಪಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈಶಾನ ಮಂತ್ರ ಗ ಮಸ್ತಕವೂ, ತತ್ಪುರುಷ ಮಂತ್ರ ದಿಂದ ಮುಖವೂ, 
ಅಘೋರ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಹೃದಯವೂ, Ds ಮಂತ್ರದಿಂದ ಗುಹ್ಯವೂ, 
ಸದ್ಯೋಜಾತ ಮಂತ್ರ ದಿಂದ Mh ಇರುವ ಈಶ್ವರನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. 
(ಆ ಐದು ಮೂರ್ತಿಗಳೂ) ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನುಗ್ರಹ, ತಿ ಸೋಧಾನ, ಸ್ಮ ತಿ, 


1 ಜೀವಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಟಚೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀರದ 
ಅಪೇಕ್ಷಿ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ತನ್ನ ಇಚಾ ಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಉತ್ಪಾ ) ದನಿಗೆ ಶರೀರವು ಪವರ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
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ಯಥಾಕ್ರಮಾನುಗ _ಹತಿರೋಭಾವಾದಾನಲಕ್ಷ, ಬಸ್ಸಿ ತಿಲಕ್ಷಣೋದ್ನ ವ 
ಲಕ್ಷಣಕೃ ಚ ಪಂಚಕಕಾರಣಂ ಸ್ಕೇಚ್ಛಾನಿರ್ನಿತಂ ತಚ್ಛೆ ರೀರಂ ನ ಚಾಸ್ಮೆ 
ಚ್ಛ ರೀರಸಷ್ಟ ಶಮ್‌ | 


ತದುಕ್ತಂ ಶ್ರೀಮನ್ಮ ಗೇಂದ್ರೈ 

ಮಲಾದ್ಯ ಸಂಭನಾಚ್ಸಿ ಕ್ತ್‌ಂ ಳದ ಶಂಪ್ರಭೋಃ-- ಇತಿ! 
ಅನ್ಯತ್ರಾಸಿ-- 

ತದ್ವಸಪುಃ ಪಂಚಭಿರ್ಮಂತ್ರೈಃ ಪಂಚಕ ತ್ಕೋಪಯೋಗಿಭಿಃ | 
ಈಶೆತತು ಿರುಷಾಘಹೋರವಾಮಾದ್ಯೆ ರ್ಮೆಸ್ತ ಸ.ಕಾದಿಮತ್‌. ಇತಿ॥ 


ನನು ಪಂಚವನಕ ಸಿ ಕ್ರಸ್ತ್ರಿಪಂಚದೃ ಗಿತ್ಪಾ, MeN ಪರಮೇಶ್ವ ರಸ್ಶ 
ಮುಖ್ಯತ ಏನ ಶಸೇಶೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಂಕೋಗಃ ಶ್ರೂಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ 
—ಸತ್ಯ ಮ್‌, ನಿರಾಕಾರೇ ಧ್ಯಾ ನಪೂಜಾ ದೃಸಂಭನೇನ ಭಕ್ತಾನುಗ್ರಹ 
ಕಾರಣಾಯ ತತ್ತದಾಕಾರ ಗ ಗ್ರಹಣಾನಿರೋಧಾತ್‌ | ತಮುಕ್ತಂ ಶ್ರೀ 
ಮತ್ತೌ ಸ್ರ Ge 


ಸೃಷ್ಟಿರೂಪವಾದ ಪಂಚಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಶರೀರವು 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಲ ನಿರ್ಮಿತವಾದದ್ದೇ "ಹೊರತು ನಮ್ಮ ಶರೀರ ಸದ ೃಶವಾದದ್ದಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೃಗೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಮಲಾದಿಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಶರೀರದಂತಲ್ಲದೆ ಪ್ರಭುವಿನ ಶರೀರವು 
ಶಾಕ್ತ ಶರೀರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲೂ-- | 
ಈಶ, ತತ್ತು ರುಷ, ಅಘೋರ. ವಾಮದೇವಾದಿ ಐದು ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ (ಹೇಳ 
ಲ್ಹಟ್ಟು) ಮಸ್ತಕ ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಆತನ ಶರೀರವು, ಪಂಚಕ ತ್ಯೋಪ 
ಯೋಗಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. 


ಧ್ಯಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶಿವನಿಗೆ ಆಕಾರ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. 

[ಆ ಕ್ಲೇಪ]-ಏದು ಮುಖವುಳ್ಳವನು, ಹದಿನೈದು ಕಣ್ಣುಳ್ಳವನು ಮುಂತಾದ 
(ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ) ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ ೈರನಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ ಶರೀರ, 
ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ (ಅವಯವಗಳ) ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸತ್ಯ; ನಿರಾಕಾರವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಧ್ಯಾನ, ಪೂಜಾದಿಗಳು ಅಸಂಭವ 
ವಾದುದರಿಂದ ಭಕ್ತರ,ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆಯಾಯ ಆಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿರುವಂತೆ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಪೌಷ್ಯರಾಗಮದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


| ಶೈನದರ್ಶನ 271 ' 
ಸಾಧಕಸ್ಯ ತು ರಕ್ಷಾರ್ಥಂ ತಸ್ಯ ರೂಪಮಿದಂ ಸ್ಮೃತಮ್‌. ಇತಿ 
ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ 
ಆಕಾರವಾನ್‌ ತ್ವಂ ನಿಯಮಾದುಷಾಸ್ಕೋ 
ನ ವಸ್ಥ_ನಾಕಾರಮುಖೈತಿ ಬುದ್ಧಿಃ...ಇತಿ || 


ಸೃತ್ಯಸಂಚಕಂ ಚ ಪ್ರಪಂಚಿತಂ ಭೋಜರಾಜೇನ. - 


ಪಂಚನಿಧಂ ತತ್ಕೃತ್ಯೆಂ ಸ್ಫಸ್ಟಿಸ್ಸ ್ಗ ತಿಸಂಹಾರತಿರೋಭಾವಃ! 
ತದ್ಧದನುಗ್ರಹೆಕರಣಂ ಪ್ರೋಕ” ೦ ಸತತೋದಿತಸ್ಯಾಸ್ಯ-_ ಇತಿ! 


(ತ. ಪ್ರ. ೧-೭) 


ಏತಚ್ಚ ಕೃತ್ಯ ಪಂಚಕಂ ಶುದಾ ಧ್ವ ವಿಷಯೇ ಸಾಕ್ಷಾಜ್ಛಿ ವಕರ್ತೃ 


ಸಮ್‌ |. ಸ್ಸ ಇ ಧ್ವವಿಷಯೇ ತ್ತು ಲಂತಾದಿದ್ದಾ ರೇಣೇತಿ ನಿನೇಕ್‌ | 
ತದುಕ್ತ ೦ J (ಮತ್ತ ರಣೇ 


ಶುಥ್ಲಧ್ವನಿ ಶಿವಃ ಕರ್ತಾ 
ಪ್ರೋಕೂ ಆನಂತೋಷಿತೇ ಪ್ರಭೋ ಅತಿ! 


ಏವಂ ಚ ಶಿವಶಜ್ದೇನ ಶಿನತ್ತಯೋಗಿನಾಂ ಮಂತ್ರಮಂತ್ರೇಶ್ವರ 


ಸಾಧಕನ ರಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರ ಆತನ ರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 

ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ- 

ನೀನು ಆಕಾರವುಳ್ಳವನು, ನಿಯಮದಿಂದ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಡತಕ್ಕವನು, ನಿರಾಕಾರವಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು (ಎಂದಿದೆ). 

ಇ ಬಜ ಪಂಚಕ್ಕ ತ್ಯಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ-- 

ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತನಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಆ ಪಂಚಕೃತ್ಯ ಗಳು ಹೀಗಿವೆ--ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಸಂಹಾರ, ತಿರೋಧಾನ ಮತ್ತು 1 ಹ (ತ. ಪ್ರ. ೧-ಬಿ. 

ಈ ಪಂಚಕೃತ್ಯಗಳು ಶುದ್ಧಾಧ್ಗ ಮಾರ್ಗ ಹ ಡ್ಯ ಶಿವನಿಂದಲೇ ಪ್ರವರ್ತಿತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಮುಂತಾದವರಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಕರಣಾಗಮದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ಶುದ್ಧಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಕರ್ತೃವೆಂದೂ, ಅಶುದ್ಧಮಾರ್ಗದ್ಲ ಅನಂತನು ಕರ್ತೃ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶಿವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶಿವತ್ನ ಶೈ ಸಂಬಂಧವನ್ನುಳ ಮಂತ್ರ, ಮಂತ್ರೇಶ್ವರ, 
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ಮಹೇಶ್ವರನುಕ್ತಾತ್ಮಶಿವಾನಾಂ ಸವಾಚಕಾನಾಂ ಶಿನತ್ವಸ್ರಾಪ್ತಿಸಾಧ 
ನೇನ ದೀಕ್ಷಾಡಿನಾ ಉಸಾಯಕಲಾಸೇನ ಸಹ ಪತಿಪೆದಾರ್ಥೇ ಸಂಗ್ರಹಃ 
ಕೃತ ಇತಿ ಜೋದ್ಧವ್ಯಮ್‌ | ತದಿತ್ಮಂ ಪತಿಪದಾರ್ಥೋ ನಿರೂಪಿತಃ॥ 


ಸಂಪ್ರತಿ ಪಶುಪದಾರ್ಥೊ ನಿರೂಸ್ಯೆತೇ |! ಅನಣುಃ ಶ್ಲೇತ್ರಾಜ್ಞಾದಿ 
ಪದನೇದನಿಯೋ ಜೀವಾತ್ಮಾ ಪಶುಃ! ನ ತು ಚಾರ್ವಾಕಾದಿವತ್‌ 
ದೇಹಾದಿರೂಪಃ | "ನಾನ್ಯ ದ | ಎಸ್ಟೆಂ ಸ್ಮರತ್ಯನ್ಯಃ? ಇತಿ ನ್ಯಾ ಯೇನ: 
ಪ ಕ್ರತಿಸಂಧಾನಾನುಪಪತ್ತೆ 8 ಕ ನಾಪಿ ಫೈಯಾಯಿಕಾದಿನತ್ರ ಕಾಶ್ಶ $! 
ಆನನಸ್ಥಾಪ ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ || 


ಮಹೇಶ್ವರ, ಮುಕ್ತಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಶಿವಾಚಾರ್ಯರುಗಳೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಶಿವತ್ವ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧನವಾದ ದೀಕ್ಷೆ ಮುಂತಾದ ಕ್ಲಿ $ಯಾಕಲಾಪಗಳು- ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪತಿಶಬ್ದವು ಒಳ 
ಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು.* ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪತಿ ಪದಾರ್ಥವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 


ಪಶುಪದಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆ ಮತ್ತು ಚಾರ್ವಾಕ ನೈಯಾಯಿಕಮತ ಖಂಡನೆ 
ಈಗ ಪಶುಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಪಶು. (ಈತನು) ಅಣುವಲ್ಲ. ಚಾರ್ವಾಕಮತದಂತೆ 
(ಜೀವಾತ್ಮನು) ದೇಹಸ್ವ ರೂಪ ಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಒಬ್ಬನು ನೋಡಿದ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು (ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರ)' ಎಂಬ ನ್ಯಾ ಜ್‌ ಸ್ಮೃತಿಯು ಬರದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನೈಯಾಯಿಕ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಜಡನೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 


ಪತಿ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಶಿವ ಎಂದಿದ್ದರೂ ಶಿವ ಶಬ್ದ ದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ವಿಸ್ತಾ ರವಾದುದು. 
ಕೂಡಿದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮತ್ತು ಈ ಗಳು--ಶಿವಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗು 


ತ್ತವೆ. ಇಡೀ ವಿಶ್ವವೇ ಶಿವತತ್ವದ ವಿಕಾಸ. ಶೈವದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಿವ ಶಬ್ದವನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳು 1 ಬಳಸುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 


೩ ಚಾರ್ವಾಕರು ದೇಹವೇ ಆತ್ಮವೆಂದೂ ದೇಹಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಆತ್ಮ ವಿಲ್ಲವೆಂದಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶರೀರ 
€ ಆತ್ಮವೆಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಶರೀರ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಿ ರುವಂತೆ" ಆತ್ಮವೂ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ 
ನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆಯ ಶರೀರವೇ ಬೇ ರೆ, ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿನ ಶರೀರವೇ 
ಬೇರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆತ್ಮಗಳಿವೆ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಪ್ರೌ ಢಾವಸ್ಥೆಂ ಯ ಆತ್ಮವು ಬಾಲ್ಕಾ ವಸ್ಥೆ ಯ ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕಾರಣ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿನ ಘಟನೆ 
ಗಳನ್ನು ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ಬರೆ ಬೇರೆ ಆತ್ಮಗಳಿಗೆ ಸ್ಮರಣೆ ಬರುವುದಾದರೂ 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಹೀಗೆ ಸೈ ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯವಾದುದರಿಂದ “ಚಾರ್ವಾಕರ ದೇಹಾತ್ಮ 
ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ತಿನ್ನಿ [ಯಾಯಿಕರು-ಆ ಆತ್ಮವು ಜಡ ಅಂದರೆ ಸ್ವಪ್ಪ ಕಾಶವಲ್ಲ, ಅದು "ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತೇನೆ” 
ತ್ರಾ 
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ತದುಕ್ಕಮರ್‌ 
: ಆತ್ಮಾ ಯದಿ ಭನೇನ್ಮೇಯಃ ತಸ್ಯ ಮಾತಾ ಭವೇತ್ಸರಃ | 
ಪರ ಆತ್ಮಾ ತದಾನೀಂ ಸ್ಯಾತ್ಸ ಪರೋ ಯದಿ ದೃಶ್ಯತೇ ಇತಿ! 
ನ ಚ ಜೈನನದವನ್ಯಾಪಕಃ। ನಾಪಿ ಬೌದ್ಧವತ್‌ ಕ್ಷಣಿಕಃ | ದೇಶಕಾಲಾ 
ಭ್ಯಾಮುನವಚ್ಚಿನ್ನತ್ವಾತ್‌ | ತದಸ್ರ್ಯಕ್ಕಮ್‌. - 
ಅನನಚ್ಛಿನ್ನಸದ್ಭಾವಂ ವಸ್ತು ಯದ್ದೇಶಕಾಲತಃ | 
ತನ್ನಿತ್ಯೆಂ ವಿಭು ಚೇಚ್ಛ ಂತೀತ್ಯಾತ್ಮನೋ ನಿಭು ನಿತ್ಯತಾ. ಇತಿ || 
ನಾಪಿ ಅದ್ವೈತವಾದಿನಾಮಿವೈಕ8 | ಭೋಗಪ್ರತಿನಿಯಮಸ್ಯ 
ಪುರುಷಬಹುತ್ನಜ್ಞಾಪಕಸ್ಯ ಸಂಭವಾತ್‌ | ನಾಪಿ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಮಿವಾ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 
ಆತ್ಮವು ಒಂದು ವೇಳೆ ಜ್ಲೇಯವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಅರಿಯಲು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಮತ್ತೊಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜೈನ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಮತ ಖಂಡನೆ 
ಜೈನ ಮತದಂತೆ (ಆತ್ಮವು) ಅವ್ಕಾಪಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಮತದಂತೆ (ಆತ್ಮವು 
ಕ್ಷಣಿಕವೂ ಅಲ್ಲ. ದೇಶ ಕಾಲಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮವನ್ನು ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದನ್ನೂ ಸಹ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ದೇಶಕ್ಷೆಕಾಲಾದಿಗಳ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಮಾರಿದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನುಳ್ಳ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿತ್ಯ 
ಮತ್ತು ವಿಭು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಭುತ್ವವೂ ನಿತ್ಯತ್ನ ವೂ 
ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಕ 
| ಅದ್ವೈತ ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯಮತ ಖಂಡನೆ 
ಅದೆ ್ರೈ ಪತೆವಾದಿಗಳ (ಮತದಂತೆ) ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ, (ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ) 
ಭೋಗದ ನಿಯಮವೇ ಆತ್ಮವು ಅನಂತ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರಂತೆ 
ಎಂಬ ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ 'ಅನುವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾನ'ದಿಂದ ಮಾತ್ರ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಮಾದೋಷವುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಶೈವರ ಆಕ್ಷೇಪ. ಆತ್ಮವು ಸ್ವ- 
ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾಗು 
`` ತ್ತದೆ.ಆ ಅನುವ್ಯವಸಾಯವೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮ 
: ವನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು. | 
1 ಮನುಷ್ಯರು ಅನುಭವಿಸುವ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವು 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ವಿಧದಿಂದ ಸುಖವನ್ನಾಗಲೀ ದುಃಖವನ್ನಾಗಲೀ ಅನುಭವಿ: 
18 
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ಕರ್ತಾ! ಪಾಶಜಾಲಾಪೋಹನೇ ನಿತ್ಯನಿರತಿಯಶಯವದೃಕ್ಕಿ ಅಯಾ 
ರೂಪಚ್ಛೈತನ್ಯಾತ್ಮಕಶಿವತ್ವಶ್ರನಣತಾ | ತದುಕ್ಕಂ ಶ್ರೀನನ್ಮು ಗೇಂದ್ರೇ 
"ಸಾಶಾಂತೇ ಶಿವತಾ ಶ್ರುತೇಃ]. -ಇತಿ| 


ಚೈತನ್ಯಂ ದೃಕ್ಕಿ,ಯಾರೂಪಂ ತದಸ್ತ್ವ್ಯಾತ್ಮನಿ ಸರ್ವದಾ! 


ಸರ್ವತಶ್ತ ಯತೋ ಮುಕ್ತ್‌ ಶ್ರೂಯತೇ ಸರ್ನಶೋಮುಖಮ್‌. -ಇತಿ| 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶೆಷಪಿ- 


ಮಂಕ್ತಾತ್ಮನೊಟಸಪಿಶಿವಾಃ 

ಕಂತ್ಯೇತೇ ಯತ್ರ ಸಾದತೋ ಮುಕ್ತಾಃ। 
ಸೋಃನಾದಿಮುಕ್ತ ಏಕೋ 

ನಿಜ್ಜೇಯಃ ಸಂಚಮಂತ್ರತನುಃ--ಇತಿ!| 


(೧-೬) 
ಆತ್ಮನು ಕರ್ತ್ರೃತ್ವರಹಿತನಲ್ಲ.: ಪಾಶಜಾಲವು ನಿರ್ಮೂಲವಾದನಂತರ ನಿತ್ಯ, ನಿರತಿಶಯ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ಲಿ ಯಾಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮಕ ಶಿವತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಮೃಗೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ--'ಪಾಶಗಳು ನಾಶವಾದ 
ನಂತರ ಶಿವತ್ವ (ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದುದು.' 

ದೃಕ್ಕೆ ೨ಯಾರೂಪವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ನೆಲೆಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಮುಕ್ತಿಯಾದನಂತರ ಆ (ಎರಡು) ಶಕ್ತಿಗಳು ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ವಿಕಾಸವಾಗು 
ತವೆ. 

ತತ್ವಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ (ಹೇಳಿದೆ)-- 

ಮುಕ್ತಾತ್ಮರೂ ಶಿವಸ್ವರೂಪರೇ ; ಆದರೆ ಶಿವನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದವರು 
ಅವರು. ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗಿರುವವನು ಶಿವನೊಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. (ಆತನ) ಶರೀರವು ಪಂಚಮಂತ್ರಾತ್ಮಕವಾದುದು.3 


ಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲರ ಕರ್ಮಗಳೂ ಒಂದೇ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಅದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಈ ರೀತಿ ಇಲ್ಲ. ಸುಖ 
-ದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮರೂ ಅನೇಕ ಎಂದೊಪ್ಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಆಶಯ. | 

1 ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು. ಪುರುಷನು ನೀರಿ - 
ನಲ್ಲಿರುವ ಕಮಲದ ಎಲೆಯಂತೆ ನಿರ್ಲೇಪ. ಆತನು ಶುದ್ಧ ಜೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದ ಬುದ್ಧಿತತ್ವದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು ಆತನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 

2 ಸದ್ಯೋಜಾತ, ವಾಮದೇವ, ಅಘೋರ, ತತ್ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಈಶಾನ : ಎಂಬ ಐದು ಮಂತ್ರ 
ಗಳು. (ಪುಟ, 270) "| 
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ಸಶುಸ್ತ್ರಿನಿಧಃ- -ವಿಜ್ಞಾ ಇಡದ ಳಯಾಕಲ. ಸಕಲ ಭೇದಾತ್‌! 
ತತ್ರ ಪ್ರಢಿನೋ ವಿಜ್ಞಾ LE ಸೈ ಭ್ಛೋಗೇನ ನಾ ಕರ್ಮ 
ಕ್ಷಯೇ ಸತಿ ಕರ್ಮಕ್ಷಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಕಲಾದಿಭೋಗಬಂಧಸ್ಕಾಭಾವಾತ್‌ 
ಸ್ನೇನಲಷುಲಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತೋ “ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲ' ಇತಿ ವ್ಯ ಪದಿಶ್ಯ ತೇ! 
ದಿ ಿತೀಯಸ್ತು ಪ್ರಏಯೇನ "ಕಲಾವೇರುಷ ಸಂಹಾರಾತ್‌ ಹುಲು 
ಯುಕ್ತಃ " ಪ್ರಳಯಾಕಲ' ಇತಿ ವ್ಯವಶ್ರಿ ಯತೇ। ತೃತೀಯಸ್ತು ಮಲ 
ಮಾಯಾಕರ್ಸಾತ , ಕಬಂಧತ್ರಯಸಟತಃ "ಸಕಲ' ಇತಿ ಸಂಲಸ್ಕ ತೇ॥ 


ಜೀವಾತ್ಮರು ಮೂರು ನಿಧ 

ಜೀವಾತ್ಮರು ಮೂರು ಬ ಪ್ರಳಯಾಕಲ ಮತ್ತು ಸಕಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದು ವಿಜ್ಞಾನ, ಯೋಗ, ಸನ್ನಾಸ ಅಥವಾ ಭೋಗಃಗಳಿಂದ ಕರ್ಮವು ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಕ್ಷಯಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಉಂದಿಗುವ ಕಲಾ ಮತ್ತು ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಕೀವಲ ಮಲಯುಕ್ತನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ' ಎಜ್ಞಾನಾಕಲ' ಎನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯವನು. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಶರೀರ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ) 
ಕಲಾದಿಗಳು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ಮಲ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಯುಕ್ತನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ “ಪ್ರಳಯಾಕಲ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮೂರನೆಯವನು--ಮಲ, ಮಾಯಾ 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಮೂರು ಬಂಧಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ `ಸಕಲ' ಎನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


1 ಶಿವ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಜ ಜ್ಞಾ ನವೆಂತಲೂ ಜಪ ಧ್ಯಾನ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಯೋಗವೆಂದೂ 
 ಕರ್ಮತ್ಕಾ ಗತಿ ಸನ್ಯಾ ಸಲ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನ ನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಭೋಗವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಶಿವಜ್ಞಾನ ನ್ಮ 
ಯೋಗ, ಸನ್ಯಾಸ ನ ಭೋಗದಿಂದ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನನುಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತ ದೆ, 
ಕರ್ಮಗಳು ಕ್ಷಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಶರೀರದ ಮೂಲಕವೇ ನಡೆಯಬೇಕು. ಶರೀರಧಾರಣೆಗೆ ಕಲೆಗಳೇ 
ಮುಖ್ಯ. ಕರ್ಮಕ್ಷಯ ುವಾದ ಮೇಲೆ ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಕಲೆಯು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ಅಕಲ 'ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 

2 ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಜಿ ವರುಗಳನ್ನು ಸಕಲ, ಪ್ರಳಯಾಕಲ ವಿಜ್ಞಾನಾಕಾಲ ಎಂದು ಮೂರು ಬಗೆ 
ಯಾಗಿ "`ವಿಂಗಡಿಸದ್ದಾ ರೆ. ಕಲಾ ಎಂದರೆ. ಅಂಶ ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಬಾಹ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
' ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ. ಸಕಲ ಜೀವನು ಮೂರು ಕಲೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಳಯಾಕಲನು ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಮಾಯೆ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಣಾಮಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇವನಿಗೆ ಇನ್ನೊ ಎದು ಸು ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಆಣವ ಮಲಗಳ ಸೆಬಂಧವೇರ್ಪಡುವುದರಿಂದ “ಸಕಲ' ಸ್ವಿತಿಯುದ್ಧವಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಮಿಕೆ ಮತ್ತು ಮಾಯಾ ಮಲಗಳಿಲ್ಲದವನೇ ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲ. ಇವನಿಗೆ ಆಣವಮಲ ಮಾತ್ರ 
ಉಂಟು. ಇವನು ಶುದ್ಧ ಮಾಯಾ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಈತನು ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬರ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದು ಶಿವನ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಆಣವ ಮಲವನ್ನು ಕಳೆದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಜೀವರ ಈ ಮೂರು ಸಿ ತಿಗಳನು ಸಕಲಾವಸ್ಥೆ, ಕೇವಲಾವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧಾವಸ್ಥೆ 
ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ತತ್ರ ಪ್ರಥನೋ ದ್ವಿಪ್ರಕಾರೋ ಭವತಿ_ಸಮಾಪ್ತಕಲುಷಾ 
ಸಮಾಪ್ತಕಲುಷಭೇದಾತ್‌! ತತ್ರ ಆದ್ಯಾನ್‌ ಕಾಲುಷ್ಯಪರಿಸಾಕವತಃ 
ಪುರುಷಧೌರೇಯಾನ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಯೋಗ್ಯಾನನುಗೃಹ್ಮ ಅನಂತಾದಿ 
ನಿದ್ಯೇಶ್ಶರಾಷ್ಟ್ರಪದಂ ಪ್ರಾಪಯತಿ | ತದ್ದಿದ್ಯೇಶ್ಚರಾಷ್ಟ್ರಕಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ 
ಬಹುದೈನತ್ಕೇ - 
ಅನಂತಶ್ಹೈವ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶ್ಚ ತಥೈವ ಚ ಶಿವೋತ್ತಮಃ | 
ಏಕನೇತ್ರಸ್ತಥೈವೈಶಕರುದ್ರಶ್ವಾಪಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಕ8॥ 
ಶ್ರೀಕಂಠಶ್ತ ಶಿಖಂಡೀಚ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ನಿದ್ಯೇಶ್ವರಾ ಇಮೇ-ಇತಿ 1 
ಅಂತ್ಯಾನ್‌ ಸಪ್ತಳಕೋಟಿಸಂಖ್ಯಾಕಾನ್‌ ಮಂತ್ರಾನನುಗ್ರ ಹಕಾರಿಣಾ . 
ನ್ನಿಧತ್ತೇ! ತದುಕ್ತಂ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶೇ-- | 
ಪಶವಸ್ತ್ರಿನಿಧಾಃ ಪ್ರೋಕ್ತಾ 
ನಿಜ್ಞಾನಪ್ರಳೆಯಕೇವಲೌ ಸಕಲಃ। 
ಮುಲಯುಕ್ತಸ್ತತ್ರಾದ್ಯೋ 
ಮಲಕರ್ಮಯುಂತೋ ದ್ವಿತೀಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ || 
(ತ, ಪ್ರ. ೧-೮) 
ನಿಜ್ಞ್ಞಾನಾಕಲ ಜೀವರ ಸ್ವರೂಪ ; 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ (ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲ) ಸಮಾಪ್ತಕಲುಷ, ಅಸಮಾಪ್ತಕಲುಷ 
ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಮಲವು ಸಮಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯರಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹವಿತ್ತು ಅನಂತ ಮೊದಲಾದ ಅಷ್ಟ ವಿಶ್ವೇ 
ಶ್ವರ ಪದವಿಯನ್ನು (ಶಿವನು) ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಬಹುದೈವತ್ಯ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆ ಎಂಟು 
ಎಶ್ವೇಶ್ವರರ ಹೆಸರು ಈ ರೀತಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ-- 
ಅನಂತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಶಿವೋತ್ತಮ, ಏಕನೇತ್ರ, ಏಕರುದ್ರ, ತ್ರಿಮೂರ್ತಿ, ಶ್ರೀಕಂಠ 
ಮತ್ತು ಶಿಖಂಡಿ---ಇವರೇ ಆ ವಿದ್ಯೇಶ್ವರರು.3 
ಎರಡನೆಯ (ಅಸಮಾಪ್ತಕಲುಷ) ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಶಿವನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ಸಪ್ತಕೋಟಿ 
ಮಂತ್ರಗಳ ರೂಪವನ್ನೀಯುತ್ತಾನೆ. ತತ್ವಪ್ಪಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಪಶುವು. -ಕೇವಲವಿಜ್ಞಾನ, ಕೇವಲಪ್ರಲಯ ಮತ್ತು ಕೇವಲಸಕಲ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಮಲದಿಂದಲೂ ಎರಡನೆಯದು ಮಲ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ : 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
1.ಜೀವರು ಈ ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಇವರು ಸಂಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತಾತ್ಮರಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಶಿವನ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಿದ್ಯೇಶ್ವರರು ಜೀವಿಗಳಲ್ಲೇ ` 
ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠರು. ಇವರಿಗೂ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಆದರೆ ಪಂಚಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 
ಸಮಾಪ್ತಕಲುಷರು ಎಂದರೆ ಈ ವಿದ್ಯೇಶ್ವರರು. 


ay 
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ಮಲವತಾಯಾಕರ್ಮಯುತಾಃ 
ಸಕಲಸ್ತೇಷು ದ್ವಿಧಾ ಭನೇದಾದ್ಯಃ | 

ಆದ್ಯಃ ಸಮಾಪ್ತೆಕಲುಷೋ | 
ಸಮಾಪ್ತಕಲುಷೋ ದ್ವಿತೀಯಃಸ್ಕಾತ್‌ | 


(ತ. ಪ್ರ. ೧-೯) 


ಆದ್ಯಾನನುಗೃಹ್ಯ ಶಿವೋ 
ನಿದ್ಯೇಶತ್ತೆ ನಿಯೋಜಯತ್ಯಸ್ಟ್‌ | 
ಮಂತ್ರಾ ಶ್ಚ ಕರೋತ್ಯ ಪರಾನ್‌ 
ತೇ ಕಾ 2 ಹಯ ಸಪ್ತ-ಇತಿ॥ 
(ತ, ಪ್ತ ಸ್ರ, ೧-೧೧) 


ಸೋಮಶಂಭುನಾಪಷ್ನಭಿಹಿತಮ್‌ 
ನಿಜಾ ನ್ನ ನಾಕೆಲನಾನೈು ಕೋ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪ್ರಲಯಾಕಲಃ! 
ತೃ ತೀಯಃ ಸಕಲಃ ಶಾಸೆ ಸ್ರನುಗ್ರಾ ಹ್ಯಸಿ ಸ್ರ ನಿಧೋ ಮತಃ! 


ತತ್ರಾ ದೋ ಮಲಮಾತ್ರೇಣ ಯುಕ್ತೊಅನೆ ಳ್ಯೀಮಲ ಕರ್ಮಭಿಃ! 
ಕಲಾದಿಭೂನಿಪರ್ಯಂತತತ್ವೈಸ್ತು ಸಕಲೋ ಯುತಃ.-_ಇತಿ॥ 


ಮೂರನೆಯದು ಮಲ, ಮಾಯಾ, ಮತ್ತು ಕರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾದ (ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲವು) ಸಮಾಪ್ತಕಲುಷ ಅಸಮಾಪ್ತಕಲುಷ ಎಂದು ಎರಡು 
_ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುವವರಿಗೆ ಶಿವನು ಅನುಗ್ರಹವಿತ್ತು ವಿದ್ಯೇಶ್ವ 
ರರೇ ಮೊದಲಾದ ಪದವಿಯನ್ನೀಯುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಜೀವರು 
ಗಳಿಗೆ ಸಪ್ತಕೋಟಿ ಮಂತ್ರಸ್ವರೂಪವನ್ನೀಯುತ್ತಾನೆ. 

ಸೋಮಶಂಭುವೂ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಬ್‌ 

ಮೊದಲನೆಯವನು ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲ, ಎರಡನೆಯವನು ಪ್ರಳಯಾಕಲ, ಮೂರನೆ 
' ಯವನು ಸಕಲ. ಈ ಮೂವರೂ (ಶಿವನ) ಕೃಪೆಗೆ ಪಾತ್ರರು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನು ,ಕೇವಲ ಮಲದಿಂದಲೂ ಎರಡನೆಯವನು ಮಲ 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮದಿಂದಲೂ ಮೂರನೆಯವನಾದ ಸಕಲನು ಕಲೆ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಪೃಥಿವೀ 
ಪರ್ಯಂತ ಇರುವ ತತ್ವಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ್ದಾರೆ.! 
1 ಕಲಾ, ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ, ಕಾಲ, ನಿಯತಿ, ಪುರುಷ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು, ಪಂಚ 


ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಭಕ ರಸ ಮುಂತಾದ ಪಂಚ ವಿಷಯಗಳು, 
ಪಂಚಭೂತಗಳು ಹೀಗೆ ಸಕಲವು ಒಟ್ಟು ಮೂವತ್ತು ತತ್ವಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ, 
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ಪ್ರಳಯಾಕಲೋಹಿದಿ Pap ಪಾಶದ್ವಯತಿ, ತದಿ ಲಸ್ಪಣಶ್ನ | 
ತತ್ರಪ್ರಥನೋ ಮೋಕ್ಷಂ ಪ್ರಾಸ್ಲೋತಿ! 'ದ್ವಿತಿಕೆಯಸ್ತು ಪ್ರರ್ಯಸ ಘೆ 
ಸ ಕರ್ಮುವಶಾನಾ ನಾನಿಧ ಜನ್ಮಭಾಗ್ಥ ನತ! ತವಸ್ರ್ಯಕ್ಕಂ ತತ, 
ಪ್ರಕಾಶೇ-- 
ಪ್ರಲಯಾಕಲೇಷು ಯೇಷಾ 

ಮಪಕ್ಕ ಮಲಕರ್ಮಣೇ ವ್ರಜಂತ್ಯೇಶೇ | 
ಸುರ್ಯ” ಕದೇಹಯುತಾ 

ಯೋನಿಷು ನಿಖಿಲಾಸು ಕರ್ಮುವಶಾತ್‌ ಇತಿ 


ಪುರ್ಯಷ್ಟಕಮಪಿ ತತ್ರೈ ವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಹ್‌” 
ಸ್ಕಾತ್ಸರ್ಯಷ್ಟ A ಕರಣಂ ಧೀಕರ್ಮಕರಣಾಸಿ- -ಇತಿ | 


(ತ. ಪ್ರ * ೧-೧೧, ೧೨) 


ಮ ಚಾಘೋರಶಿವಾಚಾರ್ಯೇಣ. “ಸ್ಟ ಟ್ರಾ ಕಂ ನಾಮ 
ಶ್ರಿ ತಿಪುರುಷಂ ನಿಯತಃ ಸರ್ಗಾದಾರಭ್ಯ ಕಲ್ಪಾಂತಂ ಮೋಕ್ಟಾಂತಂ ವಾ 


ಪ್ರಳಯಾಕಲ ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ 

ಪ್ರಳಯಾಕಲ (ಜೀವನೂ) ಎರಡು ವಿಧ; (ಮಲ ಮತ್ತು ಕಮದ ಈ ಎರಡು 
ಪಾಶಗಳು ಪಕ್ಕವಾಗಿರುವವನು ಮತ್ತು ಪರಿಪಕ್ಚವಾಗಿಲ್ಲದವನು.* ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ ' 
ಯವನು ಮೋಕ್ಷವ ನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯವನು ಪುರ್ಯಷ | ಕಯುಕ್ತ ನಾಗಿ 
ಕರ್ಮಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ತತ್ತ ತತ್ವೃಪ್ರಶಾ ುಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ಹಾರೆ-- _ 

ಪ್ರಳಯಾಕಲ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಯಾರ ಮಲ ಮತ ೬ ಕರ್ಮವು ಪರಿಪಕ್ಕವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ' 
ಕರ್ಮಕ್ಕಧೀನರಾಗಿ ಪುರ್ಯಷ್ಟಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ದೇಹ ಧರಿಸಿ ಜಸ್ಮವನ್ನೆತ್ತುತ್ತಾರೆ.: 
ಅದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪುರ್ಯಷ್ಟ ಕವನ್ನು ಸೂಚಿ ಸಿದ್ದಾರೆ ರೆ. | 

ಅಂತಃ ಕರಣ, ಬುದ್ಧಿ, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಇಂದಿ ಯಗಳು ಇವೇ ಪುರ್ಯಷ್ಟಕಗಳು. 
. ಇದನ್ನು ಅಘೋರಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ... 


ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯತವಾದಂತಹ, ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಳಯದವರೆಗಾಗಲೀ 


1 ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯವಾದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಪರಿಪಕ್ವತೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಬೀಜ 
ದಲ್ಲಿ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಅನುಕೂಲ ಸನ್ನಿವೇಶವು ದೊರೆತಾಗ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶಕ್ತಿಯು ನಷ್ಟವಾದರೆ ಅದು ಬೆಳೆಯಲಾರದು. ಹ ಬಿ ) ನಾಶ 
ವಾಗುವುದೆಂಬು ದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾದ ವಿಷಯ. ಜೀವಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಸುಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಜನ್ನವೆತ್ತಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪಾಶಗಳೆರಡೂ ಪಕ್ಚವಾಗುವುದರಿಂದ ದ ಸುಖದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭೋಗಿ 


€ 
ಹಾಲೆ ವೆ 
ಸುವ ಶಕ್ತಿ ನಾಶವಾ ನಗಿ ಜೀವನು ಮುಕ್ತಾತೆ CR NSD ಗುತ್ತಾನೆ. | 
ಕಾ 


CL, 
"3% 
ತ 
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ಸ್ಥಿತ ಸ್ನ ಪ ಥಿವ್ಯಾದಿಕಲಾಪ ರ್ಯೆಂತಸ್ತಿ )ಂಶತ್ತ ತ್ಕಾ ತ್ಮಈ8, ಸೂಕ್ಷ್ಮೋ 
ಜೀಹಃ' “3ಥಾಚೋಕ್ತ 0 ತತ್ವಸಂಗ್ರಹೇ. 
ವಸುಧಾದ್ಯಸ್ತ ತ್ವಗಣಃ 
ಪ ್ರ ತಿಪುಂನಿಯೆತಃ ಕಲಾಂತೋಆಯಮ್‌ | 
ಸರ್ಟುಟತ ಕರ್ಮವಶಾತ್‌ 
ಭುವನಜದೇಹೇಷ್ಟಯಂ ಚ ಸರ್ವೇಷು. ಇತಿ! 
ತಥಾಚ ಅಯಮರ್ಥಃ ಸಮಪದ್ಯತ--ಅಂತಃಕರಣಶಜ್ಜೀನ ಮನೋ 
ಬುದ್ದ್ಯಹೆಂಕಾರನಾಚಿನಾನ್ಯಾನ್ಯ ಪಿ ಪುಂಸೋ ಭೋಗ ಕ್ರಿಯಾಯಾ 
Sd ಕೆಲಾ_ಕಾಲ..-ನಿಯತಿ_ನಿದ್ಯಾ ರಾಗ-ಪ್ರಕೃಶಿ 
ಗುಣಾಖ್ಯಾನಿ ಸಪ್ತ ತತ್ವಾನ್ಯುಪಲಶ್ಷ್ಯಂತೇ। ಧೀಕರ್ಮುಶಚ್ನೀೇನ 
ಜ್ಞ ಯಾನಿ ಸಂಚಭೂತಾನಿ ತತ್ಕಾರಣಾನಿ ಚ ತನ್ಮಾತ್ರಾಣಿ 
ನಿವಕ್ಷ್ಯಂತೇ। ಕರಣಶಬ್ದೇನ ಜ್ಞಾನಕರ್ನೇಂದ್ರಿಯದಶಕಂ ಸಂಗೃ 
ಹೃತೇ | 
ನನು ಶ್ರೀಮುತ್ವಾ ಲೋತ್ತರೇ 
ಶಬ್ದಃ ಸ್ಪರ್ಶಸ್ತಥಾ ರೂಪಂ ರಸೋ ಗಂಥಶ್ಚ ಪಂಚಕವಃ! 
ಬುದ್ಧಿ )ರ್ಮೆನಸ್ತ ಎಹಂಕಾರಃ ಪುರ್ಯಷ್ಟ ಕಮುದಾಹೃ ತಮ್‌ ॥ 


ಮೋಕ್ಷದವರೆಗಾಗಲಿ ps ಥಿವಿಯಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಕಲಾಪರ್ಯಂತವಾದ 
` ಮೂವತ್ತಮೂರು ತತ್ವವನ್ನೊಳಗೊಂಡ-ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಪುರ್ಯಷ್ಟಕ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ತತ್ವಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ 

ಪೃಥಿವಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಕಲಾಂತ ತತ್ವಗಳು ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ನಿಯತವಾದವು. 
ಕರ್ಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಎಲ್ಲಾ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದು 
ಸಂಚರಿಸುತ್ತದೆ. | 

ಅದರ ಸಾರಾಂಶ ಹೀಗಿದೆ. ಅಂತಃಕರಣ ಶಬ್ದವು--ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ದಿ, ಅಹಂಕಾರ 
ಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಪ್ರರುಷನ ಭೋಗಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯಗಳಾದ ಕಲಾ, ಕಾಲ 
ನಿಯತಿ, ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಗುಣ--ಈ ಏಳು ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಧೀ 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನೂ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಪಂಚತ 
ನ್ಮಾಶ್ರಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಕರಣ ಶಬ್ದವು ಐದು ಜ್ಲಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನುತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಕಾಲೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರ್ಯಷ್ಟಕದ ನಿಚಾರ 


[ಅಕ್ಷೇ] ಶ್ರೀಮತ್ಕಾಲೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ ಮತ್ತು 
ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನೇ 'ಪ್ರರ್ಯಷ | ಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ 
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ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ। ತತ್ಕಥಮನ್ಯಥಾಕಥ್ಯತೇ। ಅದ್ಭಾ- ಅತ ಏವ ಚ 
ತತ್ರಭನತಾ ರಾಮಕಂಠೇನ ತತ್ಪ್ಸೂತ್ರಂ ತ್ರಿಂಶತ್ತತ್ವಪರತಯಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಿ ಇತ್ಯಲಮತಿಪ್ರಪಂಜೇನ ॥ 


ತಥಾಪಿ ಕಥಮಸ್ಕ ಪುರ್ಯಸಷ್ಟಕತ್ಸಮ್‌ ? ಭೂತತನ್ಮಾತ್ರಬುದ್ಧೀಂ 
ದ್ರಿಯಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯಾಂ ತಃಕರಣಸಂಜ್ಞೆ $8 ಪಂಚಭಿರ್ವಗೆನ್ಯಃ ತತ್ಕಾರೆ 
ಣೇನ ಪ್ರಧಾನೇನ ಕಲಾದಿಪೆಂಚಕಾತ್ಮನಾ ವರ್ಗೇಣ ಚಾರಬ್ಧತ್ವ್ವಾ 
ದಿತ್ಯನಿರೋಧಃ | ತತ್ರಪುರ್ಯಷ್ಟಕಯುತಾನ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪುಣ್ಯಸಂಪ 
ನಾನ್‌ ಕಾಂಶ್ಲಿದನುಗೃಹ್ಯ ಭುವನಪತಿತ್ಯಮತ್ರ ಮಹೇಶ್ವರೋಂನಂತಃ 
ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ! ತದುಕ್ತಮ್‌.- | 


ಕಾಂಶ್ಚಿ ದನುಗೃಹ್ಯ ವಿತರತಿ 
ಭುವನಪತಿತ್ವಂ ಮಹೇಶ್ವರಸ್ತೇಷಾನ್‌. -ಇತಿ॥| 


ಸಕಲೋ(ಪಿ ದ್ವಿವಿಧಃ! ಪಕ್ಕಕಲುಷಾಪಕ್ಕಕಲುಷಭೇದಾತ್‌ |ತತ್ರಾ 
ದ್ಯಾನ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ತತೃರಿಷಾಕಪರಿಸಾಟ್ಯಾ ತದನುಗುಣಶಕ್ತಿ 


ಎಧವಾಗಿ (ಮೂವತ್ತು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪುರ್ಯಷ್ಟಕವೆಂದು) ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಸರಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪೂಜ್ಯನಾದ ರಾಮಕಂಠನು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮೂವತ್ತು ತತ್ವಗಳ ಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ಬೇಡ. | 

[ಅ ಕ್ಷೇಪ] ಆದರೂ ಇದನ್ನು ಪುರ್ಯಷ್ಟಕವೆಂದು ಹೇಗೆ ಕರೆಯುತ್ತೀರಿ? [ಸಮಾಧಾನ] 
ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, ಪಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣ--ಈ ಐದು ಗುಂಪುಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾದವುಗಳು ; ಹಾಗೆಯೇ ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳಾದ ಮೂರು ಗುಣಗಳು, ಪ್ರಧಾನ, ಕಲಾದಿ ಪಂಚತತ್ವಗಳು- ಈ 
ಮೂರು ವರ್ಗಗಳು, ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಎಂಟು ವರ್ಗಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪುಣ್ಯಸಂಪಾದಿಸಿದವರು ಪುರ್ಯಷ್ಟಕದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ ಮಹೇಶ್ವರನಾದ ಅನಂತನು ಅವರಿಗೆ ಭುವನಪದವಿಯನ್ನೀಯು 


ಅವರುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಹೇಶ್ವರನು ದಯೆಯನ್ನು ತೋರಿ ಭುವನಪತಿ ತ 
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ುಷ ಮತ್ತು ಅಪಕ್ವಕಲುಷ ಎಂಬುದಾಗಿ “ಸಕಲ' (ಜೀವನೂ) ಎರಡು ವಿಧ. 
ಪಕ್ಚಕಲುಷ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅವರ.ಪರಿಪಾಕಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪರೀಶೀಲಿಸಿ 
ಕಾ 
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ಪಾತೇನ ಮಂಡಲ್ಯಾದ್ಯಷ್ಟಾದಕೋತ್ತರಶತಮಂತ್ರೇಶ್ವರಪೆದಂ ಪ್ರಾಸ 
ಯತಿ! ತದುಕ್ಕಮ್‌.- 


ಶೇಷಾ ಭವಂತಿ ಸಕಲಾಃ 
ಕಲಾದಿಯೋಗಾದಹರ್ಮುಖೇ ಕಾಲೇ | 
ಶತಮಷ್ಟಾ ದಶ ತೇಷಾಂ 
ಕುರುತೇ ಸ್ವಯಮೇವ ಮಂತ್ರೇಶಾನ್‌ || 


ತತ್ರಾಷ್ಟ್‌ ಮಂಡಲಿನಃ 
ಸ್ರೋಧಾದ್ಯಾಸ್ತತ್ಸೈಮಾಶ್ನ ವೀರೇಶಃ |: 
ಶ್ರಿ ೀಕಂಠಃ ಶತರುದ್ರಾತಿ 
ಶತಮಿತ್ಯಷ್ಟಾ ಶಿ ದಶಾಭ್ಯಧಿಕಮ್‌._ ಇತಿ || 


(ತ.ಪ್ರ - ೧..೧೪-೧೫) 


ತತ ಶೆ ರಿಪಾಕಾಧಿಕ್ಯಾನುರೋಧೇನ ಶಕ್ರ್ಯುಪಸಂಹಾರೇಣ ದೀಕ್ಷಾಕರ 
ಣೇನ  ಮೋಕ್ತಪ್ರದೋ ಭನತ್ಕ್ಯಾಚಾರ್ಯಮೂರ್ತಿಮಾಸ್ಥಾಯ 
ಪರಮೇಶ್ವರಃ ತದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ್‌. 


ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ (ದೃಕ್‌-ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆವರಿಸುವ) ಶಕ್ತಿಯು ನಾಶವಾದ 
ನಂತರ ಮಂಡಲಿಯೇ ಮುಂತಾದ ನೂರಹದಿನೆಂಟು ಮಂತ್ರೇಶ್ವರ ಪದವಿನ್ನೀಯುತ್ತಾನೆ. 
_ ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಕಲಾದಿಗಳೂಡನೆ ಇದರ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಳಿದ ಜೀವರುಗಳನ್ನು ಸಕಲ (ಜೀವರು) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ನೂರ ಹದಿನೆಂಟು 
ಜೀವರುಗಳನ್ನು ಸ್ವತಃ ಶಿವನೇ ಮಂತ್ರೇಶ್ವ ರರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ 1 

ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಟ (ಜೀವರು) ಮಂಡಲಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ' ಮತ್ತೆ ಅಷ್ಟೇ 
ಕ್ರೋಧಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೇಶ, ಶ್ರೀಕಂಠ, ನೂರು ಜನ ರುದ ರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಒಟ್ಟು ನೂರ ಹದಿನೆಂಟು ಮಂತ್ರೇಶ್ವರರಿದ್ದಾರೆ. 

ಆ (ಪಾಶಗಳು) ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಪಕ್ವ ಸವಾದಂತೆಲ್ಲಾ (ದೃಕ್ಕಿಯಾಚ್ಛಾದಕ) ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಖಲವಾಗುತ್ತ ಧೇ .ಆಗ ಪರಮೇಶ್ವಃ ರನು ಗುರುಮೂತಿ ೯ಯ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆದು 
ದೀಕ್ಷೆಯ ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನೀಡುತಾನೆ: 

ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ... 
1 ಮಲ ಮುಂತಾದ ಪಾಶಗಳು ಪರಿಪಾಕಹೊಂದಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಪಶುಗಳಲ್ಲಡಗಿರುವ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
' ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಸಹ ಕುಂಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಶವು ಕ್ಷಯವಾದ ಮೇಲೆ 


ಜೀವಾತ್ಮರು ಮಂತ್ರೆ ಶ್ವ ರೆ ಪದವಿಯನ್ನೆ ದುತ್ತಾರೆ. ಸಪ್ತಕೋಟಿ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುವ 
ಅರ್ಹತೆಯೂ ಇವರಿಗೆ "ಲಭಿಸುತ್ತ ದ್ರೆ. 
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ಸರಿಪಕ್ಕ ಮಲಾನೇತಾ- 
ನುತ್ಪಾ ದನಹೇತುಶಕ್ತಿಪಾತೇನ | 
ಯೋಜಯತಿ ಪರೇ ತತ್ತ 
ಸ ದೀಕ್ಷಾಮಾಚಾರ್ಯಮೂರ್ತಿಸ್ಥಃ. ಇತಿ | 
(ತ. ಪ್ರ.೧-೧೫) 


ಮ ಗೇಂದ್ರೆಣಹಿ- 
ಪೂರ್ವಂ ನ್ಯತ್ಯಾಸಿತಸ್ಕಾ ಣೋಃ ಪಾಶಜಾಲಮುಪೋಹತಿ ಇತಿ! 


ಕೃತಂ ಚ ನಾರಾಯಣಕಂಠೇನ ತತ್ಸರ್ವಂ ತತ ಏವಾವಧಾ 
EY ಅಸ್ಮಾಭಿಸ್ತು ವಿಸ್ತರಭಿಯಾ ನಔ ಪ್ರಸ್ತೂಯತೇ। ಅಸಕ್ಕ 
ಕಲುಷಾನ್‌ ಬದ್ಧಾನಣೂನ್‌ ಸೋಭಾ ನಿಧತ್ತೇ ಸರಮೇಶ್ರ ರ 
ಕರ್ಮವಶಕಾತ್‌! ತದಸಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ್‌.. 


ಬದ್ಧಾ ನ್‌ ಶೇಷಾನಪರಾನ್‌ 
ನಿನಿಯುಂಕ್ಕೆ ೀ ಭೋಗಭುಕ್ಕಯೇ ಪುಂಸಃ. 
ತತ್ವ ರ್ಮುಣಾನುನುಗಮಾ- 
ಔತ, ೀವಂ ಕೀರ್ತಿತಾಃ ಪಶವಃ ಇತಿ 
(ತ. ಪ್ರ ಸ್ರ. ೧-೧೬) 


ಪರಿಪಕ್ಕವಾದ ಮಲವುಳ್ಳ ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ನಾಶಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸಿ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಆಚಾರ್ಯನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನನುಗ್ರಹಿಸಿ ಪರತತ್ವದಲ್ಲಿ . 


ಶ್ರೀಮನ್ಮೃಗೇಂದ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರ-- 

ಪೂರ್ವದ ೩ ಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಹೆ ಹೊಂದಿದ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಪಾಶಜಾಲ 
ಗಳನ್ನು ಆ ಶಿವನು ತೊಲಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ನಾರಾಯಣಕಂಠನು ಇದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಗ್ರಂಥವು) ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆರಿಬ ಭೀತಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಅಪಕ್ಚಕಲುಷರಾದ ಬದ್ದ ಜೀವಿಗಳನ್ನು. ಅವರವರ ಕರ್ಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಸುಖ' ದುಖ . 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಶಿವನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಅದೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ 

ಉಳಿದ ಕೆಲವು ಬದ್ಧಜೀ ವಿಗಳನ್ನು ಪರಮೇಶ ರನು ಅವರವರ ಕರ್ಮಕ್ಕನುಗುಣ : 
ವಾಗಿ ಸುಖ- ದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋ ಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ (ಜೀವ ಅಥವಾ) 
ಪಶುಸ್ವರೂಪವು ನಿರೂಪಿತವಾಯಿತು. 
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ಅಥ ಪಾಶಪದಾರ್ಥಃ ಕಥ್ಯತೇ! ಪಾಶಶ್ತತುರ್ನಿಧಃ--ಮಲಕರ್ಪು 
ಮಾಯಾರೋದಥಧಶಕ್ತಿಭೇದಾತ್‌ | . 
ನನು. 
ಶೈವಾಗನೇಷು ಮುಖ್ಯಮ್‌ | 
ಪತಿಪಶುಷಾಶಾ ಇತಿ ಕ್ರಮಾತ್ರಿ ತಯಮ್‌ | 
ಈ 
ತತ್ರ ಪತಿಃ ಶಿವ ಉಕ್ತಃ | 
ಪಶವೋ ಹೃಣವೋರ್ಥಪಂಚಕಂ ಪಾಶಾಃ॥ 
ಇತಿ ಪಾಶಃ ಪಂಚನಿಧಃ ಕಥ್ಯತೇ! ತತ್ಕಥೆಂ ಚತುರ್ನಿಧ ಇತಿ 
ಗಣ್ಯತೇ? ಉಚ್ಯತೇ ಬಿಂಜಬೋರ್ಮಾಯಾತ್ಮನಕ ಶಿನತತ್ವಪದನೇದನಿ 
ಯಸ್ಕ ಶಿನಪವಸ್ರಾಪ್ತಿಲಕ್ಷಣಪರಮಮುಕ್ರಪೇಶ್ಸಯಾ ಪಾಶತ್ಟೇಇಪಿ 
ತದ್ಯೋಗಸ್ಥ ವಿದ್ಯೇಶ್ವರಾದಿಪಡಸ್ರಾಪ್ತಿಹೇತುತ್ತೇನ ಅಪರಮುಕ್ತಿ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಪಾಶತ್ವೇನಾನುಪಾದಾನಂ ಇತ್ಯವಿರೋಧಃ | ಅತ ಏವೋಕ್ತಂ 
ತತ್ತಪ್ರಕಾಶೇ,ಪಿ. “ಸಾಶಾಶ್ಚತುರ್ನಿಧಾಃ ಸ್ಕುಃಿ ಇತಿ (೧-೧೭) 
ಶ್ರೀಮನ್ಮೃಗೇಂದ್ರೆ,ಫಿ- . 


ಪ್ರಾವೃತೀಶೋಬಲಂ ಕರ್ಮ ಮಾಯಾ ಕಾರ್ಯಂ ಚತುರ್ನಿಢಮ್‌! 
ಪಾಶಜಾಲಂ ಸಮಾಸೇನ ಧರ್ಮಾ ನಾಮ್ಮೈವ ಶೀರ್ತಿತಾಃ- ಇತಿ | 


ಪಾಶಪದಾರ್ಥ ನಿರೂಪಣೆ 


ಈಗ ಪಾಶತತ್ವವು ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪಾಶವು ಮಲ, ಕರ್ಮ, ಮಾಯಾ, 
ಮತ್ತು ರೋಧಶಕ್ತಿ, ಎಂದು ನಾಲ್ಕುವಿಧ. [ಅಕ್ಸೇಪ] ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಪತಿ, ಪಶು, ಪಾಶ ಎಂದು ಮೂರು ತತ್ವಗಳು. ಪತಿ ಎಂದರೆ ಶಿವನು, ಪಶು ಎಂದರೆ 
ಜೀವನು ಪಾಶಗಳೆಂದರೆ. ಐದು ಅರ್ಥಗಳೆಂದೂ ಪ್ರಶಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪಾಶವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿರಿ? [ಸಮಾಧಾನ] ಹೇಳುತ್ತೇವೆ... 
ಶಿವತತ್ವ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಮಾಯಾರೂಪವಾದ ಬಿಂದುವು, ಶಿವಪ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ ಶ್ರೇಷ್ಟಮುಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪಾಶ ಎನಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಆದರ 
ಸಂಪರ್ಕವಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೇಶ್ವರಾದಿ ಪದವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಪರ ಮುಕ್ತಿ 
ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪಾಶ ಎಂದು ಇದನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸದಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಾವ ಅಸಂಗತವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪಾಶಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮಗೇಂದ್ರಾಗಮದಲ್ಲಿಯೂ-- 

ಮಲ, ಬಲ, ಮಾಯಾ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ--ಇವೇ ನಾಲ್ಕು ಪಾಶಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ “ಧರ್ಮ' ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ತಸ್ಯಾರ್ಥಃ ಪ್ರಾವೃಣೋತಿ ಪ್ರಕರ್ಷೇಣಾಚ್ಛಾದಯತ್ಕಾತ್ಮನಃ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ್ಕಾ ದೃಕ್ಕಿ ಯೇ ಇತಿ! ಪ್ರಾವೃತಿರಶುಚಿರ್ಮಲಃ। ಸ ಚ 
ಈಷ್ಟೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೇಣೇತಿ ಈಶಃ! ತದುಕ್ತಮ್‌ 
ನಿಕೋಹ್ಯನೇಕಶ್ತ- 
ರ್ದ್ವಕ್ಕಿಯಯೋಶ್ಸಾದಕೋ ಮಲಃ ಪುಂಸಃ! 
ತುಷತಂಡುಲನದ್‌ ಜ್ಞೇಯಃ 
ತಾಮ್ರಾಶ್ರಿತಕಾಲಿಕಾವದ್ಧಾ- ಇತಿ | 
(ತ. ಪ್ರ. ೧.೧೮) 


ಇದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ---ಆತ್ಮನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ದೃಕ್ಕ್ವಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಕ 
ವಾಗಿ ಆವರಿಸಿರುವುದರಿಂದ “ಪ್ರಾವೃತಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಅಶುಚಿ ಮಲ. ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಪಶುವನ್ನು ಆವರಿಸುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಈಶ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ಮಲವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ತನ್ನ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ, ಆತ್ಮನ ದೃಕ್ಕಯಾಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮರೆಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಅಕ್ಕಿಯೊಡನೆ ಇರುವ: ಹೊಟ್ಟಿನಂತೆ, ತಾಮ್ರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಕಿಲುಬಿನಂತೆ (ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು).3 | 


1 ಅಜ್ಞಾನವೇ ಬಂಧ. ಜ್ಞಾ ನವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ದಾರ್ಶನಿಕರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಶೈವರು, ಇವೆರಡನ್ನೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಅರಿವು ಎಂದರ್ಥ. ಶೈವದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸಂಕೋಜಕ್ಕೆ 
(1) ಆಣವಮಲ (1) ಮಾಯಾಯಮಲ (18) ಕಾರ್ಮಿಕಮಲ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾದ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಲಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ವರೂಪ, ಸ್ವಭಾವಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಭಿನವಗುಪ್ತ ' 
ಪಾದಾಚಾರ್ಯರು ಬಹು ಸರಳವಾದ ಸುಂದರವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ-- 

ತುಷಕಂಬುಕಕಿಂಶಾರುಕಮುಕ್ತಂ ಬೀಜಂ ಯಥಾಂಕುರಂ ಕುರುತೇ । 
ಸೈವ ತಥಾಣವಮಾಯಾಕರ್ಮವಿಯುಕ್ತೋ ಭವಾಂಕುರಂ ಹಿ ಆತ್ಮಾ ॥ 
(ತಂ. ಸಾ. ೫-೭) 
ಭತ್ತದ ಕಾಳನ್ನು ಬಿತ್ತಿದಾಗ ಮೊಳಕೆಯಾಗಿ ಪೈರಾಗುತ್ತದೆ. ಪೈರು ಬೆಳೆದು ತೆನೆಯಾಗುವಾಗ, 
ಎಳೆ ತೆನೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಹಾಲು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಲಿತ ಮೇಲೆ ಮೇಲಿನ ಭಾಗವು ಹೊಟ್ಟಾಗಿಯೂ, 
ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವುದು ಅಕ್ಕಿಯಾಗಿಯೂ, ಅಕ್ಕಿಯ ಅಂಶಕ್ಕೂ ಹೊಟ್ಟೆಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ಅಂಶವು 
ತೌಡಿನ ಮುಸುಕಾಗಿಯೂ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ತೌಡಿನ ಮುಸುಕು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿರು . 
ತ್ತದೆ. ಒಂದು ದಪ್ಪ ತೌಡು, ಇನ್ನೊಂದು ತೆಳುವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೌಡು. ಇದನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ತುಷಾ 
(ಹೊಟ್ಟು) ಕಿಂಶಾರುಕ (ದಪ್ಪ ತೌಡು) ಕಂಬುಕ (ಸಣ್ಣ ತೌಡು) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ತೆನೆ ಬಿಡುವಾಗ ಈ 
ಮೂರು ಅಂಶಗಳೂ ಪೈರಿನಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅಡಗಿದ್ದು ಬಲಿತಾಗ ಈ ಮೂರೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಆವರಣದಿಂದಲೇ ಇದು ಮತ್ತೆ ಮೊಳಕೆಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇದೇ ರೀತಿ 
ಮಲಾವರಣಗಳು ' ಜನ್ಮಾಂತರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಮೂರು ಮಲಗಳೂ ಚಿದಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛಾ, 
ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಕೋಚಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಅಜ್ಞಾನ. ; 
ಎ 
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ಬಲಂ 0 ಕೋಧಶಕ್ಕಿ 8! ಅಸ್ಯಾಃ ಶಿನಶಕ್ತೇಃ ಪಾಶಾಧಿಸ್ಮಾ ನೇನ ಪುರುಷ 
ತಿರೋಧಾಯಕತ್ವಾದುಸ ಪಚಾರೇಣ ಪಾಶತ್ಯ ಮ್‌ 
ತಮಕ್ತಮ್‌.-- 
ತಾಸಾನುಹಂ ನರಾ ಶಕ್ತಿಃ ಸರ್ವಾನುಗ್ರಾಹಿಕಾ ಶಿವಾ! 
ಧರ್ಮಾನುವರ್ತನಾದೇನ ಪಾಶ ಇತ್ಯುಪಚೆರ್ಯತೇ.-ಇತಿ॥ 
ಕ್ರಿಯತೇ ಪಲಾರ್ಥಿಭಿರಿತಿ ಕರ್ಮ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾತ್ಮ ಕಂ ಬೀಜಾಂ 
ಕುರನತ್‌ ಪ್ರವಾಹರೂಪೇಣಾನಾದಿ।! ಯಥೋಕ್ತಂ ಶ್ರಿ ಮತ್ತಿ ರಣೇ 
ಯೆಥಾನಾದಿರ್ಮಲಸ್ತ ಸ್ಯ ಕರಾಲ್ಪ ಕಮುನಾದಿಕವಂ್‌ | 
ಯದ್ಯನಾದಿ ನ ಸಂಸಿದ್ಧ ವೆ ೈಚಿತ್ರ “ ಕೇನ ಹೇತುನಾ. ಇತಿ! 


ಮಾತ್ಯ ಸ್ಯಾಂ ಶಕ್ತಾ ತನಾ ಪ್ರಲಯೇ ಸರ್ವಂ ಜಗತ ಸ್ಟ್‌ ವಕ 


ಶಂ 


ಮಾಯಾತೀತಿ ಮಾಯಾ | ಯಥೋಕ್ತಂ ಶ್ರೀ ಮತೌ ರಜೇ 
ಶಕ್ತಿರೂಸೇಣ ಕಾರ್ಯಾಣಿ ತಲ್ಲೀನಾನಿ ಮಹಾಕ್ಷಯೇ। 


ಬಲ್ಯ ಮಾಯತಾ ಕರ್ಮ, ಪಾಶಗಳ ಸ್ವರೂಪ 


ಬಲವೆಂದರೆ ತಡೆಯುವ ಶಕ್ತಿ, ಈ ಶಿವಶಕ್ತಿಯು ಪಾಶವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಪಾಶವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ... | 

: ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಮೇಲೆಯೂ ದಯೆ ತೋರಿಸುವ ಶ್ರೆ ೇೀಷ್ಮಮುದ ಶಿವನ ಶಕ್ತಿ ನಾನು. 
ಅಶ್ರಿತ ವಸ್ತು ವಿನ ಧರ್ಮವನ್ನನುಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಪಾಶ ಎಂದು ಔಪಚಾರಿಕ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. | 

ಫಲವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ. ಮಾಡಲ್ಪಡುವ :ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಅಧರ್ಮ 
ರೂಪವಾದ, ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಎಡ ಅದು ಬೀಜಾಂಕುರದಂತೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ 

ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದೆ.. . | 

ಶ್ರೀಮತ್ಯಿ ರಣಾಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ. 

ಮಲವು ಹೇಗೆ ಅನಾದಿಯೋ ಅಂತೆಯೇ ಆ (ಜೀವಾತ್ಮನ) ಅಲ್ಬಕರ್ಮವೂ ಅನಾದಿ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಕರ್ಮವು ಅನಾದಿ ಸಿದ್ದವಾದುದಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 
ವೈಚಿತ್ರ ಕೈ ಹೇತು ಯಾವುದು? 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ವಿಶ ೈವೆಲ್ಲವೂ ಶಕ್ತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಿತವಾಗಿ ಅಡಗಿ 
 ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಯೆ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀಮತ್ಸೌ ರಭೇಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ. 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ಸು ಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಲಯ 


ಕಾಯಿ ವಿ 


286 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ವಿಕೃತೌ ವ್ಯಕ್ತಿಮಾಯಾತಿ ಸಾ ಕಾರ್ಯೇಣ ಕಲಾದಿನಾ- ಇತಿ! 
ಯದ್ಯಪ್ಯತ್ರಬಹುವಕ್ತವ್ಯಮಸ್ತಿ, ತಥಾಪಿ ಗ್ರಂಥಭೂಯಸ್ಸ್ಪಭ 
ಯಾಮಪರಮ್ಯತೇ। ತದಿತ್ಕಂ ಪತಿಪಶುಸಾಶಸೆದಾರ್ಥಾಸ್ತ್ರಯಃ 
ಪ್ರದರ್ಶಿತಾಃ। 
ಪತಿ ನಿದ್ಯೇ ತಥ್ಯಾವಿದ್ಯಾ ಪಶುಃ ಪಾಶಶ್ಚ ಕಾರಣಮ್‌ | 
ತನ್ನಿವೃತ್ತಾನಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಾಃ ಪದಾರ್ಥಾಃ ಷಟ್‌ ಸಮಾಸತಃ॥ 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪ್ರಕಾರಾಂತರಂ ಜ್ಞಾನರತ್ನಾವಳ್ಕಾದ್‌ ಪ್ರಸಿಷ್ಧಮ್‌ | 
ಸರ್ವಂ ತತ ಏವಾವಗಂತವ್ಯಮಿತಿ ಸರ್ವಂ ಸಮಂಜಸವು ॥ 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸುಯಣವತಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಶೈನದರ್ಶನವರ್‌ ॥ 


ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಲಾದಿ ಕಾರ್ಯದ ರೂಪದಲ್ಲಿ (ಆ ವಸ್ತುಗಳು) ಮತ್ತೆ 
ಆವಿರ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ.3 | 


ಪದಾರ್ಥಗಳು-ಆರು ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದು ಬಹಳವಿರುವುದಾದರೂ ಗ್ರಂಥವು 'ಅಧಿಕ 
ವಾಗುವುದೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಸಮಾಪನಗೊಳಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ: ಪತಿ, ಪಶು, ಪಾಶ ಎಂಬ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. | 

ಪತಿ, ವಿದ್ಯೆ, ಅವಿದ್ಯೆ, ಪಶು, ಪಾಶ, ಮತ್ತು ಈ ಪಾಶ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಕಾರಣಗಳು. 
ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆರು. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನರತ್ನಾವಳಿ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಪುಸಿದ್ಧವಷ್ಟೆ. ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಅವೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ನೋಡಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 


ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಪದಲ್ಲಿ ಶೈವದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


1 ಮಾಯಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅದೆ ಸ ಎತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ--ಎಂಬ ವಿವರಣೆಗಿಂತ 
ಇದು ತೀರಾ ಭಿನ್ನವಾದುದು. | 


ಸ್ಯ ಫ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನ 
ಪ ತತ್ಯಭಿಜ್ಜ್ಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸ್ವರೂಪ 


ಅತ್ರ ಅಪೇಕ್ಷಾನಿಹೀನಾನಾಂ ಜಡಾನಾಂ ಕಾರಣತ್ಯ ೦ ದುಷ್ಕ ತೀತ್ಯ 
ಸರಿತುಸ್ಯ ತೋ ಮತಾಂತರಮನ್ನಿ ಷ್ಯಂತಃ ಪರಮೇಶ ರೇಚ್ಛಾ ವ್ರ 
ದೇವ ಜಗನ್ನಿ ರ್ಮಾಣಂ ಸಂಘಂ ಗ ಸ್ಮ ಸಂವೇದಕೋಷ ಪತ್ಯಾ 
ಆಗಮಸಿದ್ಧಪ ವೆ ತಶತ್ಯಗಾತ್ಮತಾದಾತ್ಮ್ಮೆ ನಾನಕ ನಟಕ 
ಭೇದಾಭೇದೆಶಾಲಪರನೋಶ್ಚ ಕೋ. ಜಃ ಟಮುಖಪ್ರೇಕ್ಷಿತೃಲಕ್ಷಣಸ್ವಾ 
ತೆಂತ್ರ್ಯಭಾಕ್‌ ಸ್ಥಾತ | ದರ್ಸೆಣೇ ಭಾವಾನ್‌ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವದವಭಾಸ 
ಯತೀತಿ ಭಣಂತೋ ದ ಂತರಚರ್ಕಾಪ್ರಾಣಾಯಾಮಾದಿ 
ಕ್ಲೇಶಪ್ರಯಾಸಕಲಾಪನ್ನೆ ) ಧದುರ್ಯೀಣ ಸರ್ವಸುಲಭಮಭಿನವಂ ಪ್ರತ್ಯ 


ಅಪೇಕ್ಷಾರಹಿತವಾದ ಜಡವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಶೈವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ದೋಷಃ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಸಂತೃಪ್ಪ ರಾದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವ ಕರು 
ಬೇರೆ' ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾಮಾತ ಶ್ರದಿಂದಲೇ 
ಜಗತ್ತು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತ. ದೆ ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾ ಈ” ಸಾ ನುಭವ, ಪು 
ಶೈ ವಾಗಮ ಇವುಗಳಿಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ತತ್ವವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಸಿದ ವಾದಾಗ, 
| [ಭದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಲೇಯವೇ ತಾತ ಭೇದವನ್ನು “ತಾಳಿರುವ, We 
ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪವಿರದ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರನು ತನ್ನ ಆತ್ಮದ ದರ್ಪ ಣದಲ್ಲಿ 
(ಆಕಾಶಾದಿ) ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬದಂತೆ ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ-ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ಬಾಹ್ಯ ಹಾಗೂ ಆಂತರಿಕ ಕ್ರಿಯೆ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಮೊದಲಾದ ಕ್ಲೇಶ 
ಗಳನ್ನು ದೂರಮಾಡಿ, ಸರ್ವಸುಲಭವಾದ, ನೂತನವಾದ ಪ ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ಮುಕ್ತಿ 


3 ಅಪೇಕ್ಷಾರಹಿತವಾದ ಜಡವಸ್ತುವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಶೈವದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥ 
ಕರ್ತರು ನಿರೂಪಿಸಿಲ್ಲ. ಅದಲ್ಲದೆ ಆ ದರ್ಶನದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಕರ್ಮ ಸಾಪೆ ಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ 
ಕಾರಣ' ಎಂದು (ಪುಟ 263) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಮಾಯೆಯನ ನ್ನ್ನ ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ, ಜಗತ್ತೆ ಲ್ಲವೂ ಕ 
ಪ ಶ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿರೂಪದಿಂದ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದು, ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಪಾಶದ ಒಂದು ವಿಭಾಗವಾದ ಮಾಡಿಯ ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾಯೆಯು ಜಡ ಪದಾರ್ಥ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿರಬಹುದು ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
3 ನೋಡಿ, ತಂ. ೩_೪ 
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ಭಿಜ್ಞಾಮಾತ್ರಂ ಪರಾಪರಸಿಧ್ಯುಪಾಯಮಭ್ಯುಸೆಗಚ್ಛಂತಿ, ಪರೇ 
ಮಾಹೇಶ್ವರಾಕ, ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಶಾಸ್ತ್ರಮಭ್ಯಸ್ಯಂತಿ॥ 


ತಸ್ಕೇಯತ್ತಾಪಿ ನ್ಕರೂಪಿ ಪರೀಕ್ಷಕ್ಕೆ 8... 
ಸೂತ್ರಂ ವೃತ್ತಿ ರ್ನಿವೃ ತಿರ್ಲಘ್ಮೀ ಬೃ ಹತೀತ್ಯುಭೇ ವಿಮರ್ಶಿನ್ಸ್‌ | 
ಪ್ರ ಕರಣನಿನರಣಪಂಚಕಮಿತಿ "ಠಾಸ್ತ್ರಂ ಪ ್ರತ್ವಭಿಜ್ಞಾಯಾಕ ಇತಿ 


ತತ್ರೇಡಂ ಪ್ರಥಮಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ 


ಸ್ವರ್ಗ ಹಾಗೂ ಐಹಿಕ ಅಭ್ಯುದಯದ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಸಾಧನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನದ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಅರಿತವರು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. -ಸೂತ್ರ, ವೃತ್ತಿ 
ವಿವೃತಿ ಲಘು ಮತ್ತು ಬೃಹತ್‌ ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಾದ ವಿಮರ್ಶಿನೀ. ಇವು ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವ ಐದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ ಇದು. 


1 ಮಡಕೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಮಣ್ಣು, ದಂಡ, ಚಕ್ರ ಮುಂತಾದ ಜಡವಸ್ತುಗಳಲ್ಲದೆ ಚೇತನನಾದ 
ಕುಂಬಾರನೂ ಇರಬೇಕು. ಅಂತೆಯೇ ಈಶ್ವರನು ಜಡವಸ್ತುವಾದ ಕರ್ಮ ಸಾಪೇಕ್ಷದಿಂದ ಈ ಜಗ 
ತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ (ಪುಟ, 266-267) ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ 
ಸಾ ತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಭಂಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜಡವಸ್ತುವಾದ ಕರ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗ ' 
ಲಾರದು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಎಂದರೆ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ನ ೃಷ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ. ಆದುದ" 
ರಿಂದ ಈಶ್ವ ರನು ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಿಯಾದರೆ ಅಸ್ವತಂತ್ರ ಭಗತ ನೆ. ಆದ್ದ ಕೈ ವಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಸದ 8 ಲವು ಮಾಹೇಶ್ವ ರರು ಜಗದುತ್ತತ್ತಿ ತ್ತಿ ಈಶ್ವರನ ಕೇವಲ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬವು ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವಂತೆ ಈಶ್ವ ರನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸಿತಿ ಸ ಸಂಹಾರ ವರದ 
ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವ ರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಚೇತನ-ಅಚೇತನಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಈ ಪ ್ರೈಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸೃ ಹ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಲ್ಲ ; ಎಲ್ಲವೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಬಳ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಜೀವಾತ್ಮರು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ರಾಗಿದ್ದ ರಹ; ಜ್ಞಾತ ಜೆ ಕ್ಲೀಯ ಮುಂತಾದ ಭೇದವಿದ್ದ ರೂ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ವ ವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಕೊಂಬೆಗಳು ಅನೇಕ 
ಎನಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ಪರಮೇಶ್ವ ರ 'ಜಗತ್ತಿ ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನೂ ಹೌದು, ಅಭಿನ್ನನೂ ಹೌದು. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಜೀವಾತ್ಮನೊಡನಿರುವ ತಾದಾತ್ಮ ;ವು ಸಾ ಿನುಭವದಿಂದಲೂ, ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ, ಶೈವಾಗಮ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಧಿತವಾಗಿದೆ. "ನಾನು ಈಶ್ವರನೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ” ಎಂಬ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪವಾದ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞೆ ಎನಿಸಿಕೊಳು ತ್ತದೆ, ಈ ಪ ರ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿ ಯು ದೊರಕುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನ ಕ್‌ 


ಕಥಂಚಿದಾಸಾವ್ಯ ಮಹೇಶ್ವರಸ್ಯ 
ದಾಸ್ಯಂ ಜನಸ್ಕಾಪುಪಕಾರನಿಂಚ್ಛನ್‌ | 
ಸಮಸ್ತಸಂಸೆತ್ಸಮವಾಸ್ತಿ ಹೇತುಂ 
ತತ್ರ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಮುಪಪಾದಯಾನಿ ಇತಿ ॥ 


ಕಥಂಚಿದಿತಿ_-ಪರಮೇಶ್ವರಾಭಿನ್ನಗುರುಚ ರ ಣಾ ರವಿಂ ದ ಯಂಗಲ 
ಸಮಾರಾಧನೇನ ಪರಮೇಶ್ವರಘಟತೇನೈನೇತ್ಯರ್ಥಃ | ಆಸಾದ್ಯೇತಿ--ಆ 
ಸಮಂತಾತ್ಸರಿಪೂರ್ಣತಯಾ ಸಾದಯಿತ್ತ್ವಾ, ಸ್ವಾತ್ಮೋಪಭೋಗ್ಯತಾಂ 
ನಿರರ್ಗಲಾಂ ಗಮಯಿತ್ವ್ವಾ! ತದನೇನ ವಿದಿತವನೇದ್ಯತ್ವೇನ ಪರಾರ್ಥ 
ಭು ದರ್ಶಿತಃ! ಅನ್ಯಥಾ ಪ್ರತಾರಣನೇವ ಪ್ರಸ 
ಜ್ನೇತ 

3 


| ಆತ್ಮತುಸ್ಟ್ರಿ ಯುಳ್ಳ ವರೇ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕು 


ಹೇಗೋ ಮಹೇಶ್ವರನ ದಾಸ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದು, ಮಾನವರಿಗೆ ಮಹದುಪಕಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಅಭೀಪ್ಲ್ಸೆಯಿಂದ, ಅತಿಶಯವಾದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಆ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು (ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತೇನೆ).3 

ಕಥಂಚಿತ್‌--ಹೇಗೋ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ. -ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲದ ಗುರುವಿನ 
ಚರಣ ಕಮಲಗಳನ್ನುಪೂಜಿಸಿ (ಎಂದರ್ಥ). ಇದೂ ಸಹ ದೈವಾನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಲಭಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಎಂದರ್ಥ. ಆಸಾದ್ಯ ಎಂದರೆ ಪಡೆದು ಎಂದರ್ಥ. “ಆ' ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿ, ಅಂದರೆ ಅಡಚಣೆಯಿಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ಆತ್ಮವು 
ಭೋಗಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯನು ಸ ಪಡೆದು ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ-ಜ್ಞೇಯ ವಸ್ತುಗಳ 
ಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಪರೋಪಯೋಗಿಯಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸೃಜಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವು ದೊರೆ 
ಯುತ್ತದೆ- ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಜನಗಳ ವಂಚನೆ. 


3- ಇದು ಪ ಶ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ ಅಭಿನವಗುಪ್ತಪಾದರು ಬರೆದಿರುವ ಟೀಕೆಯ ಮಂಗಳ 
ಶ್ಲೋಕ. 

೩ ಪರಶಿವನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಲಭಿಸುವ ಗುರುವಿನ ಚರಣವನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ, ಹೇಗೋ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನು ಅನಿರ್ಬಾಧಿತವಾದ, ಅಪರಿಮಿತವಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞೇಯ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಭೋಗ ಎಂದರೆ--ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಪರೋಪಕಾರದಿಂದಲೂ ದೊರಕುವ 
ಮಾನಸಿಕ ಸಂತೋಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಯಾರು ಆತ್ಮತುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವರೋ ಅವರೇ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಬಲ್ಲರು. ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿದನಂತರ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮಸಂತುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಯಾರು ಈ ರೀತಿಯಾದ ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಗ್ರಂಥ ಬರೆಯಲು ಅರ್ಹರಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಬರೆದರೂ ಜನರನ್ನು ವಂಚಿಸು 
ವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ. 
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ಮಾಯೋತ್ತೀರ್ಣಾ ಅಪಿ ಮಹಾಮಾಯಾಧಿಕೃತಾ ವಿಷ್ತುವಿರಿಂ 
ಚಾದ್ಕಾ ಯದೀಯೈ ಶ್ವರ್ಯಲೇಶೇನೇಶ್ವ ನಧಿ ಸಭಗವಾನನ 
ವಚ್ಛಿನ್ನ ಪ್ರಕಾಶಾನಂದಸ್ವ್ಯಾ ತಂತ್ರ ಎಸರಮಾರ್ಥೊ ಮಹೇಶ್ವರಃ! 
ತಸ್ಯ ದಾಸ್ಯಮ್‌ | ನೀಯಸೆಆಸ್ಮೆ. ಸಾ ಿಮಿನಾ ಸರ್ವಂ ಕ: 
ತಮಿತಿ ಗಳ ಪರನೇಶೃರಸ್ಸರೊಪಸ್ಟಾತಂತ್ರ 3ಸಾತ್ರಮಿತ್ಯರ್ಥಃ || 


"ಜನ' ಶಜ್ಜೇ ನಾಧಿಕಾರಿನಿಸಯನಿಯಪುತಾಭಾವಃ ಪ್ರಾದರ್ಶಿ! ಯಸ್ಕ 
ಯಸ್ಯ ಹೀದಂ ಸ್ವರೂಪಕಥನಂ ತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಮಹಾಫಲಂ ಭವತಿ! 
ಪ್ರಜಾ ಫ್ಲಿನಸ್ಕೈವ ಸೆರಮಾರ್ಥಫಲತ್ವಾ ತ್‌ | ತಳೋಪದಿಸ್ಟ ೦ ಶಿವದೃಸ್ಟ್‌ 
ಸೆರಮುಗುರು ಭಿರ್ಭಗನತ್ಸೊ ೀಮಾ ನರಿದನಾಥಸಾದೈೆ 3 | 


ಸೆ ಶಬದ ಅರ್ಥ 
ಉ 


ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟಿದ್ದರೂ, ಮಹಾಮಾಯೆಗೆ ಅಧೀನರಾದ ವಿಷ್ಣು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮೊದಲಾದವರು ಯಾವನ ಐಶ್ವ ರ್ಯಲೇಶದಿಂದ ಈಶ್ವರರು _ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರೋ 
ಅವನೇ ಭಗವಂತನಾದ ಸ ಕ್ಯ ಪ್ರಕಾಶ, ಬ“ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನು. ಅವನೇ ಪರಮ ತತ್ವ. ಇಂತಹವನಿಗೆ ದಾಸನಾಗಿರುವುದು. ಯಾವಾಗ 
ಸ್ಥಾ ಸ್ವಾಮಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಇಚ್ಛಿತ ವಸ ಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತವೆಯೋ ಅವನೇ ದಾಸ... 
ಎಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿರುವವನು 
ಎಂದರ್ಥ. 


`ಜನ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಲು ವಿಶೇಷ ಅರ್ಹತೆಗಳ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಯಿತು. ೩ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಈ ಮಹೇಶ್ವ ರನ ಸ _ರೂಪವನ್ನು ik 
ತ್ತಾನೋ ಆತನಿಗೆ ತಾಳ? ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ ಜ್ಞಾ ನವೇ [ಪ್ರ 
ಜ್ಞಾನ] ಅಂತಿಮ ಫಲ. .ಪರಮ ಗುರುಗಳಾದ ಪೂಜ್ಯ Ee 
ತಮ್ಮ "ಶಿವದೃಷ್ಟಿ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ- 


1 ಪ್ರಕಾಶ, ಆನಂದ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪ. ಇದನ್ನೇ ಪರಮತತ್ವ ಅಥವಾ 
ಪರಮಾರ್ಥ (Ultimate Reality) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನ ದಾಸನಾಗುವವನಿಗೂ ಆತನ ಈ 
ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. `ದಾಸ್ಯ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ವೃತ್ತ ತ್ರಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ನಿರ್ದೇಶಿ : 
ಸಿದ್ದಾರೆ. “ದಾ'' ಎಂದರೆ ಕೊಡುವುದು ಎಂದರು ಪ ಗ್ರಭುವಿನಿಂದ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯುವವನು 
ದಾಸ. 

2 ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅನ್ಮ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಜೀ 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಲು fs ನಿಯಮದ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಜ ಜನೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಶಾಸ್ತ್ರ. (ನೋಡಿ ; ಈ.ಪ್ರ.ವಿ. ೨-೨೭೬) 
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ಏಕವಾರಂ ಪ್ರನಾಣೇನ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ದ್ವ ಗುರುವಾಕ್ಕತಃ! 
ಜ್ಞಾತೇ ಶಿನತ್ನೇ ಸರ್ವಸ್ಕೇ ಪ್ರತಿಪತ್ಯಾ ದೃಢಾತ್ಮನಾ ತ 


ಕರಣೇನ ನಾಸ್ತಿ ಕೃತ್ಯಂ ಕ್ಕಾಪಿ ಭಾವನಯಾಾಸಿ ವಾ! 
ಜ್ಞಾ ತೇ ಸುವರ್ಣ ಎ 'ಬಾವನಾಂ ವಾ ಪರಿತ್ಯ ಜೇತ್‌-_ಇತಿ॥ 


“ಅಸಿ' ಶಬ್ದೇನ ಸ್ಥಾತ್ಮನಃ ತದಭಿನ್ನತಾಮಾನಿಸ್ಟು ರ್ವತಾ ಪೂರ್ಣ 
ತ್ಕೇನ ಸ್ವಾತ್ಮನಿ ನಿ ಸರಾರ್ಥಸಂಪತ್ಯ ತಿರಿಕ ಸ್ರ ಯೋಜನಾಂತರಾನಕಾಶಶ್ಚ 
ಸರಾಕೃ ತಃ। ಸರಾರ್ಥಶ್ಚ ಸ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಭವತ್ಯೇನ ! ತಲ್ಲಕ್ಷಣಯೋ 
ಗಾಸ್‌? ನ ಹ್ಯಯಂ ದೇವತಾಪಃ “ಸ್ಮಾರ್ಥ ಏವ ಪ್ರಯೋಜನಂ ನ 
ಪರಾರ್ಥಃ? ಇತಿ | ಅತ ಏವೋಕ್ತೆ ಮಥಸಾದೇನ-_“ಯಮುರ್ಥನುಧಿ 
ಕೃತ್ಯ ಪ್ರ ಪೈವರ್ತತೇ ತತ ತ್ರಯೋಜನಮ್‌' (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧. ೧. ೨೪) ಇತಿ | 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗಲೀ (ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ), ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಾಗಲೀ, ಗುರುವಿನ ವಾಣಿಯಿಂದಾ 
ಗಲೀ, ಒಂದು ಬಾರಿ ನಿಶ್ಚಯ ಪೂರ್ವಕವಾದ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಇರುವ ಶಿವ 
ತತ್ವದ ಅರಿವಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸಾಧನಗಳ ಅಥವಾ ಭಾವನೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯುಂಟಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಸುವರ್ಣ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಾದನಂತರ ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವ ಸಾಧನವನ್ನು ಮತ್ತು 
“ಭಾವನೆ'ಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ. | 

“ಅಪಿ' ಶಬ್ದದಿಂದ ತನಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ :ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ತೆಯ ಕಾರಣ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪರೋಪಕಾರದ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
. ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸೂಚಿತವಾಯಿತು. ಪ್ರಯೋಜನದ ಲಕ್ಷಣವು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ 
ಪರೋಪಕಾರವೂ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ “ಪ್ರಯೋಜನ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲೇ, ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಲ್ಲ' ಎಂದು ದೈವೀಶಾಪವೇನಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಅಕ್ಷಪಾದರು "ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ತೊಡಗುತ್ತಾನೋ ಅದೇ 
(ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ' (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧-೧-೨೪) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


1 "ಶಿವನೇ ನಾನು' ಎಂಬ ಅನವರತ ಚಿಂತನೆಯೇ ಭಾವನೆ. ಈ ಭಾವನೆ ಅಥವಾ ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯ 
ಮೂಲಕ ಶಿವನ ಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವಾದನಂತರ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಭಾವ 
ನೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಸಾಧನವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಾಗಲೀ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸುವರ್ಣ ಎಂಬ ಅರಿವು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಮಗೆ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಮಗೆ ಒರೆಗಲ್ಲು ಬೇಕು. ನಂತರ ಅದರ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ರೋಗ ನಿವಾರಣೆಯಾದ ಮೇಲೆ 
ಔಷಧಿಯ ಅಗತ್ಯವೇನಿದೆ? 

೩ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನೋಡುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. ಬೇರೆ 
ಯವರಿಗೋಸ್ಕರ ಶಾಸ್ತ ್ರಿವನ್ನು ಬಟಯುವುಡಾದರೆ ಆದರಿಂದ ತನಗೆ ಯಾವ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ 'ಪ್ರಯೋಜನಮನುದ್ದಿಶ್ಶ ನ ಮಂದೋಷಿ ಪ್ರವರ್ತತೇ... ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ದಡ್ಡನೂ- 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಲೋಕೋಕ್ತಿಯಂತೆ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದು. 
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ಉಪ? ಶಬ್ದಃ ಸಾನಿಖಾಪಾ ರ್ಥ! ತೇನ ಜನಸ್ಯ ಪರಮೇಶ್ವ ರೆಸೆಮಾಪ 
ತಾಕರಣಮಾತ್ರಂ ಫಲಮ್‌! ಅತ ನಿವಾ. -ಸಮುಸ್ತೇತಿ!! 


ಸರಮೇಶ್ವರತಾ ಲಾಭೇ ಹಿ ಸರ್ವಾಃ ಸಂಪದಸ್ತನ್ನಿಷ್ಯಂದಮಯಃ 
ಸಂಪನ್ನಾ ಏನ; ರೋಹಣಾಚಲಲಾಭೇ ರತ್ನಸಂಪದ ಇನ! ಏವಂ 
ಪರಮೇಶ್ವರಲಾಭೇ ಕಿಮನ್ಯತ್ಪ್ರಾರ್ಥನೀಯಮ್‌ | ತದುಕ್ತಮುತ್ಸಲಾ 
ಚಾಯೆನೃ8. 


ಭಕ್ತಿಲಕ್ಷ್ಮೀಸಮೃದ್ಧಾನಾಂ ಕಿಮನ್ಯದಪಯಾಚಿತಮ್‌ | 
ಏತಯಾ ಮಾ ದರಿದ್ರಾಣಾಂ ಕಿಮನ್ನ ದಸಯಾಚಿತಮ್‌ ಇತಿ |. 


ಇತ್ನಂ ಷಷ್ಮೀಸಮಾಸಪಕ್ಷೇ ಪ್ರಯೋಜನಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಮ್‌ || 


ಪರಮೇಶ್ವರತ್ವಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೇ ಗುರಿ 


(ಉಪಪಾದಯಾಮಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಉಪ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾಪ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 

ಬರನ್ನೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಮಾಪಕ್ಕೆ fpr ವುದೇ (ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞಾ ಜನ ಸ್ವದ) 
ಫಲ ಎಂಬುದು ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಮಸ್ತ (ಸಂಪತ್‌ ಸಮವಾಪ್ತಿ 
ಹೇತುವೂ) ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು. | 

ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸಾಮಾಪ್ಯವಾದರೆ ಅವನಿಂದ ಹರಿದು ಬರುವ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಪತ್ತೂ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇರುಪರ್ವತ ದೊರಕಿದರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಸಂಪತ್ತೂ 
ದೊರಕುವಂತೆ. ಈ ರೀತಿ ಪರಮೇಶ್ವರತ್ವ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದರೆ ಬೇಡಬೇಕಾದುದು ಮತ್ತೇ 
ನಿದೆ? 

ಉತ್ಪಲಾಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಭಕ್ತಿ (ರೂಪ) ಲಕ್ಷ್ಮಿಯಿಂದ ಸಮ ದ್ದ 
ರಾದವರಿಗೆ ಬೇಡಬೇಕಾದುದೇನಿದೆ ? ಭಕ್ತಿ ಸಂಪದ್ರಹಿತರಾದವರು ಯಾವುದನ್ನು ತಾನೆ 
ಯಾಚಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ?1 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ("ಸಮಸ್ತ ಸಂಪತ್ಸಮವಾಷ್ತಿ ಹೇತು' ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಷಷ್ಮೀ ಸಮಾಸ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ. 


ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ--ಪರೋಪಕಾರವೇ ತನಗಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಬಹುದು. . 
ಮಗುವು ಸಂತೋಷದಿಂದಿದ್ದ ರೆ, ತಾಯಿಯೂ ಸಂತೋಷಪಡುವಂತೆ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಉಪ 
ಕಾರವೇ ಇವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜ ನನವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

1 ಮೇರು ಪರ್ವತವು ಸುವರ್ಣಮಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಪೌರಾಣಿಕ ನಂಬಿಕೆ. ಭಕ್ತಿರಹಿತರಾದವರು 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಯಾಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತುಗಳು' ಅಪರಿಮಿತ ; ಅವರು ಬೇಡುವುದು ಇದ್ದೇ ಇರು ' 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಸುಖವಿಲ್ಲ. ನಿಶ್ಚ ಲವಾದ ಭಕ್ತಿ ದೊರಕಿದ ಮೇಲೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸುಖ ದೊರೆಯುವಾಗ ಮತ್ತೊ ಂದನ್ನು ಬೇಡುವ ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಕ 


ಭಷ 
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ಬಹುನವ್ರೀಹಿಪಕ್ಷೇ ತೂಪಸಾದಯಾನುಃ | ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯಂ 
ತರಸ್ಯ ನಿತ್ಯಸುಖಾದೇರ್ಯಾ ಸಂಪತ್ಸಿದ್ಧಿ8 ತಥಾತ್ವಪ್ರಕಾಶಃ ; ತಸ್ಯಾಃ 
ಸಮ್ಮಗವಾಪ್ತಿರ್ಯಸ್ಯಾಃ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಾಃ ಹೇತು, ಸಾ 
ತಥೋಕ್ತಾ |! ತಸ್ಯ ಮುಹೇಶ್ವರಸ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ್ರತ್ಯಾಭಿಮುಖ್ಯೇನ 
ಜ್ಞಾನಮ್‌ | ಲೋಕೇ ಹಿ "ಸ ಏವಾಯಂ ಚೈತ್ರಃ' ಇತಿ ಪ್ರೆತಿಸಂಧಾ 
ನೇನಾಭಿಮುಖೀಭೂತೇ ವಸ್ತುನಿ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೇತಿ ವ್ಯವಹ್ರಿ 
ಯತೇ! ಇಹಾಪಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಪುರಾಣಸಿದ್ಧಾಗ ಮಾನುಮಾ ನಾದಿಜ್ಞಾತ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಕೇ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಸತಿ ಸ್ಮಾತ್ಮನ್ಯಭಿನುಖೀಭೂತೇ ತಚ್ಛ 
ಸ್ವಪುತಿಸಂಧಾನೇನ ಜ್ಞಾನಮುದೇತಿ! ನೂನಂ ಸ ಏನ ಈಶ್ವರೋ 
ಮಿತಿ 


ಈಗ ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ. -ಬಾಹ್ಯ 
ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ನಿತ್ಯಸುಖ ರೂಪವಾದ ಸಂಪತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾದರೆ "ಸೋ8ಹಂ'--'ಅವನೇ ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಎಂದರ್ಥ.3 

(ತತ್ವ ತೈಭಿಜ್ಞಾ-ತಸ್ಯ .- ಪ್ರ ಭಿಜ್ಞಾ) ಅವನ ಪರಮೇಶ್ವರನ, ಪ ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 
ಪ್ರತಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆಭಿಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. ಲೌಕಿಕ, ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ "ಅವನೇ ಈ ಚೈತ್ರ' ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನದ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ 
ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನಕೆ ಪ ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲೂ ಸಹ ಪ ಸಿದ್ಧ 
ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ, ಆಗಮಗಳಿಂದ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಅರಿತ, ಪರಿಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯುಳ ೈ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿದಮೇಲೆ, ನಮ್ಮಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಅಭಿ 
ಮುಖವಾದ ಆ ಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ (ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವುದರ ಮೂಲಕ) “ನಾನು ಈಶ ರನೇ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಉದ್ಭ 
ವಿಸುತ್ತದೆ. 

1 ಸಮಸ್ತಸಂಪತ್ಸಮವಾಪ್ತಿಃಹೇತುಃ 3- ಯಸ್ಯಾಃ ಎಂದು ವಿಗ್ರಹ ಮಾಡಿದರೆ-ಯಸ್ಮಾಃವ"ಸೋತ$ 
ಹಂ' ಎಂಬ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೆ, ಸಮಸ್ತೆಸಂಪತ್ಸಮವಾಪ್ತೀ=ಎಲ್ಲಾ ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಆಂತರ ಸುಖದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು, ಹೇತುಃ=ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ, ಸಾವಆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು, ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತ 
ಸಂಪತ್ಸಮವಾಪ್ತಿಹೇತುಃ ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. "ದಂಡಹೇತುಃ ಘಟಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ದಂಡಃ ಹೇತುಃ ಯಸ್ಯ ಘಟಸ್ಯ, ಎಂದರೆ ದಂಡವು ಯಾವ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ 
' ಎಂದು ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸ ಮಾಡುವಂತೆ' ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಷಷ್ಮೀ ತತ್ಪುರುಷ 
ಸಮಾಸವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿದರೆ, "ಸಮಸ್ತ ಸಂಪತ್ತಿಗೂ ' ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ' ಎಂದೂ. ಬಹುವ್ರೀಹಿ 
ಸಮಾಸವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರೆ "ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಆಂತರ ಸುಖದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ' ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಗುರಿ. 


ಫ್‌ 
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ತಾಮೆ ತಾಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಮುಪಸಾದಯಾನಿ! ಉಪಪತ್ತಿಃ 
ಸಂಭವಃ! ಸಂಭವತೀತಿ ತತ್ಸಮರ್ಥಾಚರಣೇನ ಪ್ರಯೋಜಕವ್ಯಾ 
ಪಾರೇಣ ಸಂಷಾದಯಾಮೀತ್ಯರ್ಥಃ॥ 


ಯದೀಶ್ನರಸ್ಮಭಾವ ಏವಾತ್ಮಾ ಪ್ರಕಾಶತೇ, ತರ್ಹಿ ಕಿಮನೇನ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ್ರವರ್ಶನಪ್ರಂಯಾಸೇನೇತಿ ಚೇತ್‌ -ತತ್ರಾಯಂ ಸಮಾಧಿಃ 
-ಸ್ಟೃಪ್ರಕಾಶತಯಾ ಸತತಮವಭಾಸಮಾನ್ಯೇಷ್ಯ್ಯಾತ್ಮನಿ ಮಾಯಾವ 
ಶಾದ್ಭಾಗೇನ ಪ್ರಕಾಶಮಾನೇ ಪೂರ್ಣತಾವಭಾಸಸಿದ್ದಯೇ ದೃಕ್ಕಿ, 


(ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.) “ಆಂತಹ 'ಈ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನುನಾನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತೇನೆ.' ಉಪಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಂಭವ (ಉಂಟು 
ಮಾಡುವಿಕೆ) ಎಂದರ್ಥ. ಉಂಟುಮಾಡುವುದು ಎಂದರೆ ಸಾಮಥಣ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿ 
ಸುವ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಯೋಜಕ ಕ್ರಿಯೆಯ! ಮೂಲಕ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
: ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ-ಎಂದರ್ಥ. 


A ಜ್ಜ ಯ ಪ್ರಯೋಜನ 

ಜೀವಾತ್ಮನು ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಾದರೆ ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 
(ಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಈ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಅದಕ್ಕೆ: 
ಸಮಾಧಾನ ಹೀಗಿದೆ. -ಆತ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪದಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತನಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಮಾಯೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅಂಶತಃ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ದೃಕ್‌ 
ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವದ ಮೂಲಕ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸಬೇಕಾದರೆ . 


1 ಛಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ಛಳಿಯು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಶಿಷ್ಯರು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು ಅಸಮರ್ಥರಾದಾಗ ಬೆಂಕಿಯ 
ಸಾಮಾಪ್ಯದಿಂದ ಅವರು ಚನ್ನಾಗಿ ಓದಲು ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾವು ಓದುತ್ತಿದ್ದೆವೇ? 
ಬೆಂಕಿಯು ನಮ್ಮನ್ನು ಓದಿಸಿತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ 
ಛಳಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಓದುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ ಅವ 
ರನ್ನು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರನ್ನಾಗಿಸಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜಕ ಕರ್ತೃ. : ಅಂತೆಯೇ 
ಪ್ರಯೋಜಕನಾದ ಸೂತ್ರಕಾರನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಯಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ ತತ್ವದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


೩ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಅಭೇದವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪ; ಜೀವಾತ್ಮನೂ 


ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ : ಅಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಯಾ. ಶಕ್ತಿಯು ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ' 
ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಏಕತೆಯು ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


ಜೀವಾತ್ಮನು ವಸ್ತುತಃ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ತಾನಾಗಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಮೂಲಕ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅರಿಯುವ. ಈ*ಪರಿಶ್ರಮ ವೃರ್ಥವಷ್ಟೆ. 
Ww ke 3 ತಾ is 
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- ಯಾತ್ಮಕಶಕ್ಕ್ವ್ಯಾವಿಷ್ಯ ರಣೇನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ್ರ ದರ್ಶ ತೆ 
ತಥಾ ಚೆ ಪ್ರಯೋಗ "ಅಯಮಾತ್ಮಾ 'ಪರಮೇಶ್ವ ರಃ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ! ಜ್ಞಾ ನಕ ಯಾಶಕ್ಷನುತ್ಕಾತ್‌ | ಯೋ ಸಸ ಜ್ಞ್ಞಾತಾ 
ಕರ್ತಾಚಸ ತರಿವತೀಶ ರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ವರವದ್ರಾ ಜವದ್ದಾ ! ಆತ್ಮಾ ಚ 
ವಿಶ್ವಜ್ಞಾತಾ ಕರ್ತಾ ಷಿ! ತಸಾ ದೀಶ ನತ ಇತಿ | ಅವಯವ 
ಪಂಚಕಸಾ ಶ್ರಯಣಂ ಮಾಯಾನಜೀವ ನೈ ಯಾಯಿಕಮತಸ್ಕ 
ಕತ್ತೀಕಾರಾತ್‌ || 


ತದುಕ್ತಮುದಯಾಕರಸೂನುನಾ.- 
ಕರ್ತರಿ ಜ್ಞಾ ತರಿ ಸ್ಕಾತ್ಮನ್ಯಾದಿಸಿದ್ದೇ ಮಹೇಶ್ವರೇ। 
ಪ್ರತ್ಯಃ ಜ್ಞೆಯು ಅತ್ಯಗತ್ಯ.! 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ಅನುಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣ : 
ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ (ಅನುಮಾನ) ಪ್ರಯೋಗ ಹೀಗಿದೆ..ಆತ್ಮನು ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ [ಸ್ರತಿಜ್ಞಾ], ಏಕೆಂದರೆ (ಇವನಲ್ಲಿ) ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ [ಹೇತು] : ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಾವನು ಜ್ಞಾತ್ಸವಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೋ ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅಷ್ಟ ತ ಆತನು ಪ್ರಭುವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನಂತೆ ಅಥವಾ ರಾಜನಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ] ; ಆತ್ಮನೂ ವಿಶ್ವದ 
ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಕರ್ತವವಾಗಿದ್ದಾನೆಉಪನಯ] ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜೀವಾತ್ಮನೂ 
ಈಶ್ವರನೇ (ನಿಗಮನವಾಕ್ಯ] ; ಮಾಯೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಂತೆ ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತ 
ದಲ್ಲಿನ ಪಂಚಾವಯವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದೇವೆ. 
ಉದಯಾಕರಸೂನುವು ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಕರ್ತೃವೂ, ಜ್ಞಾ ತೃವೂ ಆದ ಈ ಜೀವಾತ್ಮನು ಅನಾದಿ ಸಂಸಿದ್ಧ ನಾದ ಮಹೇಶ್ವರ 


1 ಈಶ್ವರನು ಸ್ಥ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ; ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ ಅಂಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಆಂಶಿಕೆ ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳ 


ವನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ದೃಕ್ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿ ಗಳ ಅವಿಧಾನವವಜರೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಪ್ರ ಕಾಶ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಇದಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಆವಶ್ಯಕ. ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು 
ಆವಿರ್ಭಾವವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಈಶ್ವ ರಘ ಸ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಈ ವಿಧವಾದ 
ಎರಡು ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ “ಶಿವೋಕಹಂ” ಭಾವನೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. “ಶಿವೋ8ಹಂ” ಭಾವನೆಗೆ ಅಡಚಣೆ 
ಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದು ಮಾಯೆ. ಮಾಯಾವಶವಾದ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯು ನಿಗೂಢಾವಸೆ ಸಯಲ್ರಿರುತ್ತದೆ. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಕಾಸವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
' ಜ್ಞಾದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅವಭಾಸ ಅಥವಾ ಆಭಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶನ (Manifestation) 
ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳು ವಿಕೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ? ಪರಶಿವನಿಂದ ವಿಶ್ವವು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ವಿಶ್ವದ 
ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಅವನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಆಭಾಸವಾದವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಅಜಡಾತ್ಮಾ ನಿಷೇಧಂ ವಾ ಸಿದ್ಧಿಂ ವಾ ನಿದಧೀತ ಕಃ! 


ಕಿಂತು ಮೋಹನಶಾದರ್ಮ್ಮಿ ದೃಷ್ಟೇಃಪೈನು ಪಲಸ್ಷಿತೇ! 
ಶಕ್ಕ್ಯಾನಿಸ್ಕರಣೇನೇಯಂ ಪ ಕ್ರೈತ್ಯಭಿಜ್ಞೋಪದರ್ಶ್ಯತೇ.-ಇತಿ || 


ತಥಾಹಿ.- 
ಸರ್ವೇಸಾನಿಹಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರತಿಸ್ಮಾಜೀನಿದಾಶ್ರಯಾ! 
ಜ್ಞಾನಂ ಕ್ರಿಯಾ ಚ ಭೂತಾನಾಂ ಜೀವತಾಂ ಜೀವನಂ ಮತಮ್‌ ॥ 


ತತ ಜ್ಞಾನಂ ಸ್ವತಃಸ್ಸಿದ್ಧಂ ಕ್ರಿಯಾ ಕಾರ್ಯಾಶ್ರಿತಾ ಸತೀ। 
ಪರೈರಸ್ರ್ಯಪಲಕ್ಷ್ಯೇತ ತಥಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನಮುಚ್ಯತೇ.. ಇತಿ! 


ಯಾ ಚೈಷಾಂ ಪ್ರತಿಭಾ ತತ್ರ ಪದಾರ್ಥಕ್ರಮುರೂಪಿತಾ! 


ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ವಿವೇಕಿಯಾದ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಾನೆ ಜೀವಾತ್ಮರ ಈ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತಾನೆ?3 

ಆದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವು (ಅಂಶತಃ) ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಮಾಯೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಈಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಅಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಆಎಷ್ಯರಣ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ 
rs) 
ಸ 


ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ 


ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೇ ಆಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. 
ಜೀವಿತ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜೀವನವೂ ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. 

ಆ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಾದರೋ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾದುದು. ಆದರೆ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯಾದರೋ ಕಾರ್ಯವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಉಳಿದವರೂ ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬಲ್ಲರು. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ (ಅದು ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನೈದಿ 
ದಾಗ ತಿಳಿಯಬಹುದು). | 

ಈ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿರುವ (ಥೇಶ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ವಸ್ತುವಿನ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ) ಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತಿಯು ವಿವಿಧ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅವು ಇರುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 


1 ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಂಬಂಧವು ಅನಾದಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರಿಬ್ಬರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವ ಅಗತ್ಯವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನೊಡನೆ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸು 
ವುದಾದರೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಉದ್ಯುಕ್ತರಾದರೆ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸಾಧಿಸುವುದು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ 
ವಿವೇಕಿಯೂ ಈ ಎರಡು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನ 297 
ಅಕ್ರ ಮಾನಂದಚಿದ್ರೂ ಪಃಪ ್ರಿಮಾತಾ ಸ ಮಹೇಶ್ವರಃ. ಇತಿ ಚ || 


ೋಟಸಕಾಪೊಣ ತಕ್ಕ - 
ಸದಾ ಶಿನಾತ್ಮನಾ ವೇತ್ತಿ ಸದಾ ವೇತ್ತಿ ಮದಾತ ಮನಾ -ಇತ್ಯಾದಿ || 


ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರಪರಿಸಮಾಷ್ತಾ ಹನಿ 
"ತದೈ ಫೆ ನ ನಿನಾ ನಾಸ್ತಿ ಸಂನಿದಾಂ ಲೋಕಪದ್ಧ ತಿ! 
ಪ್ರ ಕಿ ೈಕ್ಯಾತ್ರ್ಮ ದೇಕತ್ವ ೦ ಮಾತ್ಯ ಕೂ ಸ ಇತಿ ಸ್ಥಿ 38 | 


ಸ ಏನ ವಿಮೃಶತ್ತೇನ ನಿಯತೇನ ಮಹೇಶ್ವ ರಃ 
ವಿಮರ್ಶ ಏವ ದೇವಸ್ಯ ಶುದ್ಧೆ (ಜ್ಞಾ ನಕ್ರ ಯೇ ಯತಃ-_ಇತಿ॥ 


ಆದರೆ ಅದೇ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯು (ಉಪಾಧಿ mer ಥಮ ರಹಿತವಾದ ಆನಂದ 
` ಮತ್ತು ಚಿದ್ರೂ ಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತವಾಗಿ ಪ್ರಮಾತೃವಾದ ಮಹೇಶ್ವರನಾಗುತ್ತಾ ನೆ.1 

ಪೂಜ್ಯರಾದ ಸೋಮಾನಂದನಾಥರೂ (ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ). (ಮಹೇಶ್ವ ರನ ದಾಸನು) 
ತನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಶಿವಸ್ವರೂಪವೆಂದೇ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಿವ 
ಶಕ್ತಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಅರಿತಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಅಲ್ಲದೆ ಅದೇ ಗ್ರಂಥದ ಜ್ಞಾ ್ಲ್ಲನಾಧಿಕಾರದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ (ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ) 

ಶಿವನೊಡನೆ (ಜೀವಾತ್ಮನ) ) ಆಜೇದವು ಸ್ಥಾ ಶ್ರತವಾಗದ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನದ ಲೌಕಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವನೊಡನೆ ಇರುವ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಪ ್ರಕಾಶ್ಯೆ ಕೃದಿಂದ 
ಸಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಆತನೊಬ್ಬನೇ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಾಶಕ. ಇದೇ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ 2 

ಅನಿಯತವಾದ ವಿಮರ್ಶಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮೂಲಚೈತನ್ಯವೇ ಮಹೇಶ್ವರ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಮಹೇಶ್ವರನ ವಿಮರ್ಶಾಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಶುದ್ಧವಾದ (ಉಪಾಧಿ ರಹಿತವಾದ) 
ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ.3 


1 ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಆನಂದ ಮತ್ತು ಚಿದ್ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದಾಗ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾದ ಮಹೇಶ್ವರ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. | 

2 ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾವು ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಚೈತನ್ಮಕ್ಕೂ, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ 
ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾವು ಜಡರಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
'ಜಡವಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ತಮ್ಮನ್ನು ಅರಿಯಲಾರವು. 

ಕ ಈಶ್ವರನ ಪೃ ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವದ ನಿಖಿಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಬೆಳಗುತ್ತವೆ. ಈ ಬೆಳಗುವಿಕೆ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಕಾರಣ ಈಶ್ವರನಿಗೂ, ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಏಕತೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರಕಾಶ ಸಂಕುಚಿತ 
ವಾದುದು. ದೇಶ, "ಕೌಲ, ಮೊದಲಾಧ ಉಪಾಧಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಎಕಾಸವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.. ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ವಿಶ್ವವೂ ಅಡಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಬೆಳಕಿನ ಹಿಂದೆ ಈಶ್ವರನು ಬೆಳೆಗುತ್ತಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬ ಅರಿವು ನಮಗಾಗಬೇಕು. ಉಪಾಧಿ ರಹಿತವಾದ ಪ್ರಕಾಶವು ಅರಿವಾದಾಗ "ನಾನೇ ಶಿವನು' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


298 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನಿವೃತಂ ಚಾಭಿನನಗುಪ್ತಾಚಾಯೆಣ್ಯಃ! “ತಮೇವ UT 
ಭಾತಿ AE ತಸ್ಯ ಭಾಸಾ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಭಾತಿ' (ಕಠ. ೩4-೨) 
ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಪ್ರೆಕಾಶಚಿದ್ರೂ ಪಮಹಿವನ್ಮಾ ಸರ್ವಸ್ಯ ಭಾವಜಾತಸ್ಯ 
ಭಾಸಕತ್ವಮಭ್ಯುಪೇಯತೇ! ತತಶ್ಚ ನಿಷಯಪ್ರಕಾಶಸ್ಯ ನೀಲಪ್ರೆಕಾಶಃ 
ಪೀತಪ್ರಕಾಶ ಇತಿ ನಿಷಯೋಪರಾಗಭೇದಾದ್ಭೇದಃ 1 ವಸ್ತುತಸ್ತು.. 
ದೇಶಕಾಲಾಕಾರಸಂಕೋಚನೈ ಕಲ್ಯಾದಭೇದ ಏನ! ಸ ಏನ ಚೈತನ್ಯ 
ರೂಪಃ ಪ್ರಕಾಶಃ ಪ್ರಮಾತೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ॥ 


ತಥಾ ಚ ಪಠಿತಂ ಶಿವಸೂತ್ರೆ (ಷು-"ಚೈ ತನ್ಮ ಮಾತ್ಮಾ > ತಿ! (೧-೧) 
ತಸ್ಯ ಚಿದ್ರೂಸಮನನವಚಜ್ಛಿ ನ್ದ ನಿಮುರ್ಶತ ಮನಸೂ ನ್ನು; 1 ಸಮಾನಂ ಕ 


ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಈಶ್ವರಸಿಂದಲೇ ಬೆಳಗುತ್ತವೆ 


(ಈ ಆಭಾಸವಾದವನ್ನು) ಆಚಾರ್ಯ ಅಭಿನವಗುಪ್ತರು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ- 
“ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿವೆ.. ಆ 
ಪ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದೆ.” (ಕಠ. ೩-೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ--ಆ 

ಶ ಮತ್ತು ಚಿದ್ರೂಪನಾದ (ಮಹೇಶ್ವರನ) ಮಹಿಮೆಯಿಂದ (ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ 
ಮುಂತಾದ) ಎಲ್ಲಾವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರಕಾಶಕ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು . ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. (ಚೈತನ್ಯ ಒಂದೇ ಆದರೂ) ವಿಷಯಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ ನೀಲಪ್ರಕಾಶ 
[ನೀಲಿ ವಸ್ತು) | ಪೀತಪ್ರಕಾಶ [ಹಳದಿ ವಸ್ತು] ಎಂಬ ಭೇದಕ್ಕೆ ಸ ತಃ ಆ ವಸ್ತು 
ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣ ವೇ ಕಾರಣ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಂಕೋಚಕ ಕಾರಣವಾದ 
ದೇಶ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಆಕಾರ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅಭೇದವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಜೈತನ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನೇ ಜ್ಞಾತ ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಿವಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಚೈತನ್ಯವೇ ಆತ್ಮ' (ಶಿ. ಸೂ. ೧-೧) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆತನು ಚಿದ್ರೂಪನು, A re “ಎಮರ್ಶಾಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳವನು.3 


ಸ್ವತಂತ್ರನು. ಆನಂದೈಕಸ್ವರೂಪನು, ನಿರಂಕುಶನು, ನಿಯಂತ್ರ ಣ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನು ಎಂಬ 


1 ಆ ಪ್ರಕಾಶ ಅಥವಾ ಇರುವಿಕೆಯು ವಸ್ತುತಃ ಒಂದೇ ಆದರೂ ದೇಶ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಆಕಾರೋ 
ಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

2 ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ. ಶಿವನಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನವೂ, ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇದೆ. 
ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತ ವೆ. ಈಶ್ವ ರನೆಷ್ಟು ಸತ್ಯವೋ, ಅವನಿಂದ 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ 'ಈಶ್ವ ರ್‌ ಆಭಾಸಗಳಾದುದರಿಂದ 
ಯಾವುವೂ ಅದ್ವೈತಮತದಂತೆ ಮಿಥೈೆಯಲ್ಲ. 
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ನೈಕಘನತ್ವ ೦ ಮಾಹೇಶ್ವ ರ್ಯಮಿತಿ ಪರ್ಯಾಯ! ಸ ಏನ ಹ್ಯಯಂ 
ಭಾವಾತ್ಮಾ' ನ ನಿಮರ್ಶಃ “ಶುಷ್ಕ € ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ್ಕ್‌ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯೇ। 
ತತ್ರ ಪ್ರ ಕಾಕರೂಪಶಾ ಜ್ಞಾನವರ್‌ | ಸ್ಟ ತಃ ಜಗನ್ಸಿ ನರ್ತಾತೃ ತ್ನಂ 
ಕ್ರ ಹ್‌ ತಚ್ಚ ಠರಿರೂಪಿತಂ ಕಿ 5 ಯಾಧಿಕಾರೇ- 


ಏಷ ಚಾನಂತಶಕ್ತಿ ತಾ , ದೇವಮಾಭಾಸಯತ್ತ ಮೂನ್‌! 
ಭಾವಾನಿಚ್ಛಾ ವಶಾಜೀಷ್‌ಂ ಕ್ರಿಯಾ ನಿರ್ಮಾತೃ ಕ್ಟ ಸಾ__ಇತಿ॥ 
ರ 8 

ಇತ್ನ ೦ ತಥಾ ಘಟಿಸಟಾದ್ದಾ, ಕಾರಜಗದಾತ್ಮನಾ! 

ತಿಷ್ನಾ ಸೋರೇನಮಿಚ್ಛೈನ ಹೇತುಕರ್ತೃಕೃತಾ ಕ್ರಿಯಾ --ಇತಿ!! 


ತಸಿ ನ್‌ ಸತೀದಮಸ್ತಿ ತಿ ಕಾರ್ಯುಕಾರಣತಾಸಫಿ ಯಾ! 
ಸಾಪ್ಯಪೇಸ್ಟಾ ನಿಹೀನಾನಾಂ ಜಡಾನಾಂ ನೋಪೆಪದ್ಯತೇ॥ 
ಅನೇಕ ಪರ್ಯಾಯನಾಮಗಳುಳ್ಳವನು. ಆ ಆತ್ಮನೇ ಸದ್ರೂಪನಾದ ವಿಮರ್ಶಾಶಕ್ತಿ 
ಯುಳ ವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧವಾದ (ಉಪಾಧಿ ರಹಿತವಾದ) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅವನೇ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ ರೂಪವಾದುದು ಜ್ಞಾನ 
(ಶಕ್ತಿ). ಸ್ವತಃ ವಿಶ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವಿಕೆಯೇ ಕ್ರಿಯಾ (ಶಕ್ತಿ). 
(ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು) ಕ್ರಿಯಾಪರಿಚೆ ಕೇದದಲ್ಲಿ (ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ) ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ-- 
ಆ ಶಿವನು ಅಪರಿಮಿತ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ವನಾದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗಿಸು: 
` ತ್ತಾನೆ. ಇದೇರೀತಿ ಆತನಿಗೆ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. 
ಸಮಾಪನಗೊಳಿಸುತ್ತಾ (ಈರೀತಿಯಾಗಿ).- - 
ಘಟ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಈ ಪ್ರ ತ ರೂಪದಿಂದ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ಪ Ps ಕತೆ | ವಿನಿಂದುಂಟಾದ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ. 
ಆ ವಸ್ತು ದದ (ಬೀಜ) ಇರುವುದಾದರೆ ಈ ವಸ್ತುವಾದ ಸಾಸ) ಸ 
ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವು ಇಚ್ಛಾ ರಹಿತ ಜಡವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. 

`ಇಲ್ಲಿ 'ಹೇತುವೆಂದರೆ ಪ ಪ ಯೋಜಕ ಕರ್ತೃ. ಪ್ರೇರಣಾರ್ಥಕ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಕತನೃಗಳೂ 
ಇರುತ್ತಾ ರೆ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜ ಜಕೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ-'ರವಿಯು ಓದುತ್ತಾನೆ ; ಅಧ್ಯಾಪಕನು 
ರವಿಯನ್ನು ಓದಿಸುತ್ತಾನೆ'-ಎಂಬ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 'ರವಿಯು' ಮತ್ತು "ಅಧ್ಯಾಪಕ' 
ಇಬ್ಬರೂ ಕರ್ತೃವೇ. ಆದರೆ ರವಿಯು ಪ್ರಯೋಜ್ಯ ಕರ್ತೃ, ಅಧ್ಯಾಪಕನು ಪ್ರಯೋಜಕ ಕತೃ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಶಿವನು ಪ್ರಯೋಜಕ ಕತರ್ತವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಪ್ರಯೋಜಕ 
ಕತಣೃವಿನ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ಯತೋ ಜಡಸ್ಯ ನ ಕಾರಣತಾ ನ ವಾನೀಶ್ವ ರಸ್ಕ 
ಚೇತನಸ್ಕಾ ಇ ತಸ್ಮಾತ್ತೇನ ತೇನ ಜಗದ ತಜನ್ಮ ಸ್ಥಿತಾ ದಿಭಾವನಕಾರ 
ತತ್ತದ್ದೆ ಸೀದಕ್ರಿಯಾಸಹಸ್ಸೆ ರೂಪೇಣ ಸಾ ) ತುಮಿಚ್ಛೋಃ ಸೃತಂತ್ರಸ್ಯ 
BR ಮಹೇಶ ೈರಸ್ಕೇಚ್ಛೈ ವ “ಉತ್ತ ರೋತ್ತ ರಮುಚ್ಛೂ ನ 
ಸ್ವಭಾವಾ ಕ್ರಿಯಾ ವಿಶ್ವಕರ್ತೃತ್ವಂ ವೋಚ್ಯತ 3 
ಇಚ್ಛಾ ಸೆ ತ್ರೆ ಸ ಜಗನ್ನಿವರ್ತಾಣಮಿತೃತ್ರ ತ ದೃ ಷ್ಟ ತೊಣಪಿ 
ಸ್ಪ ಷ್ಟಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ 
ಟಕ: ಮೃದ್ಬೀಜೇ ವಿನೈನೇಚ್ಛಾನಶೇನ ಯತ್‌! 
ಘಟಾದಿ ಜಾಯತೇ ತತ್ತತ್‌ಸ್ಥಿರಭಾವಕ್ರಿಯಾಕರಮ್‌...ಇತಿ!|. 
ಯದಿ ಘಟಾದಿಕಂ ಪ್ರತಿ ಮೃದಾದ್ಯೇನ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ಕಾರಣಂ 
ಸ್ಯಾತ್ತರ್ಕಿ ಕಥಂ ಯೋಗೀಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರೇಣ ಘಟಾದಿಜನ್ಮ ಸ್ಯಾತ್‌? 


ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 

ಮಿಲೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮದಿಂದ ಜಡವಸ್ತುವಿಗೆ (ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ) ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಶ್ಚಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಅವನಲ ಪರತಂತ್ರನಾದ (ಜೀವನೂ) 
ಸ | ಬಗೆ ಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಭಾವ 
ವಿಕಾರಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂಃ ಇರಲಿಚ್ಛಿಸಿದಸ್ತ | ತಂತ್ರ ಸಾ 'ಭಗವಂತನಾದ ಮಹೇಶ್ವ ರನ 
ಉತ್ತರೋತ್ತರ (ವಿಕಾಸ) ಸವ ಸ _ಭಾವವುಳ್ಳ ಇಚ್ಛೆ ಕೈಯೇ ಬ 1 ದೆ 
ಇದನ್ನೇ ವಿಶ ಶ್ವಕರ್ತೃತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಕೇವಲ (ಈಶ ಶ್ಚರನ) ಇಚ ಚ್ಛಾಶ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ಸೃಷಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾ ಬಮ 

"ಯೋಗಿಗಳ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ ಮಣ್ಣು ಮತ್ತು ₹ ಬೀಜದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, ಉತ್ಪನ್ನ ' 
ವಾದ ಘಟ ಮತ್ತು ರ ನೈ ಜವಾದ (ಘಟ ಮತ್ತು ಅಂಕುರವು ಮಾಡುವ) 

ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೇ ನೆರವೇರಿಸುತ್ತವೆ. 

[ಆಕ್ಸೇಸ] ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದವು ಮಾತ್ರವೇ 
ನಿಜವಾದ ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವಾಗ ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಯೋಗಿಯ ಕೇವಲ ಇ ಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ 

1 ಜಡವಸ್ತುವಾದ ಪರಮಾಣುವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಲೀ ಅಚೇತನವಮದು. 
ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಜಗನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ ವಲ್ಲ. pe ಜೀವಾತ್ಮ ನಲ ಹೈ 
ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಚೈತನ್ಯ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದರೂ ವಿಶ್ವನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. 

2 ಅಸ್ತಿ-ಇದೆ, ಜಾಯತೇ-ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ವರ್ಧತೇ-ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ, ವಿಪರಿಣಮತೇ-ಪರಿ ಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಅಪಕ್ಷೀಯತೇ- ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತದೆ, ನಶ್ಯತಿ.ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಇವು ಷಡ್ಭಾವ ವ ವಿಕಾರಗಳು. 
ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾದ ಪ ಕ ಶಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಅಥೋಚಜ್ಕೇತ--ಅನ್ಯ ಏನ ಮೃದ್ಧೀಜಾದಿಜನ್ಮಾ ಘಟಾಂಕುರಾ 
ದಯೋಃ, ಯೋಗಿಚ್ಛಾಜನ್ಮಾಸ್ತೃನ್ಯ ಏನೇತಿ! ತತ್ರಾಪಿ ಜೋಢ್ಯಸೇ 
೨ -ಸಾಮಗ್ರೀಭೇದಾತ್ತಾನತ್ಯಾರ್ಯಭೇದ ಇತಿ ಸರ್ವಜನಪ್ರಸಿ 
ದಮ್‌! 


ಯೇ ತು ನರ್ಣಯೆಂತಿ ನೋಪಾದಾನಂ ವಿನಾ ಘಬಾದ್ಯುತೃತ್ತಿರಿತಿ, 
ಯೋಗೀತ್ತಿಚ್ಛಯಾ ಪರಮಾಣೂನ್‌ ವ್ಯಾಷಾರಯನ*್‌ ಸಂಘಟಯ 
ತೀತಿ ತನಿ ಬೋಧನೀಯಾಃ | ಯಡಿ ಪರಿದೃಷ್ಟಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ 
ನಿಷರ್ಯಯೋ ನ ಲಭ್ಯೇತ ತರ್ಹಿ ಘಟೀ ಮೃ ದ್ದ ಂಡಚಕ್ಕಾದಿ, ದೇಹೇ 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷಸಂಯೋಗಾದಿ ಸರ್ವಮಪೇಶ್ಲ್ಯೈೆ ತ "| ತಥಾ ನ್‌ ಯೋಗೀ 


ಘಟಾದಿಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ ? (ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ) ಮಣ್ಣು ಮತ್ತು ಬೀಜಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಘಟ, ಅಂಕುರಗಳೇ ಬೇರೆ, ಯೋಗಿಯ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಘಟಾಂಕುರಾದಿಗಳೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ [ಸಮಾಧಾನ] 
ಜಗತ್ಸಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಸಾಮಗ್ರೀಭೇದದಿಂದ ಕಾರ್ಯಭೇದವಿದೆ ಎಂಬ ಸರ್ವಜನ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ನಿನಗೆ ಬೋಧಿಸಬೇಕೆ ?: 


ಶಿವನು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಬಲ್ಲ 


ಯಾರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೋ--ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಘಟಾದಿಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಯೋಗಿಯೂ ಸಹ ತನ್ನ (ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದ) ಇ ಕ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಿ ಸಂಘಟಿಸುತ್ತಾನೆ-ಎಂದು ಅವರು (ಈ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು) ಅರಿತಿರಬೇಕು.ಒಂದು ವೇಳೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಲ್ಲಂಘನೆ 
'ಎಾಗದಿರುವುದಾದರೆ (ಅಂದರೆ. ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಕೂಡಲೇ ಮ ವಿಳಂಬವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯ ಉಂಟಾಗುವುದಾದರೆ) ಅ ಕಾರ್ಯವಾದ ಘಟ ಉಂಟಾಗಲು ಮಣ್ಣು, ದಂಡ, 
ಚಕ್ರಮೊದಲಾದವೂ ಮತ್ತು ಶರೀರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವೇ 


ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳ ಅಗತ್ಯವೂ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯೋಗಿಯ 


1 ಘಟಗಳು ನಾನಾವಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅದರ ಕಾರಣಗಳೂ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಮಣ್ಣಿನ ಘಟಕ್ಕೆ ಮಣ್ಣು ಕಾರಣವಾದರೆ, ತಾಮ್ರದ ಘಟಕ್ಕೆ ತಾಮ್ರ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಘಟಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಸ ವಸ್ತು ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮಣ್ಣು, 
ತಾಮ್ರ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದಂತೆ, CE ಇಚ್ಛೆ ಯೂ ಸಹ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ಪುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇಲ್ಲ. ಕಾರಣವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ” ಜಾತಿಯಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿ ಇಲ್ಲದೆ ಶಿವನ ಕೇವಲ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು 
`ಧಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
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-ಚ್ಛಾಸಮನಂ ತರಸ ಸಂಚಾತಘಟಿದೇಹಾದಿಸಂಭವೋ ದುಃಸಮರ್ಥ ಏನ 
ಸ್ಯಾತ್‌॥ 
ಚೇತನ ಏನ ತು ತಥಾ ಭಾತಿ, ಭಗವಾನ್ಫೂರಿಭಗಃ ಮಹಾದೇವೋ 
ನಿಯತ್ಕನುವರ್ತ ನೋಲ್ಲಂಘನಘನತರಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇತಿ ಪಕ್ಷೇ ನ 
ಕಾಜಿದನು ಪಪತ್ತಿಃ 1! ಅತ ಏವೋಕ್ತೆಂ ನಸುಗುಪ್ತಾಚಾಂಯೆಣ್ಯತ 
ನಿರುಪಾದಾನಸಂಭಾರಮಭಿತ್ತಾ ನೇವ ತನ್ನ ತೇ! 
ಜಗಚ್ಚಿತ್ರಂ ನಮಸ್ತಸ್ಮೈ ಕಲಾನಾಥಾಯ ಶೂಲಿನೇ._ ಇತಿ! 
ಇಚ್ಛೆಯಾದ ಕೂಡಲೇ (ವಿಳಂಬವಿಲ್ಲದೆ) ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಘಟ ಮತ್ತು ದೇಹಾದಿಗಳ 
ತ್ರಿಯನ್ನು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.! 


pe 


ಲಿ 


ಈಶ್ವ ರನು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ ೈತಂತ್ರ ನು 


ಸಕಲಗುಣ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಭಗವಂತನಾದ ಮಹಾದೇವನು, ನಿಯತಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವ ಅಥವಾ ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವುಳ್ಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಚೇತನದಲ್ಲೇ 


ಹಾಗೆ ಪ ಸ್ಪ ಕಾಶಿಸುವುದಾದರೆ « ಅವನು ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಬ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಜಿ ವಿಧವಾದ 


ಅನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ." ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಸುಗುಪ್ತಾಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಉಪಕರಣಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ, ಭಿತ್ತಿಇಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತೆಂಬ ಚಿತ್ರವನ್ನು (ಅವನು) 
ಬಿಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಲಾನಾಥನಾದ ಇಂತಹ ಶಿವನಿಗೆ ನಾನು ನಮಿಸುತ್ತೇನೆ. 


1 ಯೋಗಿಯು ಕೇವಲ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದ ಪರಮಾಣ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಲನೆಯುಂಟಾಗಿ ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ ಘಟ ' 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಯೋಗಿಯೂ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಚಾ ೃಷ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
: ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕೇವಲ ಇಚ್ಛಾ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯೋಗಿ ದೃ ಷ್ಟಾ ೦ತ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಜ್‌ ಕೆಲವರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸಿ ಘಟ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಕುಂಬಾರನಂತೆ ದಂಡ ಚಕ್ರಾದಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ, ಯೋಗಿಯು ಆ ಘಟವನ್ನು . 
ಮಾಡದೆ ಅವನು ಕೇವಲ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಇದರಿಂದ 
ಯೋಗಿಯ ಕೇವಲ ಸಂಕಲ್ಪಶಕ್ತಿಗೆ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವವಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಗೂ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸುವ ಸಾಮಥ್ಥ್ಯವಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ 
ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದರೂ ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ತೋರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಆ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷ ಸಂಯೋಗವಾಗಲೀ, ಶರೀರ 
ಪೋಷಣೆಗೆ ಜೇಕಾದ ಕಾಲವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಬೆಳೆದಂತೆ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಕೀವಲ ಯೋಗಿಯ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಗೂ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಿದೆ ಸಸ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. 
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ನನು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಃ ಪರಮೇಶ್ವರಾಭಿನ್ನತ್ತೇ ಸಂಸಾರಸಂಬಂಧಃ 
ಕಥಂ ಭವೇದಿತಿ ಚೇತ್‌--ತತ್ರೋಕ್ತನತಾಗಮಾಧಿಕರೇ.- 

ಏಷ ಪ್ರನಾತಾ ಮಾಯಾಂಧಃ ಸಂಸಾರೀ ಕರ್ಮುಬಂಧನಃ! 

ನಿದ್ಯಾದಿಜ್ಞಾ ಪಿತೈ ಶ್ವರ್ಯ೯ಶ್ಲಿ ದ್ವ ನೋ ಮುಕ್ತ ಉಚ್ಯತೇ ಇತಿ || 

ನನು._ಪ್ರನೇಯಸ್ಕ ಪ್ರಮಾತ್ರಭಿನ್ನತ್ವೇ ಬದ್ಧಮುಕ್ತಯೋಃ 
ಪ್ರಮೇಯಂ ಪ್ರತಿ ಕೋ ನಿಶೇಷಕ? ಅತ್ರಾ ಪ್ಯುತ್ತರಮುಕ್ತಂ ತತ್ವಾರ್ಥ 
ಸಂಗ್ರಹಾಧಿಕಾರೇ-- 

ಮೇಯಂ ಸಾಧಾರಣಂ ಮುಕ್ತಃ ಸ್ವಾತ್ಮಾಭೇದೇನ ಮನ್ಯತೇ! 

ಮಹೇಶ್ಚರೋ ಯಥಾ.ಬದ್ಧಃ ಪುನರತ್ಯಂತಭೇದನತ್‌--ಇತಿ | 


ದೃಕ್ಕಿ ಪ್ರೀಯಾಶಕ್ತಿಗಳ 'ನಿಕಾಸವೇ ಮುಕ್ತಿ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರ ಸಂಬಂಧವು 
ಅವನಿಗೆ ಹೇಗಾಯಿತು? [ಸಮಾಧಾನ] ಆಗಮಾಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ 

ಈ ಪ್ರಮಾತೃವು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅಂಧನಾಗಿ, ಕರ್ಮದ ಬಂಧನಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಸಂಸಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾರೂಪವಾದ) ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯವು ಜ್ಞಾಪಿಸಲ್ಬಟ್ಟು ಚಿದ್ದನನಾಗಿ ದೃಕ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳ 
ವಿಕಾಸವಾಗಿ ಅನಂತರ ಮುಕ್ತ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


| ಬದ್ಧನಿಗೂ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರ 
ಜ್ಞೇಯಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾತೃವಿಗೂ ಅಭೇದವಿರುವುದಾದರೆ ಬದ್ಧನಿಗೂ ಮತ್ತು 
ಮುಕ್ತನಿಗೂ ಇರುವ ಆಂತರವೇನು? (ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು.)) ತತಾ ರ್ಥ 
ಸಂಗ್ರಹ ಪರಿಚ್ಛೇದದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ-- 
ಮುಕ್ತಾತ್ಮರು ಮಹೇಶ್ವರನಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮೇಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ 
ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬದ್ದಾತ್ಮನಾದರೋ ಪ್ರಮೇಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ.3 
1 ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದಮೇಲೆ, 
ಬದ್ಧ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಪರಮೇಶ್ವರನೊಡನೆ ಅಭೇದವೇ ಇದೆ 
ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಬದ್ಧ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ, ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗೂ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇರುವು 
_ ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರೂ ಶಿವನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದ್ದಾರೆ-ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪದ ಆಶಯ. 
: 3 ಬದ್ಧ ಜೀವಿಯು ತನಗೂ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ, ಜಗತ್ತಿಗೂ ಇರುವ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಅರಿಯಲಾರ.. ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು, ತಾನು ಹಾಗೂ ಇಡೀ ವಿಶ್ವ, ಎಲ್ಲವೂ ಶಿವನ ಇಚ್ಛಾ 
ಶಕ್ತಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
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ನನ್ಹಾತ್ಮನಃ ಪರಮೇಶ್ವರತ್ವಂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೆಂ ಚೇತ್‌ _ನಾರ್ಥಃ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ್ರಾರ್ಥನಯಾ!। ನ ಹಿ ಬೀಜಮುಸ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾತಂ ಸತಿ 
ಸಹಕಾರಿಸಾಕಲ್ಯೇಃಂಕುರೆಂ ನೋತ್ಪಾದಯತಿ! ತಸ್ಮಾತೃಸ್ಮಾದ್ಚಾ ಆತ್ಮ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನೇ ನಿರ್ಬಂಧ ಇತಿ ಚೇತ್‌-ಉಚ್ಯತೇ! ಶೃಣು ತಾವದಿದಂ ರಹ 
ಸ್ಕಮ್‌ | ದ್ವಿನಿಧಾ ಹಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ--ಬಾಹ್ಯಾಂಕುರಾದಿಕಾ 
ಪ್ರ ಮಾತೃ ನಿಶ್ರಾಂತಿಚಮತ್ಕಾ ಿರಸಾರಾ, ಪ್ರೀತ್ಯಾದಿರೂಪಾ ಚ | 
ತತ್ರಾದಾ ಸ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ "ಬಾಸೇಕ್ಷತೇ [ದ್ವಿ ಕ್ರೀಯಾ ತು ತದಹೇಕ್ಷತ 
ಏನ ॥ 
ಇಹಾಪ್ಯಹನಿಶಾಶ್ವರ ಇತ್ಯೇವಂಭೂತಚಮತ್ಕಾರಸಾರಾ ಪರಾಪರ. 
| ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಜೀವಾತ್ಮನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ ರೂಪವೇ ಆಗಿರುವುದಾದರೆ: 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೇನು? ಏಕೆಂದರೆ ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣಗಳಾದ (ಮಣ್ಣು ಹೆ 
ಗಾಳಿ, ನೀರು, ಬಿಸಿಲು) ಇದ್ದಾಗ ಬೀಜವು ತನ್ನನ್ನು ಅರಿಯದಿದ್ದ ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ ಮೊಳಕೆ 
ಹುಟ್ಟಿಸದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬ ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೆ [ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರ] 
ಆಗ್ರಹ ಮಾಡುತ್ತೀರಾ ?1 ಎಂದು ಸು [ಸಮಾಧಾನ] ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಅದರ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿ-ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅಂಕುರಾದಿ 
ಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಬಾಹ್ಯ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ ಒಂದು, ಜ್ಞಾತೃವಿನಲ್ಲೇ ನೆಲೆಗೊಂಡು : 
ಪ್ರೀತಿಯ ರೂಪವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅಪೂರ್ವ ಅನಂದದಾಯಕವಾದ ಆಂತರಿಕ ಅರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತೊಂದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. | 
ಇಲ್ಲಿಯೂ-ಸಹ "ನಾನು » ಈಶ್ವ ರ' ಎಂಬ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಈ ವಿಧವಾದ ಆನಂದ. . 
ಜಸ ಶಿವನೇ' ಎಂದರಿಯದೆ ಪ್ರಯತ್ನಶೀಲನಾದರೂ ಶಿವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
€ಜವನ್ನು ನೆಟ್ಟಾಗ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಸ ಬೀ ಜವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದು ನೆಟ್ಟರೂ, ತಿಳಿಯದೆ ನೆಟ್ಟರೂ ಆದು ಮೊಳತೆಯೊಡೆಯುತ್ತ ದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ಗೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ 
ಕ್ರಿಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ತನಗೆ ಪ್ರತ್ರೋತ್ಸವವಾದ ಸುದ್ದಿ ಯನ್ನು ಕೇಳಿ ತನ್ನ ಹೃದಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆನ ನಂದವನ | ನುಭವಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆ ಆೂತರಕವಾದುನರಕದ pe 'ಅರ್ಥ- 
ಕ್ರಿ ಯೆಗೂ. ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಆಂತರಿಕ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಬೀಜದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಬಾಹ್ಮಾರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪ್ರತ್ಯ 
ಭಿಜ್ಞೆ ಯ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, ಜ್ಞಾ ಜಗು ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಕ್ರಿಯೆಯು ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುವುದ' 
ರಿಂದ ಆಂತರಿಕ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯಾದರೋ ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಎ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರವು 
ಆಂತರಿಕ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆ. ಇದು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮಾತ್ರ. ಸಾಧ್ಯ, 
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ಸಿದ್ಧಿ ಲಕ್ಷಣಜೀವಾತ್ಮ್ಮೈ ಕತ್ತಶಕ್ತಿನಿಭೂತಿರೂಸಾರ್ಥಕ್ರಿಯೇತಿಸ ರೂಪ 
3 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಮಪೇಶ್ಟಿನೆಯನು್‌ J 


ನನು ಪ್ರಮಾತೃನಿಶ್ರಾಂತಿಸಾರಾ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನೇನ 
ವಿನಾ ಅದೃಷ್ಟಾ ಸತೀ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟಕ್ಕಿಸ್ವ ಕ್ರ ದೃಷ್ಟ ಮ್‌ ? ಅತ್ರೋ- 
ಚ್ಯತೇ__ನಾಯಕಗುಣಗಣಸಂಶ್ರವಣಪ ಪ್ರವೃದ್ಧಾ' ನಜ ಕಾಚನ 
ಕಾಮಿನೀ ಮದನನಿಹ್ಹಲಾ ವಿರಹಕ್ಲೇಶಮಸ ಹನಾನಾ ಮದನಲೇಖಾ- 
ವಲಂಬನೇನ ಸ್ಕಾ ವಸ್ಥಾ ನಿನೇಷನಾನಿ ನಿಧತ್ತೇ!। ತಥಾ ವೇಗಾತ್ತನ್ನಿ- 
ಕಟಿಮಂಟಂತ್ಯ ಫೆ ತಸ್ಮಿನ್ನ ವಲೋಕಿಶೇಹಿ ತದನಲೋಕನಂ ತದೀಯ. 
ಗುಜಸರಾಮರ್ಶಾಭಾನೇ 'ಇನಸ ಇಧಾರಣತ್ವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಹೈ ದಯಂಗಮ 
ಭಾವಂ ನ ಲಭತೇ! ಯದಾ ತು ದೊತೀವಚೆನಾತ_ ದೀಯಗುಣಪರಾ 
ಮರ್ಶಂ ಕರೋತಿ ತದಾ ತತ್‌ ಕ್ಷಣಮೇವ ಪೂರ್ಣಭಾವಮಭ್ಯೇತಿ॥ 


ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಪರ [ಮೋಕ್ಷ] ಅಪರ [ಅಭ್ಯುದಯ] ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿನ (ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ) ಆನಂದ 
, ರೂಪವಾದ ಆಂತರಿಕ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅವನೇ 
ನಾನು' ಎಂಬ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞೆಯು ಆವಶ್ಯಕ. 


ಕಾಮಿನಿಯ ದೃ ಸ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪ್ರತ ೈಭಿಜ್ಞೆ ಯ ಸಮರ್ಥನೆ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಪ್ರಮಾತೃವಿನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶ್ರಾಂತವಾದ (ಆನಂದರೂಪವಾದ) ಅರ್ಥ 

ಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 2 ರಹಿತವಾದಾಗ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ; ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನವಾ 
ಗ ಅದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ-ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು ಹೇಗೆ? [ಸಮಾಧಾನ] 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಜಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು..ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ನಾಯಕನಲ್ಲಿರುವ 
ಸದ್ಗುಣ ಸಮೂಹವನ್ನು ಕೇಳಿಯೇ ಅವನ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ fd ರಾಗಬೂ ಗಾದ 
ಕಾಮಿನಿಯೊಬ್ಬ ಳು ವಿಹ್ವಲಳಾಗಿ ವಿರಹ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಸಹಿಸ ಲಾರದೆ ಪ್ರೇಮ ಪತ್ರದ 
ಮೂಲಕ ತನ್ನ. ಅಳಲನ್ನು ನಿವೇದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾಳೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವನ ಸಮಾಪಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಅವನನ್ನು ಳ್ಳ ಲ್ಲೆ ಆದರೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿ 
ಸದೆ! ಅವನನ್ನು ಉಳಿದ ಸಾಧಾರಣ ಮನುಷ್ಯ ಸಂತೆ ಭಾವಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಇದರಿಂದ 
ಅವಳು ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲಾರಳು. Ke ಯಾವಾಗ ದೂತಿಯು ಆತನ 
"ಗುಣ ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನೆಸಗುವಳೋ ಆ ಕೂಡಲೇ ನಾಯಕಿಯು ತಾನು ಕೇಳಿದ್ದ ಗುಣ 
ಗಳುಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಈತನೇ ಎಂದರಿತು ಅವನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾಳೆ. 


1 ತಾನು ಕೇಳಿದ ಗುಣಗಳು ತಾನು ನೋಡುತ್ತಿ ರುವ ವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ ಎಂಬುದನ್ನರಿಯದೆ. 
20 
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ಏವಂ ಸ್ಯಾತ್ಮನಿ ವಿಶ್ವೇಶ್ಯರಾತ್ಮನಾ ಭಾಸೆಮಾನ್ಯೇಪಿ ತನ್ನಿರ್ಭಾಸನಂ 
ತದೀಯಗುಣಪರಾಮರ್ಶವಿರಹಸಮಯೇ ಪೂರ್ಣಭಾವಂ ನ ಸಂಪಾದ 
ಯತಿ। ಯದಾ ತು ಗುರುನಚನಾದಿನಾ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಸರ್ವಕರ್ತತ್ವಾದಿ 
ಲಕ್ಷಣಪರನೇಶ್ಚರೋತ್ಕರ್ಷಪರಾಮರ್ಶೊೋ ಜಾಯತೇ ತದಾ ತತ್‌ 
ಕ್ಷಣನೇವ ಪೂರ್ಣಾತ್ಮತಾಲಾಭಃ ॥ 


ತದುಕ್ತಂ ಚೆತುರ್ಥೇ ವಿಮರ್ಶೆ. . 
ಗಂರುವಿನ ಮೂಲಕ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಸಾಧ್ಯ 

ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ-ತನ್ನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪವು ಭಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆ 
ಭಾಗವೂ ಈಶ್ವರನ ಗುಣಪರಾಮರ್ಶವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಗುರುವಾಕ್ಕದ ಮೂಲಕ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳ 
ನ್ನುಳ್ಳ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಉತ್ಕರ್ಷಗುಣಗಳ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ಕೂಡಲೇ ಪೂರ್ಣತ್ವವು 
ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಚತುರ್ಥ ವಿಮರ್ಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 


1 ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತಾನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಗಿರುವುದಾದರೆ ಅವನು ತಾನಾಗಿಯೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಈಗ ಮತ್ತೆ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? 
ಯಾವುದೇ ಬೀಜವನ್ನು ಅದು ಇಂತಹ ಫಲವನ್ನು ಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ನೆಟ್ಟರೂ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಫಲ ಬರುವಂತೆ ಈ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮಭಾವ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ “ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ನಾನು' ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಏನಿದೆ? 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. ಒಂದು ಸಾಧನವು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕ್ರಮವಿದೆ. 
ಬೀಜಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಕುರಾದಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಫಲದೊರೆಯುವಿಕೆ ಒಂದು ವಿಧ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಬರುವ . 
ಫಲದ ಅನುಸಂಧಾನದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಮವೆಂದರೆ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಪ್ರೀತಿರೂಪವಾದ ವಿಕಾಸ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರೀತಿ ವಿಕಾಸವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ತನ್ನ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆ ಭಾವವನ್ನು ಅರಿತ ಹೊರತು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಶೋಕ ಮೋಹ 
ಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗಿ ಹೇಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವನೇ ಹೊರತು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಪುರುಷಾರ್ಥ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಅದ್ಭುತ 'ಗುಣಗಳ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಗುರುಗಳ 
ಅಂದರೆ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಅದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆತನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತಿ ವಿಕಸಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ನಾಯಕ ನಾಯಕಿಯರ ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ: 
ನಾಯಕನ ಗುಣಗಳ ಅರಿವಿದ್ದರೂ ಅಥವಾ ತನಗೂ ಅವನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಪರಿಚಯ ಮಾತ್ರವಿದ್ದರೂ ಆ ಪ್ರೀತಿಗೆ ಆಲಂಬನವಿಲ್ಲ. ತನಗೂ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವು ತಾನಾಗಿ ತಿಳಿದಾಗಲೇ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಗುಣದ ನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರೀತಿಯು ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಕಲ ಗುಣಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಭಾವವು ಅಡಗಿದೆ... ಎಂಬ ಅನುಸಂಧಾನ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯ ವಿಕಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ನಾನೇ ಅಂತಹ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಆವಶ್ಯಕ. ಹ 


"ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ದರ್ಶನ 1100] 


ತೈಸ್ತೈರಪ್ಯುಪಯಾಚಿತೈರುಪನತಸ್ತಸ್ಕಾಃ ಸ್ಥಿತೋಪ್ಯಂತಿಕೇ 
ಕಾಂಶೋ ಲೋಕಸಮಾನ ಏನಮಸರಿಜ್ಞಾ ತೋನ ರೆಂತುಂ ಯಥಾ! 
ಲೋಕಸ್ಕೈಷ ತಥಾನವೇಕ್ಷಿತಗುಣಃ ಸ್ವಾತ್ಮಾ ಪಿ ನಿಶ್ವೇಶ್ವ ರೋ 
ನೈನಾಯಂ ನಿಜನೈಭವಾಯ ತದಿಯಂ ತತ್ರ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೋದಿತಾ- ಇತಿ ॥॥ 
(ಈ. ಪ್ರ, ೪-೨-೨) 


ಅಭಿನವಗುಸ್ತಾದಿಭಿರಾಚಾಯೆನ್ಯರ್ನಿಹಿತಪ್ರತಾನೊಪ್ಯಯಮರ್ಥಃ 
ಸಂಗ್ರ ಹಮುಪಕ್ರಮುಮಾಣೈಃ ಅಸ್ಮಾಭಿರ್ವಿಸ್ತರಭಿಯೂ ನ ಪ್ರತಾನಿತ 
ಇತಿ ಸರ್ವಂ ಶಿವಮ್‌! 
ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣನರಾಧೆನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನಮ್‌ ॥ 


ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿಂದ ಇನಿಯನು ತನ್ನ ಸಾಮಾಪ್ಯಕ್ಕೆ ಆಗಮಿ ಸಿದ್ದರೂ 
ಅವನನ್ನು ನಾಯಕಿಯು ಇತರ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ pe ಅವನನ್ನು. (ತನ್ನ 
ಇನಿಯನೆಂದೇ) ಗುರುತಿಸಲಾರದೆ ಆನಂದವನ್ನನುಭವಿಸಲಾರಳು. ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವಾ 
ತ್ಮರು ತಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ ತಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರರು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಶಾಸ್ತ್ರವು 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ (ಈ. ಪ್ರ. ೪-೨-೨). 
.: ಅಭಿನವಗುಪ್ತರೇ ಮೊದಲಾದ ಆಚಾರ್ಯರು, ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವ ನಾವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗು 
ತ್ತದೆಂಬ ಭೀತಿಯಿಂದ (ಗ್ರಂಥವನ್ನು) ಬೆಳೆಸಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಮಂಗಳಮಯವಾಗಲಿ. 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದರ್ಶನವು ಮುಗಿಯಿತು. 


ರಸೇಶ್ವರೆದರ್ಶನ 
ಅಪರೇ ಮಾಹೇಶ್ಯ ರಾಃ ಪರನೇಶ್ವರತಾದಾತ್ಮ ನಾದಿನಿ, 
ಫಿಂಡಸೆ ಎಲಾರ್ಯೇ ಸರ್ವಾಭಿಮತಾ ಜೀನನ್ನು ಕ್ರೀ ಸೇತ್ಸ *ತೀತ್ಕಾಸ್ಥಾ ಯ 
} ನಿಂಡಸೆ. ಬರ್ಯೋಪಾಯಂ ರ ರಸಮೇವ 
ಸಂಗಿರಂತೇ॥ 
ರಸಸ್ಕ್ಯ ಪಾರದತ್ವ ೦ ಸಂಸಾರಪರಪಾರಪಾ ಅ್ರಿಷಣಹೇತುತ್ತೆ (ನ! 
ತೆದುತ್ತ ದ್‌ 
ಸಂಸಾರಸ 3 ಪರಂ ಪಾರಂ ದತ್ತೆೇಆಸೌ ಪಾರದಃ ಸ್ಮೃತಃ--ಇತಿ!| 
re 
ಸಾರದೋ ಗದಿತೋ ಯುಸ್ಮಾತ ಶ್ರರಾರ್ಥಂ ತ; ತ್ರಮೈೈಃ | 
ಸುಪ್ರೊಆಯಂ ಮತ್ಸವಮೋ ನೇವಿ ಮಮ ಪ್ರತ್ಯಂಗಸಂಭವಃ | 
ಮಮ ದೇಹರಸೋ 'ಯಸ್ಮಾಡ್ರ ಸೇನಾಯಮುಚ್ಯ ತೇ. ಇತಿ || 
ರಸವು ಮೋಕ್ಷ ಹೇತು 
ಕೆಲವು ಮಾಹೇಶ್ವರರು--ಪರಮೇಶ್ವ ರನೊಡನೆ ಜೀವಾತ್ಮನ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನ ೦ಗೀಕರಿ 
ಸಿರುವವರಾದರೂ, 'ನಿಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಜೀವನ್ಮುಕಿ ಜೆ ಶರೀರ ಸ್ಲಿರವಾಗಿರುವು f 
ದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ದೊರಕುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ತಳೆದು, ಶರೀರ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರಲು 
ಸಾಧನವಾದ ಪಾರದ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾಗುವ ರಸ(ದರ್ಶನವನು ) 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. | 
ಸಂಸಾರದ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಪಾರುಮಾಡಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವುದರಿಂದ ರಸಕ್ಕೆ 
ಪಾರದ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ-- 
ಸಂಸಾರದ ಮತ್ತೊಂದು ದಡವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಲಪಿಸುವುದರಿರಿದ ಅದು “ಪಾರದ' 
ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ರಸಾರ್ಣ 'ವದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ (ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ)-- . | 
ಉತ್ತಮರಾದ ಸಾಧಕರು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದೆ 
ಇದಕ್ಕೆ “ಪಾರದ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಭಿ 
(ಶಿವನು ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ)--ಪಾರ್ವತಿಯೇ, ಪಾದರಸವು ನನ್ನ - 
ಪ್ರತ್ಕಂಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಬ ಗು ವಾಗ ಇದು ಸಮಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಇದು A ಶರೀರದ ರಸವಾದ್ದರಿಂದ "ರಸ' ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರದೆ.3 
ರಸಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, ಪಾದರಸವು ಶುದ್ಧವಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಯ ಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅದನ್ನು 
ಸುಪಾ ವಸ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
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ನನು ಪ್ರಕಾರಾಂತರೇಣಾಸಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯುಕ್ಕ್‌ ನೇಯಂ ವಾಚೋ 
ಯುಕ್ತಿರ್ಯುಕ್ತಿಮತೀತಿ ಚೇತ್‌-ನ! ಷಟ್‌ಸ್ಕಪಿ ದರ್ಶನೇಷು ದೇಹ 
ಪಾತಾನಂತರಂ ಮುಕ್ತೇರುಕ್ಕತಯಾ ತತ್ರ. ವಿಶ್ವಾಸಾನುಪಪತ್ಕಾ 
ನಿರ್ವಿಚಿಕಿತ್ಸಪ್ರವೃತ್ತೇರನುಪಪತ್ತೇಃ। ತದಪ್ರ್ಯುಕ್ತಂ ತತ್ರೈವ 

ಷಡ್‌ ದರ್ಶನೆಆಪಿ ಮುಕ್ತಿಸ್ತು ದರ್ಶಿತಾ ಪಿಂಡಸಾತನೇ। 

ಕರಾಮಲಕನತ್ಸಾಪಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ನೋಪಲಭ್ಯತೇ! 

ತಸ್ಮಾತ್ತಂ ರಕ್ಷಯೇತ್ಸಿಂಡಂ ರಸೈಶ್ಚೈವ ರಸಾಯನೈಃ--ಇತಿ | 

| ; (ರಸ. ೧-೧೨) 
ಗೋವಿಂದಭಗವತ್ಸಾವಾಚಾರೈರಪಿ-- 


ಇತಿ ಧನಶರೀರಭೋಗಾನ್ಮತ್ವಾ ನಿತ್ಯಾನ್ಸದೈವ ಯತನೀಯವಮಃು! 

ಮುಕ್ತ್‌ಸಾಚ ಜ್ಞಾನಾತ್ತಚ್ಚಾಭ್ಯಾಸಾತ್ಸ ಚ ಸಿರೇ ದೇಹೇ- ಇತಿ! 

ನನು ವಿನಶ್ವರತಯಾ ದೃಶ್ಯಮಾನಸ್ಯ ದೇಹಸ್ಯ ಕಥಂ ನಿತ್ಯತ್ನಂ 
ಶರೀರ ಸ್ಥಿ ರವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ 


ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವಾಗ 
ಈ ರೀತಿ ನಿಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಘೋಷಣೆ ಎಕಬುದಾಗಿ (ಆಕ್ಷೇಪಮಾಡುವುದು) 
ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. 

ಆರು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ದೇಹ ಪತನವಾದನಂತರವೇ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭ್ಯವಾಗುವುದು 
' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವುಂಟಾಗದೆ, ಜನಗಳಲ್ಲಿ (ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ) ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಾರದು. ರಸಾರ್ಣವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ-- 

ಆರು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ದೇಹ ಪತನವಾದನಂತರವೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. (ಆ 
ಮುಕ್ತಿ) ಅಂಗೈಮೇಲಿನ ನೆಲ್ಲಿಕಾಯಿಯಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಲಭ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ರಸ ಮತ್ತು ರಸಾಯನಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 

ಗೋವಿಂದಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರೂ ಸಹ- (ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ). 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಧನ, ಶರೀರ 'ಮತ್ತು ಭೋಗವನ್ನು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು, 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಆ ಮುಕ್ತಿಯಾದರೋ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ (ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ.) ಜ್ಞಾನವು ಸಾಧನೆಯಿಂದ, ಸಾಧನೆಯು ಸ್ಥಿರವಾದ ಶರೀರ 
ದಿಂದ (ಮಾತ್ರ ದೊರಕುತ್ತದೆ). 


p ನಿತ್ಯವಾದ ದೇಹವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ . 
ನಶ್ಚರವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವ ಈ ಶರೀರಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ ವು ಹೇಗೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ? ಎಂದು 
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ಅನಸೀಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಮೈ ವಂ ಮಂಸ್ಥಾಃ! ಷಾಟ್‌ಕ್‌ೌಶಿಕಸ್ಯ 
ಶರೀರಸ್ಕಾನಿತ್ಯತ್ವೆಆಪಿ ರೆಸಾಭ್ರ ಕಪೆದಾಭಿಲಪ್ಯ ಹರಗೌರೀಸ್ಕ ಸ್ಟಿ ಜಾತಸ್ಯ 
ನಿತ್ಯ ತೊ (ಪೆಪತೆ" 8 | | 


ತ್‌ ಚೆ ರಸಹೃ ದಯೇ. 

ಯೇ ಚಾತ್ಯಕ್ಷ್‌ "ಠರೀರಾ ಹರಗೌರೀಸೃ ಸ್ಟಿಜಾಂ ತನುಂ ಪ್ರಾಪ್ತಾಃ ! 

ಮುಕ್ತಾಸ್ತೆ ( ಕಸಸಿದ್ಧಾ ಮಂತ್ರ ಗಣಕ ನಂಕರೋ ಯೇಸಾನತ ಅತ! 
(ರ. ಹೃ. ೧-೭) 


ತಸ್ಮಾಜ್ಜೇವನ್ಮುಕ್ತಿಂ ಸನಿನಾಹಮಾನೇನ ಯೋಗಿನಾ ಪ್ರಥಮಂ 

ದಿವ್ಯ ತನುರ್ನೇಜೀಯಾ | ಹರಗೌರೀಸೃ ಷ್ಟಿ ಸಂಯೋಗಜನಿತತ್ವಂ ಚ 

ರಸಸ್ಕ ಹರಜತ್ತೇನಾಭ್ರಕಸ್ಮ ಗೌರೀಸಂಭವತ್ತೆ, ೀನ ತತ ದಾತ್ಮ್ಮ ಕತ್ವ- 

ಮುಕ್ತಮ್‌. 
ಪ್ರಶ್ಲಿಸುವುದಾದರೆ(ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಸಂದೇಹ ಬೇಡ. ಷಟ್‌ಕೋಶಗಳಿಂದ* 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ಈ ಶರೀರವು ಅನಿತ್ಯವಾದರೂ, ರಸ ಮತ್ತು ಅಭ್ರಕ ಮೊದಲಾದ 
ಪದಗಳಿಂದ (ಕ್ರಮವಾಗಿ) ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವ. -ಶಿವ ಮತ್ತು ಪಾರ್ವತಿಯರ 
ಮೇಲನದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ದೇಹಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯತ್ವವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. 

ಅದೇ ರೀತಿ ರಸಹೃ ದಯದಲ್ಲಿಯೂ (ಹೇಳಿದೆ) 

ಯಾರು ಶರೀರವನ್ನು ತ್ಯಾಗ ಮಾಡದೆ ಹರ-ಗೌರಿ [ಪಾದರಸ-ಅಭ್ರಕ] ಮೇಲನ : 
ದಿಂದುತ್ಸನ್ನವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವರೋ ಅಂಥವರೇ ರಸಸಿದ್ದರಾದ್‌ 
ಮುಕ್ತಾತ್ಮರು; ಮಂತ್ರಸಮೂಹವು ಅವರಿಗೆ ಕಿಂಕರ. 


ರಸವು ಶಿವ-ಶಕ್ತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ 

ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಯೋಗಿಯು ಮೊದಲು ದಿವ್ಯತನು 

ವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು. ಈಶ್ವರನಿಂದ ರಸವೂ ಗೌರಿಯಿಂದ ಅಭ್ರಕವೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿವೆ. 

ಹರ-ಗೌರೀ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಯಾ 
ದೇವತಾ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 


Ty ತ್ವಕ್‌, ರಕ್ತ, ಮಾಂಸ, ಮೇದಸ್ಸು, ಅಸ್ಥಿ ಮತ್ತು ಮಜ್ಜೆ. 

2 ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ತಿ ಪಾದರಸದ ಸೇವನೆಯಿಂದ, ವೃ ದ್ಧ ಪ್ಯವು ಬೇಗನೆ 
ಕಾಲಿಡದ ಸ್ಥಿ 'ರವಾದ ಸುದೃಢವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದು ತನ್ಮೂಲಕ ಜೀವನ್ಮು ತ್ರೆ ಯನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬಹುದು. 

8 ಹೋಲಿಸಿ 

“ಜಯಂತಿ ತೇ ಸುಕೃತಿನಃ ರಸಸಿದ್ಧಾಃ ಕವೀಶ್ವರಾಃ | 
ನಾಸ್ತಿ ತೇಷಾಂ ಯಶಃ ಕಾಯೇ ಜರಾಮರಣಜಂ ಭಯಮ್‌ ॥ (ನೀ.ಶ. ೧) 
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ಅಭ್ರಕಸ್ತವ ಬೀಜಂ ತು ಮಮ ಬೀಜಂತು ಪಾರದಃ | 
ಅನಯೋರ್ಮೆಲನಂ ದೇವಿ ಮೃತ್ಯುದಾರಿದ್ರ ,ನಾಶನವು. ಇತಿ॥| 
ಅತ್ಯಲ್ಪ ಮಿದಮುಚ್ಯತೇ। ದೇವದೈ ತ್ಯಮುನಿವಾಾನವಾದಿಷು ಬಹವೋ 
ರಸಸಾಮರ್ಥಾಧದ್ದಿವ್ಯಂ ದೇಹಮಾಾಶ್ರಿತ್ಯ , ಜೀನನ್ಮುತ್ತಮಾಶ್ರಿತಾಃ 
ಶ್ರೂಯಂತೇ ರಸೇಶ್ವರಸಿದ್ಧಾಂತೇ. 
ದೇವಾಃ ಕೇಚಿನ್ಮಹೇಶಾದ್ಯಾ ದೈತ್ಯಾಃ ಕಾಯಪುರಃ ಸರಾಃ | 
ಮುನಯೋ ನಾಲಖಿಲ್ಯಾದ್ಕಾ ನೃಷಾಃ ಸೋಮೇಶ್ವರಾದಯಸಃ | 
ಗೋವಿಂದಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯೊೋ ಗೋವಿಂದನಾಯಕಃ | 
ಚರ್ವಟಃ ಕಪಿಲೋ ವ್ಯಾಲಿಃ ಕಾಸಾಲಿಃ ಕಂದಲಾಯನಃ || 
ಏತೇಇನ್ಯೇ ಬಹವಃ ಸಿದ್ಧಾ ಜೀನನ್ಮುಕ್ತಾಶ್ಚರಂತಿ ಹಿ | 
ತನುಂ ರಸಮಯೀಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ತದಾತ್ಮಕಕಥಾಚಣಾಃ ಇತಿ! 
ಅಯನೇವಾರ್ಥಃ ಸರನೇಶ್ಚರೇಣ ಸರಮೇಶ್ವರೀಂ ಪ್ರತಿ 
ಪ್ರಪಂಚಿತಃ 
ಕರ್ಮಯೋಗೇನ ದೇವೇಶಿ ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ ಸಿಂಡಧಾರಣಮ್‌! 
ರೆಸಶ್ತ ಪವನಶ್ಲೇತಿ ಕರ್ಮಯೋಗೋ ದ್ವಿಧಾ ಸ್ಮೃತಃ | 
(ಶಿವನು ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.) ದೇವಿಯೇ, ಅಭ್ರಕವು ನಿನ್ನ ಬೀಜ, ಪಾದರಸವು 
ನನ್ನ ಬೀಜ. ಇವೆರಡರ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಮೃತ್ಯು ಮತ್ತು ದಾರಿದ್ರ್ಯ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲರೂ ರಸದಿಂದಲೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಅದರ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ, 
 ದೈತ್ಯರಲ್ಲಿ, ಮುನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಾನವರಲ್ಲಿ ರಸಸಿದ್ದಿಯಿಂದ ದಿವ್ಯದೇಹವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ರಸೇಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಮಹೇಶನೇ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು: ದೇವತೆಗಳು, ಶುಕ್ರಾಚಾರ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ದೈತ್ಯರು, ವಾಲಖಿಲ್ಯಾದಿ ಮುನಿಗಳು, ಸೋಮೇಶ್ವರನೇ ಮೊದಲಾದ 
ರಾಜರುಗಳು, ಗೋವಿಂದ ಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರು, ಕಂದಲಾಯನ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ 
ಸಿದ್ಧರುಗಳು (ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ) ರಸಮಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ,ಪಡೆದು 
ರಸಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಶಂಸೆಮಾಡುವ ಆಖ್ಯಾನಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ 
ರಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಎರಡು ವಿಧ 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಪಾರ್ವತಿಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ-- 
ದೇವಿಯೇ, ಈ ಕರ್ಮಯೋಗದಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರತೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಈ 
ಕರ್ಮಯೋಗವು (ಪಾದ) ರಸ ಮತ್ತು (ಪ್ರಾಣ) ವಾಯು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. 
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ಮೂರ್ಛಿತೋ ಹರತಿ ವ್ಯಾಧೀನ್ಮತೋ ಜೀವಯತಿ ಸ್ವಯಮ್‌ | 
ಬದ್ಧಃ ಖೇಚರತಾಂ ಕುರ್ಯಾದ್ರಸೋ ವಾಯುಶ್ಚ ಭೈರವೀ || 
ಮೂರ್ಲಿತಸ್ವ್ಕರೂಪಮುಕ್ತ್ರಮ್‌ 
ನಾನಾನರ್ಣೋ ಭನೇತ್ಪ್ಸೂತೋ ವಿಹಾಯ ಘನಚಾಸಪಲಮ್‌ | 
ಲಕ್ಷಣಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಯಸ್ಯ ನರೂರ್ಥಿತಂ ತಂ ವದಂತಿ ಹಿ॥| 
ಆರ್ದ್ರತ್ವಂ ಚ ಘನತ್ವಂ ಚ ತೇಜೋ ಗೌರನಚಾಪಲಮ್‌ | 
ಯಸ್ಯೇತಾನಿ ನ ದೃಶ್ಯಂತೇ ತಂ ವಿದ್ಯಾನ್ಮೃತಸೂತಕಮ್‌ ॥ 
ಅನ್ಯತ್ರ ಬದ್ಧಸ್ಪರೂಪಮಪ್ಯಭ್ಯಧಾಯಿ-- 
ಅಕ್ಷತಶ್ಹ ಲಘುದ್ರಾವೀ ತೇಜಸ್ವೀ ನಿರ್ಮಲೋ ಗುರುಃ! 
ಸ್ಸೊ ಜೆನಂ ಪುನರಾನ್ಯ ತ್ತೌ ಬದ್ಧಸೂತಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಮ್‌ | 
ನನು ಹರಗೌರೀಸೃಷಸ್ಟಿಸಿ ದೌ” ಹಿಂಡಸ್ಲೈೈರ್ಯಮಾಸ್ಕಾತುಂ 
ಪಾರ್ಯತೇ! ತತ್ಸಿದ್ದಿ ಕೇನ ಕಥಮಿತಿ ಚೇತ್‌ ನ! ಅಷ್ಟಾದಶಸಂಸ್ಕಾರ 
ವಶಾತ್ತದಪಪತ್ತೆ ಗ ತದುಕ್ತಮಾಚಾಯರ್ಯ.. 
ಎಲೈ. ಭೃರವಿಯೇ, ರಸ ಮತ್ತು ವಾಯು "ಮೂರ್ಛಿತ'ವಾಗಿದ್ದರೆ ರೋಗವನ್ನು 


ಹರಣ ೫. ಜ್‌ `ಮೃತ' ವಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಬದುಕಿಸುತ್ತದೆ; "ಬದ್ದ. ಹ ಆಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೀಯುತ್ತ ದೆ. 


ಪಾದರಸದ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು 


“ಮೂರ್ಥಿತ' (ಪಾದರಸದ) ಸ್ವರೂಪವು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಲ್ಬ ಟ್ವಿದೆ--ಪಾದರಸವು 
ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿ. ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ತಳ ಗೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 'ಮೂರ್ಛಿತ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ; 

ಆರ್ದ್ರತೆ, ಸ , ಹೊಳೆಯುವಿಕೆ, ಗುರುತ್ವ ಮತ್ತು ತರಲತೆ-ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದನ್ನು “ಮೃತ' (ಪಾದರಸ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಮತ್ತೊಂದು ( ೦ಥದಲ್ಲಿ) ಪಾರದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

ಕ್ಷಯರಹಿತವೂ, ' ಸ್ವಲ್ಪ ದ್ರ ವಾಗಿಯೂ, ತೇಜೋಮಯವಾಗಿಯೂ, ಸ್ವಚ್ಛ 
ವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಭಾರವಾಗಿಯೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಫೋಟನವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವುದೇ `ಬದ್ಧ' ಪಾದರಸ. 


CL 


ಸವನ್ನು ಪ ಪಡೆಯಲು ಮಾಡುನ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 

[ಆಕ್ಸೇಪ] ರಸಸಿದ್ದಿಯಾದರೆ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸ್ಥಿರತೆಯೇನೋ ದೊರೆಯಬ ಹುದು ; ಆದರೆ 
ರಸಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ? ನಮಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ, ಅದು ಹದಿನೆಂಟು ವಿಧ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ಅವುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 
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ತಸ್ಯ ಪ್ರಸಾಢನನಿಧೌ ಸುಧಿಯಾ ಪ್ರತಿಕರ್ಮನಿರ್ಮಲಾಃ ಪ್ರಥಮಮ್‌! 
ಅಸ್ಟಾದಶಸಂಸ್ಕಾರಾ ವಿಜ್ಞಾ ತವ್ಯಾಃ ಪ್ರಯತ್ನೇನ. ಇತಿ || 


ಸ್ವೇದನಮರ್ದ್ಪನಮೂರ್ಛನ ಸ್ಥಾಸನಪಾತನನಿರೋಧನಿಯಮಾಜ್ಚೆ ॥ 
ದೀಪನಗಗನಗ್ರಾಸಪ್ರ ಮಾಣಮಧಥಜಾರಣಪಿಧಾನಮ್‌ ॥ 


ಗರ್ಭದ್ರುತಿಬಾಹ್ಯದ್ರು ತಿಕ್ಲಾರಣಸಂರಾಗಸಾರಣಾಶ್ಚ್ವೈವ! 
ಕ್ರಾಮಣವೇಧೌ ಭಕ್ಷಣಮಷ್ಟಾದಶಥೇತಿ ರಸಕರ್ಮು-_ಇತಿ!| 


ತತ್ಪ್ರೃಪಂಚಸ್ತು- -ಗೋವಿಂದಭಗವತ್ಪಾವಾಚಾರ್ಯಸರ್ವಜ್ಞ ರಾಮ 
ಶ್ವರಭಟ್ಟಾರೆಕಪ್ರ ಭೃತಿಭಿಃ ಪ್ರಾಚೀನೈರಾಚಾಯೆನ್ಯರ್ನಿರೂಸಿತ ಇತಿ 
ಗ್ರಂಥಭೂಯಸ್ತ ಎಭಯಾದುದಾಸ್ಕತೇ | 


ನ ಚ ರಸಶಾಸ್ತ್ರಂ ಧಾತುವಾದಾರ್ಥಮೇನೇತಿ ಮಂತವ್ಯಮ್‌ | 
ದೇಹವೇಧದ್ವಾರಾ ಮುಕ್ತೇರೇವ ಪರಮಪ್ರಯೋಜನತ್ನಾತ್‌! ತದುಕ್ತಂ 
ರಸಾರ್ಣವೇ-- 


ಆ ರಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು, ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ (ಅದರ) ಹದಿನೆಂಟು ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತಿರಬೇಕು. 

ಆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ 

ಸ್ವೇದನ, ಮರ್ದನ, ಮೂರ್ಛನ, ಸ್ಥಾಪನ, ಪಾತನ, ನಿರೋಧನ, ನಿಯಮನ, 
ದೀಪನ, ಗಮನ, ಗ್ರಾಸಪ್ರಮಾಣ, ಜಾರಣ, ಪಿಧಾನ, ಗರ್ಭದ್ರುತಿ, ಬಾಹ್ಯದ್ರುತಿ, 
ಕ್ಷಾರಣ, ಸಂರಾಗ, ಸಾರಣ, ಕ್ಷಾ ಮಣ ಮತ್ತು ವೇಧನ- ಇವೇ ಆ ಹದಿನೆಂಟು ವಿಧವಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು. : 

ಪ್ರಾಚೀನ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಾದ ಗೋವಿಂದ ಭಗವತ್ಪಾದರು, ಸರ್ವಜ್ಞ, ರಾಮೇಶ್ವರ 
ಮತ್ತು ಭಟ್ಟಾರಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಇದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. 


ದೇಹವೇಧ ಮತ್ತು ಲೋಕವೇಧ 


ಕೇವಲ ಧಾತುಗಳ (elements) ನಿರೂಪಣೆಯೇ ರಸಶಾಸ್ತ್ರದ ಗುರಿ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಭಾವಿಸಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹವೇಧದ* ಮೂಲಕ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ. 
ಆದುದರಿಂದ ರಸಾರ್ಣವದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


1 ರಸವನ್ನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. 
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ಲೋಹನೇಧಥಸ್ತಯಾ ದೇವ ಯದರ್ಥಮುಸವರ್ಣಿತಃ ! 
ತಂ ದೇಹನೇಧಮಾಚಕ್ಷ ಯೇನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಖೇಚರೀ ಗತಿಃ॥ 


ಯಥಾ ಲೋಹೇ ತಥಾ ದೇಹೇ ಕರ್ತವ್ಯಃ ಸೂತಕಃ ಸತಾ! 
ಸಮಾನಂ ಕುರುತೇ ದೇವಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಂ ದೇಹಲೋಹಯೋಃ | 
ಪೂರ್ವಂ ಲೋಹೇ ಪರೀ ಕ್ಷೇತ್ರ ಶ್ಚ ದ್ದೇಹೇಪ್ರ ಯೋಜಯೇೋತ್‌ ಇತಿ ॥ 


ನನು ಸಜ್ಜಿ ದಾನಂದಾತ್ಮ ಕಪರೆತತ್ಯ ik ಿರಣಾದೇನವ ಮುಕ್ತಿ ಸಿದ್‌ 
ಕಿಮನೇನ ದಿನ  ದೇಹಸಂಪಾಡನಪ್ರ ಜಾ [2 ಚೇತ್‌. -ತದೇತದ್ವಾ 
ರ್ತವಂಶ್‌ | ಅನಾರ್ತಶರೀರಾಲಾಭೇ ತದ್ವಾರ್ತಾಯಾ ಅಯೋಗಾತ್‌ ॥ 


ತದುಕ್ತಂ ರಸಹೃದಯೇ - 


ಗಲಿತಾನಲ್ಪವಿಕಲ್ಪಃ 
ಸರ್ವಾಧ್ವನಿವಕ್ಷಿತಶ್ಚಿದಾನಂದಃ | 
ಸ್ಫುರಿತೋಪ್ಯಸ್ಫುರಿತತನೋಃ 
ಕರೋತಿ 8೦ ಜಂತುವರ್ಗಸ್ಯ--ಇತಿ || 
(ರ,ಹೃ. ೧-3೦) 


(ಪಾರ್ವತಿಯು ಶಿವನನ್ನು; ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾಳೆ) ದೇವನೇ, ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದ 
ನೀವು ಈ ಲೋಹವೇಧವನ್ನು! ವರ್ಣಸಿದಿ ರೋ ಆ ಖೇಚರಗತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ . 
ದೇಹವೇಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, 

ದೇವಿಯೇ, ಸಜ್ಜನರು ಹೇಗೆ ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ರಸವನ್ನು ಪ್ರ ಹ ಅದೇ ರೀತಿ 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪ ಕ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಶರೀರ ಮತ್ತು ರಕ್ತ ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಇದರ ರೂಪ 
ಸಮಾನವಾದದ್ದೆ. ಮೊದಲು ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ಅನಂತರ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. : 


ನಿತ್ಯಶರೀರವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅವಶ್ಯಕ | 

[ಆಕ್ಸೇಸ] ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಾತ್ಮಕವಾದ ಪರತತ್ವದ ಸ್ಫುರಣೆಯಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯು 
ದೊರಕುವಾಗ, ದಿವ್ಯದೇಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಈ ಪ್ರಯಾಸದ (ಮಾರ್ಗ) ಏಕೆ? 

[ಸವಕಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ ತರ್ಕವು ವೃರ್ಥವಾದದ್ದು. ನಿತ್ಯಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಆ 
ವಿಧವಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ರಗೆ ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ರಸ ಹೃ ದೆಯದಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆ) ' 

ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ, ಸರ್ವ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನೂ ಅಳಿಸುವ 
ಸಚ್ಚಿದಾನಂದವು ಪ್ರಕಟವಾದರೂ, ಅಸ್ಥಿರವಾದ ಶರೀರವುಳ್ಳ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಅದು ಏನನ್ನು 
ತಾನೆ ಮಾಡೀತು? 


೩ ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ರಸವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು. 
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ಯಜ್ಜರಯಾ ಜರ್ಜರಿತಮ್‌ 
ಕಾಸಶ್ಕಾಸಾದಿದುಃಖನಿಶದಂ ಚ! 
ಯೋಗ್ಯಂ ಯನ್ನ ಸಮಾಧೌ 
ಪ್ರ ತಿಹತಬುದ್ದಿ ಂದ್ರಿಯಪ್ಪ ಕ್ರಸರವು್‌ | 
(ರೆ. ಹೃ. ೧-೨೯) 
ಬಾಲಃ ಸಷೋಡಶವನರ್ಷೋ 
ನಿಷಯರಸಾಸ್ಕಾದಲಂಪಟಃ ಪರತಃ 
ಯಾತನಿನೇಕೋ ವೃ ದೊ ¢ 
ಮತಣ್ಯಃ ಕಥಮಾಸ್ತು' ಯಾನ್ಮು. ಕ್ರಿಮ್‌- ಇತಿ || 
ನನು ಜೀವತ್ವಂ ನಾನು ಸಂಸಾರಿತ್ಯೃಮ್‌ | ತದ್ವಿಪೆರೀತತ್ವಂ ಮುಕ್ತ 
ತ್ವಮ್‌ | ತ ಚೆ ಪರಸ್ಪ ರವಿರುವ್ದ ಯೋಃ ಕಥನೇಕಾಯತನತ್ನೆ 
ಮುಪ ಪನ್ನ ೦ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೆತ್‌_-ತದೆನುಪಪನ್ನ ಮ್‌ । ನಿಕಲ್ಬಾ ನು 
ಪಪತ್ತೇಃ k ಮುಕ್ತಿ ಸ್ತಾವತ್ನ ಸರ್ವತೀರ್ಥಕರಸಂಮತಾ "(ಆಸ್‌ ನ್ಯ 
ಜ್ಞೀಯಪದೇ ನಿವಿಶತೇ? “ನ ನಾ? ಚರಮೇ ಶಶನಿಷಾಣಕಲ್ಫಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಪ್ರಥಮನೇ ನ ಜೀವನಂ ವರ್ಜನಿಯಮ್‌ | ಅಜೀನತೋ 
ಎ ನ ತೃತ್ವ್ವಾ ನಪ ಪತ್ತೇಃ ! ತದುಕ್ತಂ ರಸೇಶ್ವ ರಸಿದ್ಧಾ ತೇ 
ವೃದ್ಧಾ ಪ್ಯದಿಂದ ಜರ್ಜರಿತವಾಗುವ, ಕಾಸ, ಶ್ವಾಸಾದಿ ರೋಗಗಳು ಮುತ್ತಿಕೊಳ್ಳು oF 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕುಂಠಿತವಾಗುವ- ಈ ಶರೀರವು ಸ ಮಾಧಿಗೆ ಯೋಗ ಮದುದೆಲ್ಲ. 
ಹದಿನಾರು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೂ ಬಾಲ್ಯವನ್ನು ಕಳದು, ಅನಂತರ ವಿಷಯರಸಾಸ್ಟಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನನಾಗಿ, ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವೇಕಶೂನ್ಯನಾದವನು ಹೇಗೆ ತಾನ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಬಲ್ಲನು? 
ರಸಸಿದಾ ೦ತದ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ನಖಕ್ತಿ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ 
ಜೀವತ್ವ ಎಂದರೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವ ; ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯೇ ಮುಕ್ತಿ ; ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ (ಜೀವಭಾವ-ಮುಕ್ತಿ)ಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಹೇಗೆ ಆಧಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪ 
ದಲ್ಲಿನ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳೂ ಅಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತವೆ. ಮುಕ್ತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮ ತವಾದ ವಿಷಯವೇ. ಆದರೆ ಆ ಮುಕ್ತಿಯು ಚ್ಲೇಯವೇ SE ಅಜ್ಞೇಯವೇ? 
ಅಜೆ ಯವನ _ವುದಾದರೆ (ಮುಕ್ತಿಯು) ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿನಂತಾಗುವುದು. ಜ್ಞ €ಯ 
ಎನ್ನು _ವುದಾದರೆ ಜೀವನವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಿಸದಿರು 
ವವನಿಗೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವೇ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ರಸಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ 
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ರಸಾಂಕನೇಯಮಾರ್ಗೊೋಕ್ತೋ ಜೀನಮನೋಸ್ತ್ಷೋಆನ್ಯಥಾ ತು ನ! 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವಾದೇಷು ಯುಕ್ತಿ ಕಿ ಭೇದಾನಲಂಬಿಷು ॥ 
ಜ್ಞಾ ನ ಜ್ಲೇಯವಿಂದಂ ವಿದ್ಧಿ ಸರ್ವತಂತ್ರೇಷು ಸಂಮತಮ್‌ | 
ನಾಜೀವನ್‌ ಜ್ಞಾಸ್ಯತಿಜೆ ಯಂ. ಯಡತೊಂಸ್ತೆ | ವ ಜೀವನಮ್‌-ಇತಿ!| 


ನ ಚೇದಮುದೃಷ ಸೈಚರಮಿತಿ ಮಂತವ್ಯಮ್‌ | ನಿಷ್ಠು ಸ್ಮಾನಿಮತಾನು 
ಸಾರಿಭಿರ್ನ್ಯಸಂಚಾ ಇಸ್ಯ ಶರೀರಸ್ಯ ನಿತ್ಯ ತೊ ೀಹೆಹಾದನಾತ್‌ | ತದುಕ್ಕಂ 


ಸಾಕಾರ ಸಿದ್ಕೌ 


ಸಚ್ಚಿನ್ನಿ ತ್ಯನಿಜಾಚಿಂತ್ಯ ಸೂರ್ಣಾನಂದೈಕನಿಗ್ರ ಹರು! 

ನೃಸಂಚಾಸ್ಕ ಮಹಂ ನಂದೇ ಶ್ರಿ ವಿಷ್ಣು ಸ್ಕಾ “ಮಿಸಂಮತರ್ಮ- ಇತಿ ॥ 

ನನ್ಮೇತತ್ಸಾನಯವಂ ತ: ನೃಕಂಠೀರವಾಂಗಂ 
ಸದಿತಿ ನ ಸಂಗೆಚ್ಛ ತ ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಆಕ್ಷೇಪಪುರಸ್ಸರಂ ಸನಕಾದಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ, 
—“ಸಹಸ್ರ ಶೀಸರಿಪುರು ಸೂ? (ಶ್ವೇ. 4-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರು ಭ್‌ 


. ರಸಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ; ಬೇರೆ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದಲ್ಲ. ವಿವಿಧ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸುವ (ಅನ್ಯದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲೂ) ಜೀವನ್ಮು 
ಕ್ರಿಯನ್ನು (ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ) ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಜ್ಞಾತೃ. ಜ್ಞೇಯಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತ 


ವಾದದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. ಅಸ್ತಿ ತ್ತ್ವ ವಿಲ ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜ್ಞೇಯವಾದ (ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು) 
ಅರಿಯಲಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಲ ಜಜಡ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. 
ಶರೀರ ನಿತ್ಯನೆಂಬುದು ಪ್ರನರಾಣಸಿದ್ದ ವಾದದ್ದು 

(ದೇಹವು ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು) ಹಿಂದೆಂದೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣುಸ್ವಾಮಿ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ನರಸಿಂಹನ ಶರೀರವನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಕಾರಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ಸತ್‌, ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯಸ್ವರೂಪನೂ, ಅಚಿಂತ್ಯನೂ ಆನಂದೈಕದೇಹಿಯೂ ಆದ 
ವಿಷ್ಣುಸ್ವಾಮಿ ಸಮ್ಮತವಾದ ನರಸಿಂಹನನ್ನು ನಾನು ವಂದಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಅವಯವ ಮತ್ತು ರೂಪವುಳ್ಳಂತೆ ತೋರುವ ನೃಸಿಂಹನ ದೇಹವನ್ನು “ಸತ್‌” 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು BE ಗಹಾಸುತ. ಜ್‌ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸನಕಾದಿ ಖುಷಿಗಳು ಅದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದಾ ಲೆ ಇದಕ್ಕೆ "ಪುರುಷನು 
ಸಹಸ್ರ ಶೀರ್ಷಗಳುಳ್ಳವನು' ಎಂಬ ಶ್ರು ತಿಯ. ಆಧಾರವಿದೆ. | 

1 ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಆಗಬೇಕು, ಮರಣದ ನಂತರ ಅಲ್ಲ: 


ರೆಸೇಶ್ವರೆದರ್ಶನ KI 


ತಮದ್ದುತಂ ಬಾಲಕಮಂಬುಜೇಕ್ಷಣಮ್‌ 
ಚತುರ್ಭುಜಂ ಶಂಖಗದಾದ್ಯುದಾಯುಧಮ್‌ | 
(ಭಾಗ. ೧೦-೩-೯) 
ಇತ್ಯಾದಿಪುರಾಣಲಕ್ಷಣೇನ ಪ್ರಮಾಣತ್ರಯೇಣ ಸಿದ್ಧಂ ನೃಪಂಚಾನ 
ನಾಂಗಂ ಕಥಮಸತ್ಸಾ ದಿತಿ ಸವಾದೀನಿ ನಿಶೀಷಣಾನಿ ಗರ್ಭಶ್ರೀ (ಕಾಂತ 
ಮಿಶ್ರೆ, ಎರ್ನಿಷ್ಟು ಸಾ ಮಚರಣಪರಿಣತಾಂತಃಕರಣೈ॥ ಪ್ರತಿಷಾದಿತಾನಿ | 
ತಸಾ ಸದಸ ದಿಷ್ಟದೇಹನಿತ್ಯತ್ತ ತೃಮತ್ಯಂತಾದ್ಧ ಷ್ಟಂ ನ ಭವತೀತಿ ಪುರು 
ಸಾರ್ಥಕಾಮುಕೈಃ ಪುರುಷೆ' ನ ರೀಷ್ಟವ್ಯ ಮ್‌ | ಅತ ಏನೋಕ್ತಮ್‌ 
ಆಯತನಂ ನಿದ್ಯಾನಾಂ ಮೂಲಧರರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಮೋಕ್ಷಾಣಾವರ್‌ | ' 
ಶ್ರೇಯಃ ಪರಂ ಕಿಮನ್ಯ ಚ್ಛರೀರಮಜರಾಮರಂ ನಿಹಾಯೈ ಕಮ್‌-ಇತಿ॥ 


ಅಜರಾಮರೀಕರಣಸಮರ್ಥಕ್ಚ ರಸೇಂದ್ರಏವ। ತದಾಹ.... 


್‌ಕೋಃಸೌ ರಸರಾಜಃ ಗ! ಕುರುತೇ-ಇತಿ॥ 
ಕಿಂ ವಣ್ಯತೇ ರೆಸಸ್ಕ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಮ್‌. ದರ್ಶನಸ್ಪರ್ಶನಾದಿನಾಸಿ 


ಕಮಲಾಕ್ಷನಾದ, ಚತುರ್ಭುಜವುಳ್ಳ, ಶಂಖ ಗದಾಯುಧದಿಂದ ಕೂಡಿದ, ಆ ಅದ್ಭುತ 
ವಾದ ಬಾಲಕನನ್ನೇ (ಕಂಡರು).--ಎಂಬುದಾಗಿ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಈ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ ನೃಸಿಂಹನ ಶರೀರವು, ಹೇಗೆ ತಾನೆ "ಅಸತ್‌ 
ಆಗುತ್ತದೆ! ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಜಿ. ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 3 
ಶ್ಚ ಶ್ರೀ ಎಷ್ಟು ಸ್ವಾ ಮಿಯ ಚರಣದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾದ ಅಂತಃ ಕರಣವುಳ್ಳೆ ಶ್ರೀಕಾಂತಮಿಶ್ರರು 

| ತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವ ನಿತ್ಯ ದೇಹವು ಕಾಣದ 
ಸ ಎಂದು ಭಾವಿಸದೆ ಮೋಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷಿಗಳು (ಇದನ್ನು ಕ ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ಬೇಕು. 

ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆ ಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯವಾದ, ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಮೂಲ 
ವಾದ, ಮುಚ್ಚಿ ಲದ ಮತ್ತು ಅಮರವಾದ ಶರೀರದ ಹೊರತು 'ಬೇರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 


ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಯಾವುದಿದೆ ? 


ರಸವು ಮುಶ್ಚು-ಸಾವನ್ನು ದೂರವರಾಡುತ್ತದೆ 


ಅಜರ ಮತ್ತು ಅಮರರನ್ನಾಗಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪಾ ಪಾರದ ರಸದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ-- 

ಈ ಒಂದು ರಸ ರಾಜವೇ ಶರೀರವನ್ನು ಅಜರಾಮರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ರಸ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೇಳುವುದೇನು? ಅದರ ದರ್ಶನ, ಸ್ಪರ್ಶನದಿಂದಲೇ 
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ಮಹತ್ಸಲಂ ಭವತಿ 
ತದುಕ್ಕಂ ರಸಾರ್ಣವೇ-- 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಪರ್ಶನಾತ್ತಸ್ಯ ಭಕ್ಷಣಾತ್‌ ಸ್ಮರಣಾದಪಿ! 
ಸೂಜನಾದ್ರಸದಾನಾಚ್ಚ ದೃಶ್ಯತೇ ಷಡ್ಮಿಧಂ ಫಲವು್‌ || 
ಕೇದಾರಾದೀನಿ ಲಿಂಗಾನಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾಂ ಯಾನಿ ಕಾನಿಜಿತ್‌ | 
ತಾನಿ ದೃಷ್ಟ್ವಾ ತು ಯತ್ಪುಣ್ಯಂ ತತ್ಪುಣ್ಯಂ ರಸದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ॥ 
ಅನ್ಯತ್ರಾಸಿ- 
ಕಾಶ್ಯಾದಿಸರ್ವಲಿಂಗೇಭ್ಕ್ಯೋ ರಸಲಿಂಗಾರ್ಚನಾಚಿವಃ। 
ಪ್ರಾಪ್ಯತೇ ಯೇನ ತಲ್ಲಿಂಗಂ ಭೋಗಾರೋಗ್ಯಾಮ )ತಪ್ರದಮ್‌. ಇತಿ! 
ರಸನಿಂದಾಯಾಃ ಪ್ರತ್ಯನಾಯೋಪಿ ದರ್ಶಿತಃ. 
ಘನ ಸನಿಂದಾಯಾಃ ಶ್ರುತಾನೇನಂ ಸ ಒರೇತ್ಸು ಧೀಃ। 
ದ್ರಾಕ್ತ , ಜೇನ್ನಿಂದಕಂ ನಿತ್ಯಂ ನಿಂದಯಾ ಪೂರಿತಾಶುಭಮ್‌--ಇತ॥ 
ಮಹತ್ಸಲವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. | 
ರಸಾರ್ಣವದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ... 
ಅದನ್ನು ನೋಡುವುದರಿಂದ, ಸ್ಪರ್ಶಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಭ ಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ, ಸ್ಮರಿಸುವು 
ದರಿಂದ, ಪೂಜಿಸುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ರುಚಿ ನೋಡುವುದರಿಂದ, ಆರು ವಿಧವಾದ ಫಲ 
ಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿರುವ ಕೇದಾರಾದಿ ಸ್ಸ ಳಗಳಲ್ಲಿನ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ದರ್ಶನಮಾಡಿದರೆ 
ಎಷ್ಟು ಪುಣ್ಯ ಲಭಿಸುವುದೋ ಅಷ್ಟು ಪುಣ್ಯ ವು ರಸದರ್ಶನದಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ (ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ) 
ಕಾಶಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿನ ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯ ಫಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಫಲವು ರಸ 
ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯಿಂದ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಭೋಗವನ್ನೂ, ಆರೋಗ್ಯವನ್ನೂ, ಅಮೃತತ್ತ HM 
ವನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ರಸ ನಿಂದೆಯಿಂದ ಮಹಾದೋಷವೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ವಿದ್ವಾಂಸನು ಒಂದುವೇಳೆ ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ರಸವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದರೆ ಆತನು ತನ್ನ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ (ದೋಷಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ) ಈ ರಸವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು. ರಸ 
ನಿಂದೆಯಿಂದ ಪಾಪ ಪೂರಿತವಾಗಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೂಡಲೇ ತೊರೆಯಬೇಕು. 
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ತಸ್ಮಾ ದಸ್ಮ ದುಕ್ತಯಾ ರೀತ್ಯಾ ದಿವ್ಯಂ ದೇಹಂ ಸಂಪಾದ್ಯ ಯೋಗಾ 
ಭ್ಯಾಸನಶಾತ್ಸ ರತತ್ತೈ € ದೃಷ್ಟೇ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥಪ್ರಾ ಪಿ ರ್ಭವತಿ। ತದಾ 
ಭ್ರೂ ಯವರ ಗತಂ 'ಯಜ್ಜಿ ಖನಿದ್ಯುತ್ಸೂ ರ್ಯವಜ್ಜ ಗದಾತಿ! 
ಕೇನಾಂಚಿತ್ತು ಣ್ಯದೃ ಶಾಮುನ್ಸಿ €ಲತಿ ಚಿನ್ನ. ಯಾ ಜ್ಯೋತಿಃ | 
ಫೆರೆಮಾನಂಡೈಕರಸಂ ಕನ ಜ್ಯೋತಿಃ ಸ್ವಭಾವಮನಿಕಲ್ಪ ಮ್‌ | 
ನಿಗಲಿತಸಕಲಕ್ಲೇಶಂ ಜ್ಜ ಯಂ rr ಸ್ವಸಂವೇದ್ಯವು್‌ i 
ತಸ್ಮಿನ್ನಾಧಾಯ KN ಸ್ಪು ಮ ಜಿನ್ನ ಯೆಂ ಜಗತ ಶ್ಯ ನ್‌! 
ಉತ್ಸನ್ನ ಕರ್ಮಬಂಥೋ ಬ್ರ ತ್ತಮಿಹೈನ' ಚಾಪ್ನೋತಿ | 
(ರ. ಹೈ. ೧, ೨೧-೨೩) 
ಶ್ರುತಿಶ್ಚ--“ರಸೋ ವೈ ಸಃ! ರಸಂ ಹ್ಯೇನಾಯಂ ಲಬ್ಧಾ ಎನಂದೀ 
ಭವತಿ? (ತೈ. 4-೭-೧) ಇತಿ! ತದಿತ್ನಂ ಜವದೈ ನ್ಯ ಡುಃಖಭವಶಿಕೆಣೋ- 
ಷಾಯೋ ರಸ ಏನೇತಿ ಸಿದ್ಧವತ್‌ 1 ತಥಾ ಟೆ ಸಸ ; ಸರಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಸಾಮ್ಯವಮಿತಿ ಪ್ರತಿಸಾದಕಃ ಶ್ಲೊ (ಕ 


ರಸದ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಯಾರವಾಗುತ್ತದೆ 

ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಹೇಳಿದ ವಿಧಾನದಂತೆ ದಿವ್ಯದೇಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದ ಮೂಲಕ ಪರತತ್ವವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡರೆ, ಮೋಕ್ಷವು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 

ಆಗ--ಎರಡು ಹುಬ್ಬುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ, ಅಗ್ನಿ, ಮಿಂಚು, ಸೂರ್ಯನಂತೆ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಬೆಳಗಿಸುತ್ತಿ ವ ಆ ಚೆನ್ಮಯ ಜ್ಯೋತಿಯು ಪವಿತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಕೆಲವೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತ ದ 

ಕೇವಲ ಆನಂದ ಸ್ವರೂಪವಾದ, ಪವಿತ್ರವಾದ, ಜ್ಯೋತಿ ಸ್ವರೂಪವಾದ, ವಿಕಲ್ಪ 
ರಹಿತವಾದ, ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಲೇಶಗಳೂ ಅಳಿದು ಹೋದ, ಸ್ಟ [EE ಸ್ವಯಂ 
`` ವೇದ್ಯವಾದ (ಆ ಪರವಸ್ತುವನ್ನು) ಅರಿಯಬೇಕು. 

ಆ (ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ) ಮನಸ್ಸನ್ನು ಲೀನಮಾಡಿ, ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಚಿನ್ಮಯವೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತಾ ಕರ್ಮಬಂಧನಗಳಿಲ್ಲದವನಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ (ದೇಹ ಸಹಿತನಾಗಿಯೇ) ಬ್ರಹ್ಮತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 

2 ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ "ಆ (ಪರಮಾತ್ಮನು) ರಸವೇ, “ಅವನು 
ರಸವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆನಂದವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ' (ತೈ. ೨-೭-೧). ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, 
 ಸಂಸಾರದುಃಖವನ್ನು ಪಾರುಗೊಳಿಸುವ ಉಪಾಯವು ರಸವೇ ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತ 


ವಾಯಿತು. ರಸಕ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ಲೋಕವು 
_ ಹೀಗಿದೆ 
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i ಸ್ಕಾತ್ಟ್ರಾನರಣಾನಿನೋಚನಧಿಯಾಂ ಸಾಧ್ಯಃ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾ ಪುನಃ 
ಪನ್ನಃ ಸಹ ತೇನ ದೀವ್ಯತಿ ಪರಂ ವೈಶ್ಯ್ಶಾನರೇ ಜಾಗ್ರತಿ! 

ಷಸ ಸ ಯದ್ಯ ಫಡ ನ 'ಜೀದಯತಿ ಚ ಸ್ಕಸ್ಕಾತ್ಸ ಯಂ ದ್ಯೋತತೇ 

ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೇನ ಸ ಡೈನ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಭಂಯಾತ್ಟಾಯಖನಸೌ ಸಾರದಃ॥ 


ತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣನತಾಧವೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ರಸೇಶ್ವರದರ್ಶನವಮು್‌ ॥ 


ಈ (ಸಂಸಾರವೆಂಬ) ಆವರಣದಿಂದ ವಿಮೋಚಿತನಾಗಲು ಇಚ್ಛಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಯಾವುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ತೊಡಗುವನೋ, ಯಾವುದು ಪೂರ್ಣ 
ವಾದಾಗ ಜಾಗೃತವಾದ ವೈಶ್ವಾನರನೊಡನೆ ಕ್ರೀಡಿಸುವುದೋ, ಯಾವುದನ್ನು ತಾನು 
ಅರಿತಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ತಿಳಿಸಲಾರದೋ, ,ಯಾವುದು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶವೋ,. 
ಯಾವುದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಭ್‌ ಅಂತಹ ರಸವು, ದೈನ್ಯವನ್ನೂ, ಪುನರ್ಜನ್ಮದ 
ಭಯವನ್ನೂ (ನಿವಾರಿಸಿ) ನಮ್ಮನ್ನು ಕಾಪಾಡಲಿ. | 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದ ನನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ರಸೇಶ್ವರದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


ed 


ಔಲೂಕ್ಯದರ್ಶನ' 


ಇಹ ಖಲು ನಿಖಲಸೆ ಕ್ರೀಕ್ಷಾವಾನ್‌ ನಿಸರ್ಗಪ ಪ್ರತಿಕೂಲನೇಷನೀಯ 
ತಯಾ ನಿಖಿಲಾತ್ಮಸಂನೇವನಸಿಷ್ಧಂ ದುಃಖಂ "ಜಿಹಾಸುಸ್ತದ್ದಾ ನೋ 
ಪಾಯಂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುಃ ಪರನೇಶ್ವರಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಮುಷಾಯವನಾ 
ಕಲಯತಿ! 


ಯದಾ ಚರ್ಮವದಾಕಾಶಂ ವೇಷ್ಟ ಯಿಷ್ಯಂತಿ ಮಾನನಾಃ! 
ತದಾ ಶಿವಮವಿಜ್ಞಾಯ ದುಃಖಸ್ಕಾ yr ಭವಿಷ್ಯ ತಿ 
(ಶ್ವೇ. ೬.೨೦) 
ಇತ್ಯಾದಿನಚನನಿಚಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ || 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕ್ತಾತಾರದಿಂದ ಮಾತ್ರ ದುಃಖ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ 


ದುಃಖವನ್ನು ್ಹನಿವಾರಣೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವಿವೇಕಿಯೂ ಆ ದುಃಖ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡುತ್ತಾ 
' ಪರಮಾತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತಾ ,ರವೊಂದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ ನೆ. 

ಆಕಾಶವನ್ನು, ಗ್‌ ವ ಯಾವಾಗ ಹೊದಿಯಬಲ್ಲರೋ ಆಗ ಶಿವ 
ನನ್ನ ರಿಯದೆ ದುಃಖವು ಅವರಿಗೆ ಕೊನೆಗಾಣಬಲ್ಲದು (ಶ್ವೇ. ೬-೨೦). 
ಮುಂತಾದ ವಚನಸಮೂಹವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ. 


1 ಉಲೂಕ ದರ್ಶನದ ಮೂಲಪ್ರವರ್ತಕರು ಕಣಾದ ಮಹರ್ಷಿಗಳು. ಇವರು ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದಿದ್ದ ಕಾಳುಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಜೀವನ ಸಾಗಿಸುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಕಣಾದ (ಕಣಾನ್‌ + ಅತ್ತಿ ಇತಿ. 
ಕಣಾದ) ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದಾಗ ಶಿವನು ಒಲಿದು 
ಉಲೂಕ (ಗೂಬೆ) ವೇಷವನ್ನು ಧರಿಸಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನಂತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಔಲೂಕ್ಕದರ್ಶನವೆಂದು ಹೆ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಐತಿಹ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ “ವೈಶೆ ೇಷಿಕದರ್ಶನ' ಎಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿದೆ. "ವಿಶೇಷ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಂಟಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತರ್ಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ "ಸಮವಾಯ' 
ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಸ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಏಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಇದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. 

೩ ಚರ್ಮವನ್ನು ಮಡಚುವಂತೆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಮಡಚಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
 ಜ್ಞಾನವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ದುಃಖ ನಾಶವಾಗಲಾರದು. ಶಿವನ ಜ್ಞಾನವಾಗುವವರೆಗೂ 
ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ದುಃಖವನ್ನೇ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಮನುಷ್ಯನು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸುಖ 
| ವನ್ನು ಹೊಂದಜೇ ಕಾದರೆ ದೇವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗಲೇ ಸಾಧ್ಯ. 
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ಸರಮೇಶ್ನರಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಶ್ಚೆ ಶ್ರವಣವಮು ನನಭಾವನಾಭಿರ್ಭಾವ . 
ನೀಯಃ। ಯದಾಹ. 


ಆಗಮೇನಾನುಮಾನೇನ EET ಚ! 
ತ್ರಿಧಾ ಪ್ರಕಲ್ಪಯನ್ರ್ರಜ್ಞಾಂ ಲಭತೇ ಯೋಗಮುತ್ತಮಮ್‌-ಇತಿ॥ 


ತತ್ರ ಮನನಮುನುಮಾನಾಧೀನಮ್‌ | ಅನುಮಾನಂ ಚ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
 ಜ್ಞಾನಾಧೀನಮ್‌ | ನ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಂ ಚ ಪದಾರ್ಥವಿನೇಕಸಾಹೇಕ್ಷನ್‌! 
ಅತಃ ಪದಾರ್ಥಸಟ್ಕಂ "ಅಥಾತೋ ಧರ್ನುಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಕಾಮಃ' 
(ನೈ. ಸೂ. ೧-೧-೧) ಇತ್ಕಾ ದಿಕಾಯಾಂ ದಶಲಕ್ಷಣ್ಮಾಂ ಕಣಭಸ್ಷೇಣಾ 
ಭಗವತಾ ವ್ಯ ವಸ್ಥಾ ನಿತಮ್‌ || 


ತತ್ರ ಆಹ್ಲಿಕದ್ದಯಾಾತ್ಮಕೇ ಪ್ರ ಚಿತ್ರದ ಸಮವೇತಾಶೇಷ 
ಜ್‌ ತ್ರಾ ನಪ ಶ್ರಿಥಮಾಲ್ಲಿ ಕೇ ಜಾತಿಮನ್ನಿರೂಪ 
ಮರ್‌ | ದ್ವಿತೀಯಾಹ್ಮಿಕೇ ಕೇಡ ಯೋರ್ನಿರೂಪಣಮ್‌ 1 


ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನವೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಾಧನ 

ಶ್ರವಣ, ಮನನ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ | 

ಆಗಮ, ಅನುಮಾನ ಹಾಗೂ ಸತತವಾಗಿ ಧ್ಯಾನ ಮಾಡುವಿಕೆ--ಈ ಮೂರು 
ವಿಧಾನದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಉತ್ತಮವಾದ ಯೋಗವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಮೂರು ಉಪಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮನನವು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದೆ.. 
ಅನುಮಾನವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಪೂಜ್ಯರಾದ ಕಣಾದರು ಹತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ (ತಮ್ಮ ವೈಶೇಷಿಕ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ) “ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತೇವೆ' (ವೈ. ಸೂ. ೧-೧-೧) 
ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 


ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ 


ಎರಡು ಆಹ್ನಿಕವಿರುವ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಆಹ್ಲಿಕದಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿಯುಕ್ತ ವಾದ (ದ ಶ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ) ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಆಹ್ನಿಕದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
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ಆಖ ಕದ್ದ ಯಯುಕ್ತೇ ವ್ವಿತೀಯೆಆಧ್ಕಾಯೇ ದ್ರವನ 'ನಿರೊಪಣಮ್‌ I 
ತತ್ರಾಪಿ ಪ್ರಫಮೇಧ್ಯಾಯೇ ಭೊತನಿಶೇಷಲಕ್ಷಣಮ | ದ್ವಿ ತೀಯೇ 


ವಿಕ್ಫಾಲಪ್ರತಿಸಾದನಮ್‌ | 


ಆಹ್ಲಿಕದ್ವಯಯೊಂಕ್ತೇ ತೃತೀಯೇ ಆತ್ಮಾಂತಃಕರಣಲಸ್ಟಣನರ್‌ | 
ತೆತ್ರಾಸ ಸಾತ ಲಕ್ಷಣಂ ಪೆ ಕ್ರಿಫಮೇ | ದ್ವಿತೀಯೆೇಂತಕರಣಲಕ್ಷಣನವಂ* | 


ಆಹ್ಲಿಕದ್ವಯೆಯುಕ್ಞೇ ಚತುರ್ಥೇ ಶರೀರತದುಪಯೋಗಿನಿನೇಚ 
ನಮ್‌ | ತತ್ರ ಪ ಪ್ರಥಮೇ ತಮಪಯೋಗಿನಿನೇಚನಮ್‌ ದಿ ತೀಯ 
ಶರೀರವಿನೇಚನನ್‌ | 
ಆಹ್ಲಿಕೆದ್ದಯನತಿ ಪಂಚಮೇ ಕರ್ಮಸಪ್ರತಿಸಾದನಮ್‌ | ತತ್ರಾಪಿ 
ಪ್ರಫಮೇೋ ಶರೀರಸಂಬಂಧಿಕರ್ಮಚಿಂತನಮ್‌ | ದ್ವಿತೀಯೇ ಮಾನಸ 
ಕರ್ಮುಚಿಂತನಮ್‌ ॥ | 
ಆಹ್ಲಿ ಕದ್ದಯಶಾಲಿನಿ ಸಷ್ನೇ ಶ್ರೌತಥರ್ಮನಿರೂಸಣಮ್‌್‌ | ತತ್ರಾಪಿ 
ಪ್ರಥನೇ ದಾನಪ್ರತಿಗ್ರ ಹಥರ್ನ್ಮುನಿವೇಕಃ | ದ್ವಿತೀಯೇ ಚಾತುರಾಶ್ರ- 


ಎರಡು ಆಹ್ಲಿಕಗಳುಳ್ಳ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಆಧಾ ಯದಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತಗಳ ' ವಿಶೇಷಲಕ್ಷಣವಿದೆ. ಎರಡನೆಯ 
ದರಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕು ಹಾಗೂ ಕಾಲದ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. 
' ಎರಡು ಆಹ್ನಿಕಗಳುಳ್ಳ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ; ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಅಂತಃಕರಣ ಲಕ್ಷಣ. 

ಎರಡು ಆಹ್ಲಿಕಗಳುಳ್ಳ ನಾಲ್ಕನೆಯದರಲ್ಲಿ ಶರೀರ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿ 
ಯಾಗಿರುವ (ತತ್ತ ಎಗಳು) ವಿವೇಚನೆ ಇದೆ. ಅದರ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
' ಶರೀರೋಪಯೋಗಿಯಾಗಿರುವವುಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಇದೆ. ಎರಡನೆಯ (ಅಧಾ ಯದಲ್ಲಿ) 
ಶರೀರದ ವಿವೇಚನೆ. 

ಎರಡು ಆಹ್ಲಿಕಗಳುಳ್ಳ ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರತಿ 

ದಿಸಲ್ಪಟ್ಸಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಕರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಕರ್ಮಗಳ 
ವಿಚಾರವಿದೆ. 

ಎರಡು ಆಹ್ನಿಕವುಳ್ಳ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಧರ್ಮದ 
ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ದಾನಕೊಡುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಸ್ವೀಕರಿಸುವಿಕೆ 
: —ಇವೆರಡು ಧರ್ಮಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಇದೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ 
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—ಮ್ಯೋಟಚಿ ತಧರ್ನುನಿರೂಪಣವರ್‌ ॥ 


ತೆಥಾವಿಜೇ ಸಪ್ತನೇ ಗುಣಸಮವಾಯಪ್ರ ತಿಸಾದನಮ್‌ ॥ ತತ್ರಾಪಿ 
ಪ್ರಥಮೇ ಬುದ್ದಿ ನಿರಪೇಶ್ಸಗುಣಪ್ರ ತಿಸಾದನಮ್‌ | ದ್ವಿತೀಯೇ ತತ್ರಾ 
ಸೇಕ್ಷಗುಣಪ್ರ ತಿಪಾಡನೆಂ ಸಮವಾಯಪ್ರತಿಸಾಷನಂ ಚ॥ 


ಅಷ್ಟ ಮೇ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪ ಕಸವಿಕಲ ) ಕಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಷಸ್ರ ಮಾಣಚಿಂತನನಶ್‌ ॥ 
ನವೀ ಬುದ್ಧಿ ನಿಶೇಷಪ್ರ ತಿಪಾದನವಾ್‌ || 
ದಶಮೆಆನುಮಾನಭೇಷಪ್ರ ತಿಸಾದನವು | 


ತತ್ರೋಷ್ಟೇಶೋ ಲಕ್ಷಣಂ ಪರೀಕ್ಷಾ ಚೇತಿ ತಿ ತ್ರಿನಿಧಾಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ 
ಪ ಕ್ರವೃತ್ತಿಃ | 


(ಆಚರಿಸಲು) ಯೋಗ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 

ಇದೇ ರೀತಿಯ ವಿಭಾಗವುಳ್ಳ ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಗುಣ ಮತ್ತು ಸಮ 
ವಾಯವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ 
ಗುಣಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ದೆ ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಸಾಪೇಕ್ಷಗುಣಗಳು* ಮತ್ತು 
ಸಮವಾಯ ಇವೆರಡರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಎಂಟನೆಯದರಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ, ಸವಿಕಲ್ಪಕ ಹಾಗೂ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ವಿಚಾರವಿದೆ. 

ಒಂಭತ್ತನೆಯ (ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಯ ಭೇದವು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 

ಹತ್ತನೆಯ (ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ) ಅನುಮಾನ (ಪ್ರಮಾಣದ) ಬೇರೆಬೇರೆ ಪ ಭೇದಗಳು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 

ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉದ್ದೆ (ಶ್ರ ಲಕ್ಷಣ, ಪರೀಕ್ಷೆ 

ಉದ್ದೇಶ, ಲಕ್ಷಣ, ಪ ಪರೀಕ್ಷೆ ಎಂದು (ನ್ಯಾ ಯ-ವೆ ೈಶೇಷಿಕ) ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತಿ 

ಪಾದಿಸುವ ರೀತಿ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿದೆ (ನ್ಯಾ. ಭಾ. ry 3 


1 ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ ಮುಂತಾದವು ಬುದ್ಧಿನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ ಗುಣಗಳು. ಅಂದರೆ ಈ ಗುಣ 
ಗಳು ವಸ್ತುನಿಷ್ಕವಾದುವು. 

೩ ದ್ವಿತ್ವ, ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ ಮುಂತಾದವು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಗುಣಗಳು. ಈ 
ಗುಣಗಳು ವಸ್ತು ನಿಷ ವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕಲ್ಲಿ ) ತವಾದವು. 

8 ವಿವರವಾಗಿ ತಿಳಿಸದೆ ಕೇವಲ ವಸ್ತು ವಿನ ಹೆಸರನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಉದ್ದೇಶ. (ನಾಮಧೇಯೇನ 
ಪದಾರ್ಥಮಾತ್ರಸ್ಯೆ ಅಭಿಧಾನಂ ಉದ್ದೆ ೇಶಃ-ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೨೨) ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದ್ರ ವ್ಯ ಎಂದರೇನು, ಗುಣ 
ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸದೆ ದ್ರವ್ಯ ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಆರು `ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಕೇವಲ ಹೆಸರಿಸುವುದು. 
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'ನನು ವಿಭಾಗಾಸೇಕ್ಷಯಾ ಚಾತುರ್ನಿಢ್ಕೇ ನಕ್ತನ್ಯೇ ಕಥಂ ತ್ರೈನಿಧ್ಯ- 
ಮುಕ್ತಮಿತಿ ಚೇತ್‌. ಮೈವಂ ಮಂಸ್ಥಾ ಘು: ; ವಿಜಭಾಗಸ್ಕ ನಿಶೇಷೋದ್ದೇಶ 
ರೂಪೆತ್ನಾತ್‌, ಉದ್ದೇಶ ಅನಾಂತಭಾನ್‌ನಾತ್‌! ತತ್ರ ದ್ರವ್ಯ ಗುಣಕರ್ಮ ] 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಶೇಷಸನುವಾಯಾ ಇತಿ ಸ ತೆನೆ ಸದಾರ್ಥಾ ಇತ್ಯು 
ದ್ದೆ €ಶಃ | 


ಮತ್ರ ಕ್ರಮನಿಯಮೇ ಜೂ ಉಚ್ಯತೇ। ಸಮಸ್ತ 
ಸದಾರ್ಥಾಯತನತೆ ನ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಮುದ್ದೇಶಃ | 


[ಆಕ್ಸೇಪ] ವಿಭಾಗವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು (ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿ) ನಾಲ್ಕುವಿಧ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ ಮೂರುವಿಧ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಿರಿ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ನೀವು ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಭಾಗವೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದೇಶವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ.2 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, 
ಸಮವಾಯ.._ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆರೇ ಪದಾರ್ಥಗಳು---ಇದೇ ಉದ್ದೇಶ. 


ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗಣನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾದ ಕ್ರಮವಿದೆ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ನೀವು ಒಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? [ಸಮಾಧಾನ] ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯವೇ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಮೊದಲು 


ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವೇ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಲಕ್ಷಣ (ತತ್ರ ಉದ್ದಿಷ್ಟಸ್ಯ ತತ್ಪಾ 
ವಚ್ಛೆ ೀದಕೋ ಧರ್ಮೋ ಲಕ್ಷಣಮ್‌.-ನ್ಯಾ.ಭಾ. ಪು. ೨೨). ಲಕ್ಷಣವು 7 ಸಜಾತೀಯವಾದ ಬೇರೆ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕಗೊಳಿಸುವಂತಹುದಾಗಿರಬೇ ಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗುಣಗಳು. ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯೆ ಆಶ್ರಯಿ 
ಸಿರುವ ವಸ್ತು ವನ್ನೆ ೇ ದ್ರವ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಗುಣವತ್ವ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿಯಾವತ್ವವೇ ದ್ರವ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ. 
ಲಕ್ಷಣದ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನೆ. 
(ಪ್ರ.ಭಾ.ವ್ಯೋ. ಪುಟ ೧೫೦) | 


ಸ್ಕಾ 
ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವು ಪ್ರಸ್ತುತ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ವಿವೇಚಿಸುವುದೇ 
ಪರೀಕ್ಷೆ. (ಲಕ್ಷಿತಸ್ಯ ಯಥಾಲಕ್ಷಣಮುಪಪದ್ಯತೇ ನವೇತಿ ಪ ಮಾಣೈರವಧಾರಣಂ ಪರೀಕ್ಷಾ-ನ್ಯಾ.ಭಾ. 
mA) 


1 ವಸ್ತುವಿನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗಲೇ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುವುದರಿಂದ ವಿಭಾಗವು ಉದ್ದೆ ೇಶದಲ್ಲೇ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ ಉದ್ದೇಶವು ಎರಡು ವಿಧ. ಸಾಮಾನ್ಯೋದ್ದೇಶ, ವಿಶಿಷ್ಟೋದ್ದೆ ಪ —ದ್ರವ್ಯ, 
ಗುಣ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯೋದ್ದೇಶ, ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, 


ತೇಜಸ್ಸು ಮುಂತಾದವು ದ್ರವ್ಯದ ವಿಭಾಗಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವಿಶೇಷೋದ್ದೇಶ, 
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ಅನಂತರಂ ಗುಣತ್ತೋಷಾಧಿನಾ ಸಕಲದ್ರವ್ಯ ವೃತ್ರೀಗುಗಸಿಸಃ | ತದನು 
ಸಾಮಾನ್ಯವತ್ತ ಸಾಮ್ಯಾ ತೃರ್ಮುಣಃ | ಪಶ್ಚಾತ್ತತ್ತಿ ಯಾಶ್ರಿತಸ್ಕ 

' ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯ | ತದನಂತರಂ ಸಮವಾಯಾಧಿಕರಾಸ ನಿಶೇಷಸ್ಥ್ಯ | 
ಅಂತೆಲವಶಿಷ್ಟ ಸ್ಯ ಸಮವಾಯಸ್ಕೇತಿ 


ನನು ಷಡೇನ ಪದಾರ್ಥಾ ಇತಿ ಕಥಂ ಕಥ್ಯತೇ? ಅಭಾವಸ್ಥಾಸಿ 
ಸದ್ಭಾವಾದಿತಿ ಚೇತ್‌- -ಮೈವಂ ವೋಚಃ | ನಜ್ಜರ್ಥಾನುಲ್ಲಿಖತಧೀ 
ನಿಷಯತಯತಾ ಭಾವರೂಪತಯಾ ಷಡೇವೇತಿ ನಿವಕ್ಷಿತತ್ವಾ ತ್‌ | ತಥಾಪಿ 
ಕಥಂ ಸಡೇವೇತಿ ನಿಯಮ ಉಪಪದ್ಯತೆ? ವಿಕಲ್ಬಾನುಪಪತ್ತೇಃ! 
ನಿಯನುವ್ಯ ನಚ್ಛೆ ದ್ಯ ೦ ಪ್ರ ನುತಂನ ವಾ ಫ್ರಮಿತತ್ತೆ € ಕಥಂ ನಿಷೇಧಃ? 


ಹೆಸರಿಸಿದೆ. ಗುಣತ್ವದ ಉಪಾಧಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಗುಣವು ಇದ್ದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅನಂತರ ಗುಣವನ್ನು (ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ). (ದ ಶ್ರವ್ಯ, ಸ ಈ ಮೂರರಲ್ಲೂ) 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ಇರುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನಂತರ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಮೂರನ್ನೂ 
ಆಶ್ರ ಜಡ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಅನಂತರ ಹೇಳಿದೆ. ಅನಂತರ ಸಮವಾಯದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲಿರುವ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿರುವ ಸಮವಾಯ 


ವನ್ನು ಹೇಳಿ ದೆ. 


ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆರೇ, ಏಳಲ್ಲ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಅಭಾವವೂ ಇರುವಾಗ ಆರೇ ಪೆದಾರ್ಥಗಳು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿ ರಿ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸಬೇಡಿ; ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ ಒವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ (ಪದಾರ್ಥಗಳು) ಆರೇ ಎಂದು ಹೇಳ . 
ಬಯಸಿದ್ದೆ ಅವೆ. [ಅಕ್ಟೇಪ] ಹಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆರೇ ಎಂದು ಹೇಗೆ (ನಿಶ್ಚಿತ ಸಂಖೆ ಯಿಂದ) | 
ನಿಯಮ "ಮಾಡುತ್ತಿ ರಿ? ಏಕೆಂದರೆ (ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ) ಈ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳು ಅನ್ನ ಯಿಸು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುವ ಪದಾರ್ಥವು ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವೇ? a ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಷೇಧಿ 


1 ಮಹರ್ಷಿ ಕಣಾದರು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೇವ ಹ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನಲ್ಲ; ಭಾವಪದಾರ್ಥ ಎಂದರೆ " ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷ ಷಯವಾಗದಿರುವುದು, 
ಅಭಾವವು ನಿಷೇಧವಿಷಯಕವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 


ನ್ಮ 


ಆದರೆ ಅಭಾವವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ (ವೈ.ಸೂ. 1-2-1, 9-1- 3) ಪದಾರ್ಥರೂಪ 


ದಿಂದಲ್ಲ. ಉದಾಯನಾಚಾರ್ಯರು ಸೂತ್ರಕಾರರಿ ಗೆ 'ಅಭಾವದ' ಕಲ್ಪನೆ ಇತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. (ಏತೇನ ಪದಾರ್ಥಾ ಏವ ಪ್ರಧಾನತಯೋದ್ದಿಷ್ಟಾಃ 1; ವೇದಿತಾವ್ಯಾಃ ಅಭಾವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವಾನಪಿ 
ಪೃಥಜ" ನೋದ್ದಿಷ್ಟಃ, ಪ್ರತಿಯೋಗನಿರೂಪಣಾಧೀಸನಿರೂಪಣತ್ವಾತ್‌,. ನ ತು ತುಚ್ಛತ್ಹಾತ್‌...' 
ಕಿರ, ಪುಟ ೪) | 


ತಡ 
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ಅಪ್ರಮಿತತ್ಕೇ ಕಥಂತರಾರ್ಮ? ನ ಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪ್ರೇಕ್ಷಾನಾನ್ಮೂಸಿಕ 
ವಿಷಾಣಂ ಪ್ರತಿಷೇದ್ಠುಂ ಯತತೇ | ತತಶ್ಹಾನುಷಸತ್ತೇರ್ನನಿಯನು 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 


ಮೈನಂ ಭಾಷಿಷ್ಟಾಃ! ಸಪ್ತಮತಯಾ ಪ್ರಮಿತೇಂಧಕಾರಾಡೌ 
ಭಾವತ್ನಸ್ಯ, ಭಾವತಯಾ ಪ್ರಮಿತೇ ಶಕ್ತಿಸಾವೃಶ್ಯಾದೌ ಸಪ್ತ್ರಮತ್ವಸ್ಯ 
ಚ ನಿಸೇಧಾದಿತಿ ಕೃತಂ ವಿಸ್ತರೇಣ! 


ಸುತ್ತೀರಿ? ಒಂದುವೇಳೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭಾವವೆಂಬ . 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಇನ್ನೂ ಕಷ್ಟತರವಾದ ಕಾರ್ಯವೇ. ವಿಚಾರಶೀಲ 
ನಾದ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಇಲಿಯ ಕೊಂಬನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ (ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೂ) ನಿಲುಕದಿರುವುದರಿಂದ (ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆರೇ) 
ಎಂದು ನಿಯಮ ಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ.* 


ತಮಸ್ಸು, ಸಾದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ-ಇವು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ 


[ಸಮಾಧಾನ] ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಬಾರದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಂಧಕಾರ ಮುಂತಾದ 
ಅಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಏಳನೆಯ ಪದಾರ್ಥವೆಂದಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಅದು _ 
ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಕೆಲವರು ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಏಳನೆಯ ಪದಾರ್ಥ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅವು ಈ ಆರು ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತವೆ.? ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ಬೇಡ. 


1 ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆರೇ ಎಂದರೆ ಏಳನೆಯ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಳನೆಯ ಪದಾರ್ಥ ಇದ್ದರೆ ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಏಳನೆಯ 
ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? “ಇಲಿಯ ಕೊಂಬು ಇಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. “ಇಲಿಯ ಕೊಂಬು' ಎಂಬ ಪದವೇ ಅಸಂಗತವಾಗಿರುವಾಗ 
ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಕ್ಕವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಆರು' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. | 

2 ಅಂಧಕಾರವು ಭಾವಾತ್ಮಕ ವಸ್ತುವಲ್ಲ; ಕತ್ತಲೆ ಎಂದರೆ ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವ ಎಂದರ್ಥ. ಅದು 
ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕೇವಲ ಆರೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಆರೇ ಎಂದರೆ ಏಳನೆಯದು ಭಾವರೂಪವಲ್ಲ ಅದು ಅಭಾವರೂಪವಾದದ್ದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪದದ ಅರ್ಥ ಪದಾರ್ಥ. ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾಗಿ (ವಿಷಯ) 
ಆಗುವ ಯಾವುದಾದರೂ: ಈ ಆರರಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಸಾದೃಶ್ಯ. ಮಾಮಾಂಸಕರು ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತಪದಾರ್ಥ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಶಕ್ತಿಯೂ ಒಂದು ಭಾವಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಾಮತದವರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಇವರು 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕಾರ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
\ ( 
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ತತ್ರದ್ರ ದವಾ ದಿತ್ರಿತ್ರಯಸ್ಯ ದ್ರ ದ್ರವ್ಯತ್ಥಾ ದಿಜಾತಿರ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌ I ದ್ರ ವ್ಯ ತ್ರೈ 0೦ 
ನಾನು ೌಗಿನಾರವಿಂದಸಮವೇತತ್ತೆ € ಸತಿ, ನಿತ್ಯ K ಸತಿ, ಗಂಧಾ 
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ದ್ರವ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 


ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ದ ್ರವ್ಯತ್ವ, ಗುಣತ್ವ, ಕರ್ಮತ್ವ 


ಸ ಸ ಅವುಗಳೆ ಲಕ್ಷಣ. ಆಕಾಶ ಹಾಗೂ ಕಮಲದೊಡನೆ ದ 
ದಿಂದಿರುವ, ನಿತ್ಯ ಮರರ್‌: ಗಂಧದೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದೇ ದ್ರವ್ಯ ತ್ವ ಜಾತಿಯ ಲಕ್ಷಣ. 


ಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕಾರಣವಲ್ಲದೆ “ಶಕ್ತಿ” ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇರಬೇಕು. ಕಾರಣವಾದ ಬೀಜದಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯವಾದ ಅಂಕುರವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೀಜವನ್ನು 
ಹುರಿದಾಗ ಶಕ್ತಿಯು ನಾಶವಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಅಂಕುರವು ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
'ಬೀಜದಲ್ಲಿರುವ ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಯುಂಟಾಗಿಲ್ಲವೋ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬೀಜವು 
ಅಂಕುರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ ನ ಬೀಜಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ “ಶಕ್ತಿ' ಯನ್ನು "ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ 
ಮಾಡುವ ಸ ಎಂದೊಪ್ಪ ಬೇ ಕು ಎಂದ ು ಮಾಮಾಂಸಾಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ನ್ಕಾ ಯಮತದವರು ಇದನ್ನು ಈರೀತಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಕಾರ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಯಾವ 
` ವಿಧವಾದ ಪ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೂ ಜಾ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಿದ್ದ ರೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ 
ಅಂಶವು ನಾಶವಾಗದ ಹೊರತು ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಕ ತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಡ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಮೊಳಕೆಯೊಡೆಯುವಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಹುರಿಯುವಿಕೆಯೊ, ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕ ವೈ ಯಾಯಿಕರ ಪರಿ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತದಾ ಚಿ ಕಾರ್ಯೊತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಆಯಾ ವಸ್ತು ವಿನ ಪ ಜು ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಶಕ್ತಿಯು' ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾಭಾವವೇ ಹೊರತು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದು 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. | 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕರು 
ಒಪ್ಪಿರುವ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಗತ ಮಾಡಲು. ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಸಾದೃ ಶ್ಯವು ವಿಧಿರೂಪ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಸಣ್ನ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ವಿಧದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಸಾದೃ ಶ್ಯವೆ ವೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಆರರ ಪೆ ಪೈಕಿ 
ಯಾವ ಒಂದು "ಪದಾರ್ಥ ವೂ ಈ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಹ 
ಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ “ಸಾದೃಶ್ಯ' ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದು ಪ್ಲಾ »ಭಾಕರಮತದ ವಾದ. 
“ತದ್ಧಿ ನ್ನತ್ವೇಸತಿ ತದ್ಧ ; ತಭೂಯೋಧರ್ಮವತ್ವ ಮ್‌'-ಒಂದು ವಸ್ತುವು ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು 
ಆ ವಸ್ಸು ಔನ ಗುಣ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೊ ಜೂಜಾತ್‌ಃ ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವಿರುವುದರಿಂದ 
(ಮು. ಪುಟ ೭೦) ಸಾದೃಶ್ಯವು ಒಂದು ಅಖಂಡ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. ತ ಆಯಾ ಸನ್ನಿವೇಶ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಕಿ ಕ್ರಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅನೇಕೆರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇದು ಮ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ವ್ಯ ಶೇಷಿಕರ ಸಿದ್ಧಾ ತ. 
1 ದ್ರವ್ಯದ * ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಆಕಾಶದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಾದಿರುವುದು. ಕಮಲದೊಡನೆ ತಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದು, ಗಂಧದೊಡನೆ ಸಮ 
ವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು ನಿತ ವಾಗಿರುವುದು. ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿನ ಯಾವ ಅಂಶವು ಕಡಿಮೆ 
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'ಯಾದರೂ ಲಕ್ಷಣವು ಪೂರ್ಣವಾಗದೆ ಮತ್ತೆ ಲಿಯಾದರೂ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಅನ್ವಯವಾಗುವ ಸಂಭವ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷಣವು ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಅಸಂಭವ--ಈ ದೋಷ ರಹಿತವಾದದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. 
(ನೋಡಿ, ತೆ.ಸಂ.ದೀ ; ಪುಟ ೮೯ ) ಲಕ್ಷಣದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂ ಶವನ್ನು ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಿರುವುದರ 
ಸಫಲತೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ “ದಳ ಪ್ರಯೋಜನ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. | 

ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಆಕಾಶಸಮವೇತ'--ಆಕಾಶದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದು ಎಂಬಂಶ 
"ವನ್ನು "ಹೇಳದಿದ್ದ ರೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ದ ್ರವ್ಯತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಪ ಪೃಥಿ 
ವೀತ್ವ “ದಲ್ಲಿ ಅನ್ವ ಯವಾಗುತ್ತ ak ಏಕೆಂದರೆ ಪ ಪೃಥಿವೀತ್ವವು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು ಕಮಲಸಮವೇತವಾಗಿದ್ದು 
ಗಧುಸಮವೇಶಕೂ ಆಗಿದೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವವು ಗಂಧದೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ರೂ 
ಅಂದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಗಂದದಲ್ಲಿ ಪ ಓಥಿವೀತ್ವವು ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪ ಢಿವೀತ್ವ ವು ಗಂಧಾಸಮವೇ ೇೀತವಾಯಿತು. ಆಲ್ಲದೆ ಪ ಥಿವೀತ್ವ ವು ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ 
ನನದ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವ "ದಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ ತ್ವ ಲಕ್ಷಣವು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ದ್ರವ್ಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 'ಆಕಾಶಸಮವೇತ' ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. ಕ್‌ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ ಪ ಥಿವೀತ್ವವ ವು ಕೇವಲ ಪ ಧಿವಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲದೆ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಕಮಲ ಸಮವೇತ'--ಕಮಲದೊಡನೆ ಸಮ ಭಾಯಸರಟಂಥದಿಂದಿರರವುದು! ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸೇರಿಸದಿದ್ದ ರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಏಕತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಆಕಾಶದೊಡನೆ ಸಮವೇತವಾಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ನಿತ್ಯ ವಾದ ವಸ್ತು 
ವಿನೆೊಡನೆ ಇರತಕ್ಕ ವಸ್ತುವು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನಿತ್ಯವಾದುದನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿದರೆ” ಆ ಸಂಖ್ಯೆಯು 
'ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಏಕತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಗಂಧಾಸಮವೇತವೂ ಆಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಖ್ಯೆ A 
ಸ ಗಂಧವೂ ಗುಣ. ಜಡ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು : ಗುಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಇದು ನಿಯಮ: 
. 'ಅದಕೊ ಸ್ಕರ "ಅರವಿಂದಸಮವೇತತ್ತ್ವ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ ವಿದ್ದರ ರೂ ಆ ಏಕತ್ವ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಏಕತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ. ಏಕತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವು ಅನ್ವಯವಾಗಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಕಮಲಸಮವೇತ' ಎಂಬುದಾಗಿ “ದ ವೃತ್ತ 2 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬೇಕು. 

"ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುವುದು' ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸದಿದ್ದ ರೆ ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಕಮಲ 
ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಖಿ "ದ್ವಿತ್ವ' ಸಂಖ್ಯೆ ಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತ ದೆ. ದ್ವಿತ್ವ ಸಂಖ್ರೆಯು ಆಕಾಶ ಮತ್ತು 
ಕಮಲ ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಸಮನಯ ಸಬಂಧದಿಂದಿರುತ ದೆ. ದ್ವಿತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಗಂಧ ಅಸಮವೇತವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಣವು “ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ದ್ವಿತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯು, 
ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ದ್ವಿತ್ವ Eee ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 'ಓಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅವು ಅನಿತ್ಯ. ಹೀಗೆ ದ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ದ್ರ ವ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ 'ಲಕ್ಷಣವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ನಿತ Pe ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ದೋಷವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
" ದ್ವಿತ್ವಾದಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಉತ್ತ. | 

ಮೇಲಿನ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ “ಗಂಧಾಸಮವೇತ--ಗಂಧದೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂದದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದು' 
ಎಂಬ ದಳವನ್ನು ಸೇರಿಸದ್ದಿದರೆ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಈ ಮೂರರಲ್ಲೂ ಇರುವ “ಸತ್ತಾ' 
'ಜಾತಿಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತ ದೆ” (ಸತ್ತಾಜಾತಿಗೆ, ನೋಡಿ; ಪುಟ, 330 ಅ.ಟಿ.2.) ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯು 
ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಕಮಲದಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ದ್ರವ್ಯಗಳೇ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅದು ನಿತ್ಯವೂ 
ಆಗಿದೆ, ಆದರೆ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯು ಗಂಧಾಸಮವೇತವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಗಂಧದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯು, 


330 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಗುಣಿತ್ವಂ ನಾಮ ಸಮುನಾಯಿಕಾರಣಾಸಮುನೇತಾಸಮುನಾಯಿ 


ಕಾರಣಭಿನ್ನಸಮವೇತಸತ್ತಾಸಾಸ್ಷಾದ್ವಾ ಪೈ ಜಾತಿಃ ॥ 


ಗುಣ ಲಸ್ತಣ 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವ, ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ! ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ, 
ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸತ್ತಾವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರುವುದೇ? ಗುಣತ್ವ ಜಾತಿ. 


ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಗಂಧಾಸಮವೇತ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೇರಿಸಬೇಕು. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ದ್ರವೃತ್ವ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಯಾವ ಅಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಆತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಶೇಷಣವೂ ಆವಶ್ಯಕ. 

1 ಕಾರಣವು ಮೂರು ವಿಧ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಮತ್ತು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ. 
ಯಾವಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವುಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೋ ಅದಕ್ಕೆಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಸ್ತ್ರವು ನೂಲುಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂಇರುವ 
ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ(ಸಮವಾಯಕ್ಕೆ ನೋಡಿ, ಪುಟ. 334 ಅ.ಟಿ) ವಸ್ತ್ರವು ನೂಲಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಟ್ಟಿರಲಾ 
ರದು. ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ದ್ರವ್ಯಗಳಾಗಿಯೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಗುಣ, ಕರ್ಮಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಮವಾಯಿಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿದ್ದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸು 
ವುದೋ ಅದೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ-ಬಟ್ಟೆಯ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ನೂಲು. ನೂಲು 
ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ನೂಲುಗಳ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದೆ ವಸ್ತ್ರವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಸಂಯೋಗ'ವು ಗುಣ. ವಸ್ತ್ರ ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವೂ, ನೂಲುಗಳ ಸಂಯೋಗವೂ ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣವಾದ ನೂಲುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೂಲಿನಲ್ಲಿರುವ "ಸಂಯೋಗ'ವು ವಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವಸ್ತ್ರದಲ್ಲುಂಟಾದ ಬಣ್ಣಕ್ಕೆ ವಸ್ತ್ರವು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ವಾದರೆ ನೂಲಿನ ಬಣ್ಣವು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮೇಲಿನ ಇವೆರಡು ಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕಾರಣವೇ "ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ.' ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಮಡಕೆಗೆ ಕುಂಬಾರ, ದಂಡ, ಚಕ್ರ ಮುಂತಾದವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಹೀಗೆ ಈ ಮೂರು ವಿಧ ಕಾರಣವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮತ್ತೊಂದು ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೋ ಅದೇ "ಕರಣ.' ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ದಂಡ, ಚಕ್ರವನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿಯೇ 
.ಘಟವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಃ ಅಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ದಂಡಕ್ಕೂ ಘಟಕ್ಕೂ ಚಕ್ರಭ್ರಮಣವೇ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಚಕ್ರಭ್ರಮಣವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಘಟವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಅದು ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನಾ ಶ್ಚಯಿಸಿ ಉತ್ಪಾದಕವಾಗುವುದೇ ಕರಣ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ: 
ಉತ್ಪಾದಕವಾಗುವುದೇ ಕಾರಣ. | 

2 ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಈ ಮೂರರಲ್ಲೂ ಇರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾಜಾತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಧರ್ಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯತ್ವ, ಗುಣತ್ವ ಮತ್ತು ಕರ್ಮತ್ವ ಈ 
ಮೂರೂ ಸತ್ತಾವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ದ್ರವ್ಯದ ಪ್ರಭೇದವಾದ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಜಲತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯು 
ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ನೇರವಾಗಿ ಸತ್ತಾವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ಅಂದರೆ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿಗಳೆ ಮೂಲಕ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿಗಳು ಸತ್ತಾವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 

3 ಗುಣತ್ವವು ಸತ್ತಾಜಾತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು "ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಾಸಮವೇತವೂ' 

ಈ 
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ಕರ್ಮತ್ತ ೦ ನಾಮ ನಿತ್ಯಾ ಸಮನೇತತ್ವ ಸಹಿತಸತಾ ಸ್ರ ನಾಸ್ಷಸಬತ್ನ 
ಜಾತಿಃ 


ಕರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ 


ನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವ ಮತ್ತು ಸತ್ತಾಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಯಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಕರ್ಮ. 


ಆಗಿದೆ. ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ದ್ರವ್ಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಗುಣತ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ಲ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ದ್ರ ವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿದ್ದರೂ ಗುಣತ್ಸ ವು ಕೇವಲ ಗುಣದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 'ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಾದ 
ಜ್ಞಾನ, ಧರ್ಮ : ಮುಂತಾದವುಗಳೊಡನೆ A ಗುಣತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನ 
ವಿಶೇಷಗುಣಗಳಾದ ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಯಾವುದರೊಡನೆಯೂ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಗುಣದ ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಾಸಮವೇತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸದಿದ್ದರೆ: 
ಗುಣದ ಲಕ್ಷಣವು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯತ್ವಜಾತಿಯು ಸತ್ತಾಜಾತಿಯ ಮೂಲಕ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಕ್ಕೆ ಸ ಭಿನ್ನವಾದ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಿದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇ ರಿಸಿದರೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ: 
ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗುಣತ್ವವು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಈ 'ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಭಿನ್ನಸಮವೇತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಗುಣಲಕ್ಷಣವು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕರ್ಮತ್ತವು ವು ಸತ್ತಾಜಾತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾಪ ಪ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಅಲ್ಲದೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ದ್ದ ದ್ರವ್ಯದೊಡನೆ ಅಸಮವೇತವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣಲ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
"'ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಭಿನ್ನಸಮವೇತ' "ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು. . ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮತ್ವವು ಕರ್ಮದಲ್ಲೇ ಇದೆ. ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ: 
ಯಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮತ್ವವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೇ ಆಗಿವೆ. 


“ಸತ್ತಾ ಮೂಲಕ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಗುಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸ: 
ದಿದ್ದ ರೆ ಜ್ಞಾ ನತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು a ಕೈಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ ಬ್ರಿ ದೋಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಜ್ಞಾ "ನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸತ್ತ ವಿರುತ ಶದೆಯೇ “ಹ್‌ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ದ್ರ ವೃದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನತ್ತ ವಿರುವು' 
ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ದ್ಲ್ಲ ನತ ವು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಅಸಮವೇತ'ವಾಯಿತು ಮತ್ತು ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣಕ್ಕಿ ತ" ಭಿನ್ನ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿವೆ. “ಸತ್ತಾಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ವ್ಯಾಪ್ಯ ” ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಗುಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಅತಿವ್ಯಾ ಪ್ರಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ ಮಾಲ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ವ್ಯಾಪ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ತಾಮೂಲಕ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ತಾ 
ಜಾತಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಾತಿ ಗುಣತ್ವ, ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಜಾತಿ ಜ್ಞಾನತ್ವ, ಇದರಿಂದ ಸತ್ತಾ 
ಜಾತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾದ್ವ್ವಾಪ್ಯಜಾತಿ ಗುಣತ್ವ ಮಾಗುತ್ತ: ದೆಯೇ 'ಹೊರತ ತು ಜ್ಞಾ ನತ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಗುಣತ್ವ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತ ಕರ್ಮತ್ವವು ಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ: 
ದಿಂದ "ನಿತ್ಯಾ ಸಮವೇತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದೆ. ಪರಮಾಣುವೆಂಬ ದ್ರವ್ಯವೂ 
ನಿತ್ಯ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂಬ ಗುಣವೂ ನಿತ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವೃತ್ವ ಮತ್ತು 
ಗುಣತ್ವ ಈ ಎರಡು ಜಾತಿಯೂ ನಿತ್ಯ ಸಮವೇತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಕವಾದದ್ದು ಯಾವುದೂ 
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ಸಾಮಾನ್ಯಂ ತು ಪ್ರಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವರಹಿತಮುನೇಕಸಮವೇ 
ತಮ್‌ ॥ | | 


ನಿಶೇಷೋ ನಾಮ ಅನ್ಫೋನ್ಯ್ಕಾಭಾನನಿರೋಧಿಸಾಮಾನ್ಯರಹಿತಃ 
ಸಮವೇತಃ॥ 


ಸಾವಕಾನ್ಯದ ಲಶ್ರಣ | 
ಪ್ರಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗದಿರುವ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ 
ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಸಾಮಾನ್ಯ.' 


ನಿಶೇಷದ ಲಕ್ಷಣ 
ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯರಹಿತವಾಗಿದ್ದು (ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ) ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ--ಪದಾರ್ಥವೇ ವಿಶೇಷ. 


ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮತ್ವವು "ನಿತ್ಯ ಅಸಮವೇತ'ವಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಗುಣತ್ವ ಜಾತಿಯು 
ಸತ್ತಾಸಾಕ್ಷಾದ್ವಾಪ್ಯಜಾತಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ನಿತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ದ್ರವೃತ್ವ ಜಾತಿಯು ಪರಮಾಣು, ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದ ನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಗುಣತ್ವ ಜಾತಿಯು ಜಲಾದಿ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವಾಯೆಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯತ್ವ 
ಮತ್ತು ಗುಣತ ದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮ ಯಾವುದೂ ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
*ಕರ್ಮತ್ವ ಜಾತಿ' ನಿತ್ಯ ಅಸಮವೇತವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು “ಸತ್ತಾಸಾಕ್ಷಾತ್‌ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಯೂ' ಆಗಿದೆ. 
ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಜಾತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. (ಪುಟ. 
330,ಅ.ಟಿ. 2) | Mee 

1 ಸದೃಶವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ನಿತ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಇದನ್ನೇ ಜಾತಿ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂದರೆ ವಿನಾಶಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಪ್ರಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ' ಎಂದರೆ ನಾಶ 
ವಾಗುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಧರ್ಮ. -ವಿನಾಶತ್ವ ; ವಿನಾಶತ್ವರಹಿತ ಎಂದರೂ ಪ್ರಧ್ವಂಸಪ್ರತಿ 
. ಯೋಗಿತ್ವರಹಿತ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂದರೂ ಎರಡೂ ಒಂದೇ. ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ, ಅದು ನಿತ್ಯ. 
'ಒಂದು ವಸ್ತು ನಷ್ಟವಾದರೂ ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವೃಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟವು 
ನಾಶವಾದರೆ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಘಟತ್ತ ಶೈ ಧರ್ಮವು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಘಟತ್ತ ಜಾತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಘಟ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಒಂದು ಘಟದಲ್ಲಲ್ಲ. 

"ಪ್ರಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿರಹಿತತ್ವ" ಎಂದಷ್ಟೇ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಪರಮಾಣು 
ಗಳು, ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ “ಅನೇಕ ಸಮವೇತ' ಎಂದು. 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಪರಮಾಣುಗಳು ನಿರವಯವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅನೇಕ ಸಮವೇತ' ಎಂಬುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳೂ ಸಹ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಪ್ರಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವರಹಿತ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಳ 
ಪಡಿಸಿದೆ. 

> ಮಡಕೆ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ವಿಜಾತೀಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 

ಇ 
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ಸಮವಾಯಸ್ತು ಸಮವಾಯರಹಿತಃ ಸಂಬಂಧ ಇತಿ ಷಣ್ಣಾಂ 
ಲಕ್ಷಣಾನಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಾನಿ | | 


ಸಮವಾಯದ ಲಕ್ಷಣ 


ಸಮವಾಯ ರಹಿತವಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಆರು 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯತು. 


ಅವುಗಳ ಅವಯವ ಭೇದ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಜಾತೀಯವಾದ ಎರಡು ಘಟಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ 
ಭೇದವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಪರಮಾಣುಭೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎರಡು ಸಜಾತೀಯವಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿನ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾಣು 
ಗಳು ನಿರವಯವವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರತಿ. 
ಯೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷವಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವು ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ--ಎಂದೊಷಪ್ಪಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ "ವಿಶೇಷ'ವು ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಆತ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ, ಒಂದು ಮನಸ್ಸು 
' ಮತ್ತೊಂದು ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಸ್ಪರ "ವಿಶೇಷ'. ಈ 
ವಿಶೇಷವು ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯವಾದ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯುವಿನ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
` ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಪರಮಾಣು 
ಗಳಲ್ಲಿ "ವಿಶೇಷ' ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ವೈಶೇಷಿಕರೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ ಎಂದು 
ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತರ್ಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 'ವಿಶೇಷವು' ತಾನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ. 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಏಕಜಾತೀಯ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಭೇದವು ಅವುಗಳ "ವಿಶೇಷ' ದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ "ವಿಶೇಷ' ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು 
ಸ್ನತಃ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ "ವಿಶೇಷ' ದಲ್ಲಿ "ಸ್ವತೋವ್ಯಾವರ್ತಕತ್ವ' ಧರ್ಮ 
ವಿದೆ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. (ನೋಡಿ ; ದಿ. ಪುಟ ೨೨) 

`ವಿಶೇಷ' ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
| “ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವಿರೋಧಿ' ಎಂದು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಜಾತಿಯು ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. 

ಜಾತಿ ಇರುವ ಕಡೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಛಾವ ಇರಬಹುದು. `ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವ ವಿರೋಧಿಯಾದ' ಎಂದಷ್ಟೇ 
ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟಾದಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ (Individuality) ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಎರಡಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಎರಡಾಗಿದ್ದರೆ ವಿಶೇಷವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದ 
ಕೋಸ್ಕರ “ಸಾಮಾನ್ಯರಹಿತವಾಗಿರುವ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟ ವಸ್ತುವು: 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಘಟತ್ವಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಆದು ಸಾಮಾನ್ಯರಹಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಸಂಬಂಧ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧ--ಸಂಯೋಗ ಹಾಗೂ ಸಮವಾಯ. ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರಬಲ್ಲವು. ಅಂದರೆ ಅವುಗಳ ಸತ್ತೆಯು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇವು 


ಗಳಿಗೆ ಯುತಸಿದ್ಧಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಏರ್ಪಡುವ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ “ಸಂಯೋಗ'ವೆಂದು: 
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ದ್ರವ್ಯಂ ನವನಿಧಂ ಪೃಥಿನ್ಯಸ್ತೇಜೋನಾಯ್ದಾಕಾಶಕಾಲದಿಗಾತ್ಮ 
ಮನಾಂಸೀತಿ! 


ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌, ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು ಎಂದು 
ದ್ರವ್ಯವು ಒಂಬತ್ತು ವಿಧ. 


ಹೆಸರು. ಇದು ಅನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧ. ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸದಾ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ `ಅಯುತಸಿದ್ಧ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ರೀತಿಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಸಮವಾಯ. ಇದು ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂದ. ಐದು ರೀತಿಯಾಗಿ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಬಂಧೆವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸಮವಾಯವು ಹ ತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥ. 

(i) ಅವಯವ ಮತ್ತು ಅವಯವಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಸಮವಾಯ. ಉದಾಹಾಣೆಗೆ ಬಟ್ಟೆ 
ಮತ್ತು ನೂಲು. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ ನ್ನು "ಸಮವಾಯ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಬಟ್ಟೆ ಯು ಅವ 
ಯವಿ. ನೂಲು ಅವಯವ. ಬಟ್ಟೆಯು ನೂಲನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬಟ್ಟೆಯು ನೂಲಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯೆ ಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತದೆ 

(11) ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಜ್‌ ಬಟ್ಟೆ ಮತ್ತು 
ಅದರ ರೂಪ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ. ಬಟ್ಟೆ ಗುಣಿ. ರೂಪ ಅದರ ಗುಣ. 
'ರೂಪವು ಬಟ್ಟೆ. ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರಲಾರದು, ಗುಣವು ಯಾವುದಾದರೂ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತ ದೆ” ಆದ್ದ! ರಿಂದ ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ. 

(111) ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾವತ್ತಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ. ಅಶ್ವ ಹಾಗೂ 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಗತಿ. ಗತಿಯು ಕ್ರಿಯೆ, ಈ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಶ ವು ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಯೆಯನ್ನು 
ಅದು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ದ್ರವ್ಯವಾದ ಅಶ್ವದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕಗೊಳಿಸ ಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವೆರಡರ 
ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ. ಚ 

(1೪) ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ. ಇವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ. ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟತ್ತ ಜಾತಿ 
ಇದೆ. ಈ ಜಾತಿಯು ಸದಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಸಹ ಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ . 
ವಾಗಿ ಇರಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ. 

(೪) ವಿಶೇಷ ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಮವಾಯ. . ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥವು ನಿತ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಾದ ಪರಮಾಣು, ಆತ್ಮ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷತೆ 
ಯನ್ನು ಅದರಿಂದ ಪ್ರತೆ ೇಕಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಭು ಸಂಬಂಧ 
ಸಮವಾಯ. 

ಹೀಗೆ ಅವಯವ ಮತ್ತು ಅವಯವಿ, ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿ, ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳದ್ದು, 
ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ, ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯ ಈ ಐದು ಜೋಡಿಗಳೇ ಅಯುತಿದ್ದೆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವೇ ಸು! | 

“ಸಂಬಂಧ' ಎಂಧಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬು ಥೆ ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಂಯೋಗವೂ ಒಂದು ಸಂಬಂಧ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಮವಾಯ ರಹಿತಃ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಸಂಯೋಗವು ಗುಣ ವಾದ್ದರಿಂದ “ಗುಣಗುಣಿನೋಃ ಸಮವಾಯಃ” ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಅದು ಸಮ 

ಇಯ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸಮವಾಯ ರಹಿತವಲ್ಲ. “ಸಮವಾಯರಹಿತ' ಎಂಬುದಷ್ಟೆ ಶೀ ' 
ಸಮವಾಯದ ಲಕ್ಷಣ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದಕ್ಕೊ ಸ್ಯ ರ 
“ಸೆಂಬಂಧ' ಎಂದು. ಹೇಳಿದೆ. ಅಭಾವವು ಸಂಬಂಧರೂಪವಲ್ಲ. 
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ತತ್ರ ಪೃಥಿನ್ಯಾದಿಚತುಷ್ಟಯೆಸ್ಯ ಪೃಥಿನೀತ್ವಾದಿಜಾತಿರ್ಲಕ್ಷಣವು | 
ಪೃಥಿನೀತ್ವಂ ನಾಮ ಪಾಕಜರೂಸಪೆಸಮಾನಾಧಿಕರಣದ್ರನ್ಯ ತ್ವಸಾಸ್ಟಾ 


ವ್ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿಃ ll 


ಅಪ್ತಂ ನಾಮ ಸರಿತ್ಸಾಗರಸಮನೇತತ್ತೇ ಸತಿ ಜೃಲನಾಸಮವನೇತಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಮ್‌ ॥ 


ಪೃಥಿನೀ ಲಸ್ತಣ 


ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ನಾಲ್ಕು ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಪೃಥಿವೀತ ಮುಂತಾದ 


ವ 
ಅವುಗಳ ಜಾತಿಯೇ ಲಕ್ಷಣ.3 


ಪಾಕದಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವ, ರೂಪದ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಿದ್ದು , ದ್ರವ್ಯ 


ಸಾಮಾನ್ಯದ ಮೂಲಕ ನೇರವಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುವ (ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ) ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಎಂದು 
ಹೆಸರು.3 


ದ್‌ 
ಜಲ ಲಕ್ಷಣ 


ನದಿ, ಸಮುದ್ರ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿದ್ದು » ತೇಜಸ್ಸಿ 
ನೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಜಲತ್ವದ ಲಕ್ಷಣ. 


1,ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಅವುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ದ್ರವ್ಯಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ 
ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಜಾತಿಯೇ ಪೃಥಿವಿಯ ಲಕ್ಷಣ, ಜಲತ್ವ ಜಾತಿಯೇ ಜಲದ ಲಕ್ಷಣ, ತೇಜಸ್ತ 
ಜಾತಿಯೇ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣ. ವಾಯುತ್ವ ಜಾತಿಯೇ ವಾಯುವಿನ ಲಕ್ಷಣ. 

2 ತೇಜಸ್ಸೆಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಪಾಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪಾಕೋನಾಮ ವಿಜಾತೀಯತೇಜಃ ಸಂಯೋಗಃ 
(ನೋಡಿ, ನ್ಯಾ.ಬೊ. ಪುಟ ೧೭) ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪ ಹಾಗೂ ಇತರ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳನ್ನು ಬದ 
ಲಾಯಿಸುವ ವಿಶಿಷ್ಟರೀತಿಯ `ಶಾಖ' ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕಾರ್ಯಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಇದು ಅನೇಕ 
ರೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಸಿ ಮಡಕೆಯನ್ನು ಸುಟ್ಟಾಗ ಕೇವಲ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ' ಮಾವಿನ 
ಕಾಯಿಯನ್ನು ಬೇಗನೆ ಪಕ್ವಮಾಡಲು ಹುಲ್ಲಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಾಗ್ಗ ಅದರ ಬಣ್ಣ, ರುಚಿ, ಮುಂತಾದವು ಬದಲಾ 
ವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ವಿಜಾತೀಯ ತೇಜಸ್ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಪೃಥಿವಿಯ ರೂಪ, ರಸ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಕ್ರಿಯೆ ಜಲ ಮುಂತಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳ 
ಲ್ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತೇಜಸ್ಸಂಯೋಗ ಎಷ್ಟೇ ಆದರೂ ಜಲದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪರಿ 
ವರ್ತನೆಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿಕಣಗಳು ಜಲದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೆ. ದ್ರವ್ಯತ್ವಸಾಕ್ಷಾದ್ವ್ಯಾಪ್ಯಜಾತಿ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಜಲತ್ವ ಜಾತಿಯುಳ್ಳ 
ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕೋಸ್ಕರ "ಪಾಕಜರೂಪಸಮಾನಾಧಿಕರಣ' ಎಂದು 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಜಲದಲ್ಲಿ ಪಾಕವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟತ } 
: ಜಾತಿಯನ್ನುಳ್ಳೆ ಘಟದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣವಿರುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ದ್ರವ್ಯತ್ವಸಾಕ್ಷಾದ್ವಾ ಪ್ಯ' ಎಂದು ಸೇರಿಸಿದೆ. 

5 ಸರಿತ್ಸಾಗರಸಮವೇತತ್ವ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸದಿದ್ದರೆ, ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ 


ಹಿ 
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ತೇಜಸ್ತೃಂ ನಾನು ಚಂದ್ರಚಾಮೀಕರಸಮವೇತತ್ವೇ ಸತಿ ಸಲಿಲಾ ' 
ಸಮನೇತಂ ಸಾಮಾನ್ಯನ i 


ವಾಯುತ್ನ ೦ ನಾಮ ತ್ರೈ ಗಿಂದಿ ್ರಿಯಸಮವೇತದ್ರವ್ಯತ್ವಸಾಸಕ್ಟಾದ್ವಾಸ್ಯ 
ಜಾತಿಃ || 


ತೇಜಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣ 


ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ, ಜಲದಲ್ಲಿ 
 ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವ ಜಾತಿಯೇ ತೇಜಸ್ತ 


ವಾಯು ಲ ಸಣ 


ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿದ್ದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ದ್ರವ್ಯತ್ವದಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ ್ಯವಾಗಿರುವುದೇ ವಾಯುತ್ವಜಾತಿಯ ಲಕ್ಷಣ. 


ಪೃಥಿವೀತ್ವ, ವಾಯುತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ ರ 'ಸರಿತ್ಸಾಗರಸಮ 
ವೇತತ್ವ' ಮಿಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ  ಇವುಗಳೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ fp ಜಲವಿದ್ದರೂ 
ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿಕಣಗಳು ಜಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ "ನೀರು ಸುಡುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿದ್ದರೂ, ನೀರು ಬೆಂಕಿಯೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಆದ್ದರಿಂದ “ಸಮವೇತ' ಎಂದು "ಹೇಳಿದೆ. “ಜ್ವಲನಾಸಮವೇತ' ಎಂಬ ವಿಫೇಷಣ 
ವನ್ನು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸದಿದ್ದ ರೆ ಸರಿತ್‌, ಸಾಗರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿರುವ ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದಕೋಸ ರ "ಜ್ವಲನಾಸಮವೇತ' ಎಂದು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಅದು ತೇಜಸ್ಸಲ್ಲಿ 
ಸಮವೇತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲದೆ ಅಸಮವೇತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. “ಜ್ವ ಲನಾಸಮವೇತ' ಎಂದಷ್ಟೆ ಸೀ ಹೇಳಿದರೆ. 
ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಜಾತಿಯು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ ಪೃಥಿವೀತ್ವ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ | 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಸರಿತ್ಸಾ ಗರಸಮವೇತತ್ವ' ಎಂದು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಪೃಥಿವೀತ್ವವು 
ಸರಿತ್ಸಾ ಗರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ತೇಜಸ್ತ ಹ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದು 
ಮತ್ತು ಜಲದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಈ ಎರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳಿವೆ. ಮೊದಲ 
ನೆಯ ವಿಶೇಷಣ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದರೆ ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ದ್ರವ್ಯತ್ವ 
ಜಾತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ವಿಶೇಷಣ ಸೇರಿಸಿದರೆ 
ದ್ರವ್ಯತ್ವವು ಜಲದಲ್ಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಸಲಿಲ ಅಸಮವೇತವಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ವಿಶೇಷಣ ಮಾತ್ರ 
ಇದ್ದರೆ ಜಲದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವ ಪೃಥಿವೀತ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಪೃಥಿವೀತ್ವವು ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ: ' 
ಮತ್ತು ಸುವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿಬ್ಬದಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 

2 “ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಜಾತಿ” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸದಿದ್ದರೆ “ತ್ವಕ್ತ್ವ' ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ 


ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ತ A ಖು ತ್ವ ಕ್ಕಿನ ಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ “ದ್ರವ್ಯತ್ವಸಾಕ್ಷಾದ್ವಾ ಪ್ಯಜಾತಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವ ವನ್ನು ಸೆ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಇದು ವಾಯುವಿಗೆ. 
ಅನ್ವಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷವಿಲ್ಲ. 
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ಆಕಾಶಕಾಲದಿಶಾಮೇಕೈ ಕತ್ತ್ವಾದಸರಜಾತ್ಯಭಾನೇ ಪಾರಿಭಾಸಿಕ್ಕಾ 
ಸ್ತಿಸ್ರಃ ಸಂಜ್ಞಾ ಭವಂತಿ ಆಕಾಶಃ ಕಾಲೋ ದಿಗಿತಿ | 


ಸಂಯೋಗಾಜನ್ಯಜನ್ಯನಿಶೇಷಗುಣಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಿಶೇಷಾಧಿಕರಣ 
ಮಾಕಾಶವಮ | | 


ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌ ಇವುಗಳು ಒಂದೊಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಜಾತಿಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌ ಎಂಬ ಮೂರು ರೀತಿಯ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. 


# 


ಆಕಾಶ ಲಕ್ಷಣ 


ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರುವ, ಹಾಗೂ ಅನಿತ್ಯವಾದ ವಿಶೇಷಗುಣ 
ದೊಡನೆ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಿರುವ, ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದೇ 
ಆಕಾಶ. ಸ 


1 ಪೃಥಿವೀತ್ಸ ಶೈ ಜಾತಿಯೇ ಪೃಥಿವಿಯ ಲಕ್ಷಣ, ಜಲತ್ವಜಾತಿಯೇ ಜಲದ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಕಾಶತ್ವದ ಜಾತಿಯೇ ಆಕಾಶದ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತಿ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಸಮಾನವಾದ ಅನೇಕ `ವಸ್ತುಗಳಿರಬೇಕು. ಅನೇಕ 
ಗೋವುಗಳಿದ್ದಾಗ ಗೋತ್ವ ಜಾತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್‌ ಇವು ಒಂದೊಂದೇ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ. 

2 ಆಕಾಶಕಾಲದಿಶಾಮೇಕೈಕತ್ವಾದಪರಜಾತ್ಯಭಾವೇ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ್ಕಃ ತಿಸ್ರಃ ಸಂಜ್ಞಾ ಭವಂತಿ । 
"ಆಕಾಶಃ ಕಾಲೋ ದಿಗಿತಿ- (ಪ್ರ. ಭಾ. ಪುಟ. ೭೦) | 
| 3 "ವಿಶೇಷ' ಪದಾರ್ಥವು ಕೇವಲ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. 

(ಪುಟ 333ಅ.ಟಿ. ೩) ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲೂ "ವಿಶೇಷ'ವಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಗುಣವೂ ಇದೆ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿದೆ ಅಂದರೆ: 
“ಶಬ್ದದ' ಆಧಾರವೂ "ವಿಶೇಷ'ದ ಆಧಾರವೂ ಆಕಾಶವೇ ಆಗಿದೆ. ಶಬ್ದವೆಂಬುದು ಅನಿತ್ಯಗುಣ. ಅದು 
ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೂ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಯೋಗದಿಂದುಂಟಾಗದಿರುವ, ಜನ್ಮ 
ವಾದ ಶಬ್ದವೆಂಬ ವಿಶೇಷಗುಣಧಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಿಶೇಷವನ್ನುಳ್ಳದ್ದೇ ಆಕಾಶ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಕೇವಲ ಎರಡು ವಿಧ. (1) ವಿಭಾಗಜ : ವಿಭಾಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ 
ಶಬ್ದ. (11) ಶಬ್ದಜ : ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಶಬ್ದ. ಸಂಯೋಗಜ- ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಸಂಯೋಗಾಜನ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ, 
“ವಿಶೇಷಾಧಿಕರಣ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ದ ಶುಕ, ತ್ರ್ಯಣುಕ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ಗುಣ, 


| aid 
ಕರ್ಮಗಳು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ; "ವಿಶೇಷವು' ಕೇವಲ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು 


ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕ, ತ್ರ ುಕದಲ್ಲಿ 'ವಿಶೇಷ' ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವೀ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ರುವ ರೂಪ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು "ಪಾಕಜ' ವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗ 
ಜನ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಜಲ, ವಾಯುಗಳ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿನ ' ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಜನ್ಯವಲ್ಲ. 

ದಿಕ್ಕು, ಕಾಲ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾತ್ಮ 
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ವಿಭುತ್ವೇ ಸತಿ ದಿಗಸಮನೇತಪರತ್ವಾ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಾಧಿಕರಣಃ 
ಕಾಲಃ 


ಸ ಕಾಲ ಲಕ್ಷಣ 
ವಿಭುವಾಗಿರುವ ಹಾಗೂ ದಿಕ್ಕಿನೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಮತ್ತು ಪರತ್ವದ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ (ದ ್ರೈವ್ಯವೇ) ಕಾಲ. 


ನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು ಜನ್ಯವಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳು 
ಜನ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ “ಸಂಯೋಗಾಜನ್ಯ'ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣವು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಉತ್ತ ತ್ರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಈ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ “ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವು ಕೇವಲ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತ ದೆ 

"ಆಕಾಶ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶತ್ತವು ವು ತ ತ (genus) ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ಆಕಾಶವಿದ್ದರೂ ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ಆಚ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸ್ಕಾ ನ 
ದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾದ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಸ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಕೇಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಾಧ್ಯ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಕಾಶ ಇದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ, ಒಂದು ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುವ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಬ ವು ಮತ್ತೊಂದು ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ 
ಕಾರಣವಾದರೂ ತನ್ನ ಆತ್ರ ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಿಯಮ. 
ನಾ ವಿಭುದ್ರ ವ್ಯ. ಎಲ್ಲಾ 'ಮೂರ್ತದ್ರ ವ್ಯ ಸಾಚ್‌ ಯಕ ಕೈವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ವಿಭು ಎಂದು 

ಹೆಸರು. ಸಸ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧರು ಸ್ವ ತತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗಿರುವ ದೂರ, ಹತ್ತಿರ ಕ ವ್ಯ 'ವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳಿಗೆ 
ಪರತ್ವ ಮತ್ತು ಅಪ ಪರತ್ವ (5೩೦1೩1 distance) ಎಂದು ಹಸರು. ಇವೆರಡೂ ಆಪೇಕ್ಷಿಕ ಗುಣಗಳು. - 

ಪರತ್ವ ಎರಡು ವಿಧ ದೈ ಶಿಕ ಮತ್ತು ಕಾಲಿಕ: ದೇಶದ ಅಂತರದಿಂದ ದೂರ-ಹತ್ತಿ ಜೆ ಎಂಬ ವ್ಯವ 

ಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ `ದೈಶಿಕ ಪರತ್ವ' ಮತ್ತು "ದೈಶಿಕ ಅಪರತ್ವ ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಡೇ 
ಕಾಲದ ಅಂತರದಿಂದ ಚಿಕ್ಕವನು, ದೊಡ್ಡ ಜೆ ಅಥವಾ ಹು ಹೊಸೆ ದು ಎಂಬ ವ್ಮ ವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಕ ಪರತ್ವ ಅಥವಾ ಜ್ಯೇಷ ತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಕಾಲಿಕ ಅಪರತ್ವ ಅಥವಾ ಕನಿಷ ತ್ರ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪರತ್ವ ಮತ್ತು ಅಪರತ್ವ ಹ a ಮತ್ತು ದಿಕ್ಕಿಗೂ ಒಡೆ ದ್ರವ್ಯ ಗಳಿಗೂ, 
ಇರುವ ಸಂಯೋಗದ ತಾರತಮ್ಯ ದಿಂದ ಚ ವೆ. ಹಿರಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇರುವ ಜತ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಕಿರಿಯನಿಗೂ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಯೋಗವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುತ್ತ ದೆ: ಈ ಪರತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರ ಯವಾದ. ದ್ರವ್ಯಗಳೇ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆಯಾ ದ್ರ ವ್ಯಕ್ಕೂ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಯೋಗವೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕಾಲವು ಪರತ್ವದ 
YT SE ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ದಿಕ್ಕೂ ಸಹ ದೈ pe 
. ಪರತ್ವದ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದಿಕ್ಕಿ ನಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಚುಟಾಗುವುದದು ಆಲೋಚಿಸಿ ದಿಕ್ಕಿ ನೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿಲ್ಲದಿರುವ' ಸ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದೆ. 

ಪರತ್ವಕ್ಕೆ ಅಸ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾದ ಕಾಲ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಸಂಯೋಗವು ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವಂತೆ, 
ಅದರ ನಂಜ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಅವುಗಳಲ್ಲೂ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ "ವಿಭುತ್ತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಘಟಾದಿಗಳು ವಿಭು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 
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ಅಕಾಲತ್ಸೆ € ಸತಿ ಅನಿಶೇಷಗುಣಾ ಮಹತೀ ದಿ" 


ಆತ್ಮಮನಸೋರಾತ್ಮತ್ವಮನಸ್ತೇ! ಆತ್ಮತ್ನಂ ನಾಮಾಮೂರ್ತ 
ಸಮನೇತದ್ರವ್ಯತ್ತ್ವಾಪರಜಾತಿಃ॥ 


ದಿಕ್‌ ಲಕ್ಮಣ 


ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ, ವಿಶೇಷಗುಣ ಶೂನ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ ವಿಭುವಾಗಿರುವ 
ದ್ರವ್ಯವೇ ದಿಕ್ಕು. 


ಆತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣ 


(ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವಾದ) ಆತ್ಮ ತ್ವವೇ ಆತ ಲಕ್ಷಣ. ಮನಸ ವೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣ. 
ಅಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ ಹಾಗೂ ದ್ರವ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಬ! ಆತ್ಮ ತ್ಹ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


1 “ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ' ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸದಿದ್ದ ರೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತಿ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಲವು ವಿಶೇಷಗುಣ ಶೂನ್ಯವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ವಿಭುವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ “ಅಕಾಲತ್ವೆ € ಸತಿ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಕಾಲವಲ್ಲದ ವಿಭುವಾಗಿರುವ ದ್ರವ ವೇ 
ದಿಕ್ಕು ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಅನ್ಹ ಯಿಸಬಹುದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅತಿವ್ಶಾಪ್ತಿದೋಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ "ವಿಶೇಷಗುಣಶೂನ್ಯ ಭಾ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದೆ. ಆಕಾಶ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಬ್ದ ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ವಿಶೇಷ 
'ಗುಣಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ `ಎಭುವಾಗಿರುವ” ಎಂಬಂಶವನ್ನು 
| ಹೇಳದಿದ್ದ ರೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಮನಸ್ಸು ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ 
ಮತ್ತು ಎಕೇರುಉಸೂರು ವೂ sp ಆದ್ದ ರಿಂದ "ವಿಭುವಾಗಿರುವ' ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿದೆ. ಮನಸ್ಸು ವಿಭುವಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಅಶಿವ್ಮಾಪ್ರಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು ಮತ್ತು ಮನಸ ಸ್ಬು-- ಇವು ಮೂರ್ತ ದ್ರವ್ಯಗಳು. ಈ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಜಾತಿಯು "ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಪ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಪೃಧಿ 
ವೀತ್ವವು. ಜಲದಲ್ಲಿ ಜಲತ್ವವು ಸಮವೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಅಮೂರ್ತಸಮವೇತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ದಿಂದಲೇ "ಆತ್ಮತ್ನವು' ಪ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಈ ಐದು ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು. ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. -ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ದಿಕ್‌ ಇವುಗಳು ಒಂದೊಂದೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಆಕಾಶತ್ವಾ ದಿಗಳು ಜಾತಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಆತ್ಚತ್ವ' ಜಾತಿ ಇಲ್ಲ. “ಆತ್ಮ ತ್ವ 
ಜಾತಿಯು ಆತ “ನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತ ಬಿ ಈ ಆತ್ಮತ್ವ ಜಾತಿಯು ದ್ದ ವ ತ್ವ ಜಾತಿಗಿಂತಲೂ ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ಜಾತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ದ್ರ ವೃತ್ವವು ನವದ್ರ ವ 'ಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತ ದ ಆತೃ ತ ಜಾತಿಯು ಆತ್ರ ನಲ್ಲಿ 
. ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ರ ವ ತ್ವಾ ಪರಜಾತಿ' ಎಂಬುದು ಸಮನ್ಹ್ವಿ ತದಾಗುತ್ತ ದೆ.. ಈ ದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವು ಅನುಮೇಯವೇ ಪ್ರಜಾ ಪ್ರತ, ೈಕ್ಷವಲ್ಲ. (ನೋಡಿ, ವೆ ಸೂ. 3-2-4) ಆದರೆ 
ನೈ ಯಾಯಿಕರು ಇದನ್ನೊಪ್ಪದೆ ಅದು ಮಾನಸ ಪ್ರತ ಯೆ ಎನ್ನು ಹ ರೆ. ಆತ್ಮನಸ್ಸೆ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
| ಲಕ್ಷಣ ಹೀಗಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಶ ಶಯವಾಗಿರುವುದೇ ಆತ್ಮ. (ತ.ಸಂ ಪು. ೧೨) 
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ರೂಪ._ರಸ-ಗಂಧ.ಸ್ಪರ್ಶ.ಸಂಖ್ಯಾ-ಪರಿಮಾಣ- ಪೃಥಕ್ತ "ಸಂಯೋಗ 
ನಿಭಾಗ-ಪರತ್ನಾಪರತ್ಮ-ಬುದ್ಧಿ.ಸುಖ. ದುಃಖೇಚ್ಛಾ-ದ್ವೇಷಪ್ರಯತ್ನಾಶ್ಚ 
ಕಂತೋಕ್ತಾಃ ಸಪ್ರದಶ! ಚಶಬ್ದಸಮಂಚ್ಚಿತಾ ಗುರುತ್ತದ್ರವತ್ನಸ್ನೇಹ 
ಸಂಸ್ಕ್ಯಾರಾದೃಷ್ಟಶಜಬ್ದಾಃ ಸಪ್ತೈನೇತ್ಯೇವಂ ಚತುರ್ನಿಂಶತಿರ್ಗುಣಾಃ ॥ 


ತತ್ರ ರೂಪಾದಿಶಬ್ದಾಂತಾನಾಂ ರೂಸತ್ವಾದಿಜಾತಿರ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌ | 


ಮನಸ್ತ ಎ೦ ನಾಮ ದೃವ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣಿತ್ತ ೈರಹಿತಾಣುಸಮ 
ವೇತದ್ರನ್ಮತ್ತಾಪರಜಾತಿಃ || 


ಮನಸ್ಸಿನ ಲಕ್ಷಣ ಸ 
ದ್ರವ್ಯಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಲ್ಲದ-ಅಣುವಿನೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ, 
ದ್ರವ್ಮತ್ವಾಪರ ಜಾತಿಗೆ ಮನಸ್ತ್ಯ್ಯಜಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು.3 


ಗುಣಗಳ ಭೇದ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣ 

ರೂಪ- _ರಸ--ಗಂಧ-ಸ್ಪರ್ಶ--ಸಂಖ್ಯಾ--ಪರಿಮಾಣ--ಪ ಶಥಕ್ತ್ವ (Distinctres) 
ಸಂಯೋಗ--ವಿಭಾಗ (28510801108) ಪರತ್ವ (Remoteness) - ಅಪರತ್ವ 
(210೩8655) -ಬುದ್ಧಿ. ಸುಖ-ದುಃಖ-ಇಚ್ಛಾ-ದ್ವೇಷ--ಪ್ರಯತ್ನ--ಈ ಹದಿನೇಳು 
ಗುಣಗಳನ್ನು (ಕಣಾದರು) ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ) ಚ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಗುರುತ್ವ, ದ್ರವತ್ವ, ಸ್ನೇಹ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಈ ಏಳು ಗುಣಗಳು ಸೇರು. 
ತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳು. ರೂಪ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಶಬ್ದದವರೆಗೆ 
ಇರತಕ್ಕ ಆ ಗುಣಗಳಿಗೆ ರೂಪತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಯೇ ಲಕ್ಷಣ. 


1 ಅಣು ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸು ಯಾವ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪೃಥಿವೀ, : 
ಜಲ, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯುವಿನ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗವೆಂದರೆ ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯದ ದ್ವ ಯಣುಕ,. 
ತ್ರ್ಯಣುಕ ಮುಂತಾದುವು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯದ 
ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಅದು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಅಣುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿಭು 
ಪದಾರ್ಥಗಳಾದ ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ದಿಕ್ಕು ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಇವುಗಳ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಒಂಬತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ಮತ್ತು ದಿಕ್‌ ಇವುಗಳು. ಒಂದೊಂದೇ ಇರು 
ವುದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಜಾತಿ ಇಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳ ಜಾತಿ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, | ಹ್‌ 

2 ವೈಶೇಷಿಕ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕಣಾದರು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಕೇವಲ ಹದಿನೇಳು ಗುಣ 
ಗಳು ಮಾತ್ರ. ಸೂತ್ರದ "...ಪ್ರಯತ್ನಾಶ್ಚ ಗುಣಾಃ' (ವೈ.ಸೂ. ೧-೧-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಚ' ಶಬ್ದದಿಂದ 
' ಉಳಿದ ಏಳು ಗುಣಗಳು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಪ್ರಶಸ್ತಪಾದರು ಅವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಪ್ರ.ಭಾ. ಪುಟ ೧೪) ನವ್ಯ ನೈಯಾಯಿಕರು ಪರತ್ವ, ಅಪರತ್ವ, ಪೃಥಕ್ತ್ವ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ; ಸ | 
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ರೂಪತ್ಸ ೦ ನಾಮ ನೀಲಸಮವೇತಗುಣತ್ವಾ ಪರಜಾತಿಃ। ಅನಯಾ 
ದಿಶಾ ಶಿಸಸ್ಟಿ ನಾಂ ಲಕ್ಷಣಾನಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾನಿ॥ 


ಕರ್ಮ ಪಂಚನಿಧಮ್‌ | ಉತ್‌ ಕ್ಷೇಪಣಾಪಕ್ಷೇಪಣಾಕುಂಚನಪ್ರಸಾ 
ರಣಗಮನಭೇದಾತ್‌ | .ಭ್ರಮಣರೇಚನಾದೀನಾಂ ಗಮನ ಏಿವಾಂತ 
ರ್ಭಾವಃ 1 ಉತ್‌ ಕ್ಷೇಪಣಾದೀನಾಮುತ್‌ ಶ್ಷೇಪಣತ್ವಾದಿಜಾತಿರ್ಲಕ್ಷ 
ಐಮ್‌! ತತ್ರೋತ್‌ಕ್ಷೇಪಣತ್ನಂ ನಾನೋರ್ಥ್ಸ್ಸದೇಶಸಂಯೋಗಾಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣಸನುವನೇತಕರ್ಮತ್ವಾಸರಜಾತಿಃ! ಏನಮಪಕ್ಷೇಪಣತ್ಥಾ 
ದೀನಾಂ ಲಕ್ಷಣಂ ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌ || 


ರೂಪತ್ವ ಎಂದರೆ ನೀಲದೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ ಗುಣತ್ವ ಅಪರ 
ಜಾತಿ. ಇದೇ ರೀತಿ ಉಳಿದ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 


ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದ 


ಕರ್ಮವು ಐದು ವಿಧ--ಉತ್‌ಕ್ಷೇಪಣ, ಅಪಕ್ಷೇಪಣ, ಆಕುಂಚನ, ಪ್ರಸಾರಣ ಮತ್ತು 
ಗಮನ. ಭ್ರಮಣ, ರೇಚನ ಮುಂತಾದ ಕ್ಲಿ 4 ಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗಮನದಲ್ಲೇ ಸೇರುತ್ತವೆ.3 
ಉತ್‌ಕ್ಷೇಪಣತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯೇ ಉತ್‌ಕ್ಷೇಪಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣ. ಊರ್ಧ್ವ 
ಪ್ರ ದೇಶ ಗದ ಜಾ ಸಾಬಭುಣಾಸಹಾೂ EE 
ಕರ್ಮತ್ವಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರುವ ಜಾತಿಗೆ. ಉತ್‌ಕ್ಷೇಪಣತ್ವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೇ 
ರೀತಿ ಅಪಕ್ಷೇಪಣತ್ತಾ ದಿಗಳಿಗೂ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 


1 “ನೀಲದೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ರಸತ್ವ, ಗಂಧತ್ವ ಜಾತಿಗಳ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ' 

2 ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಚಲನೆ. ಇದೂ ಸಹ ಗುಣದಂತೆ ದ್ರವ್ಯವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು 
ವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿರದೆ. ಮೂರ್ತದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ತಾನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ದ್ರವ್ಯ 
ವನ್ನು ಮೇಲೊಯ್ಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಉತ್‌ಕ್ಷೇಪಣ ಎಂದೂ ಕೆಳಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಪಕ್ಷೇಪಣ 
ಎಂದೂ ಸಂಕೋಚಗೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪ್ರಸಾರಣ ಎಂದೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿಯ ಚಲನೆಗೆ ಗಮನ 
ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಸುಳಿಯಂತೆ ಸುತ್ತುವುದು, ವಕ್ರವಾಗುವುದು, ಕಾಲಿಯಾಗುವುದು ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಗಮನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. 

8 ಕಲ್ಲನ್ನು ಮೇಲೆಸೆದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಊರ್ಧ್ವದೇಶ ಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ ಊರ್ಧ್ವದೇಶದ ಸಂಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಲ್ಲು 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಊರ್ಧ್ವದೇಶಸಂಯೋಗದ ಅಸಮವಾಯಿಕ ಇಂಚ್‌ 
ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್‌ಕ್ಷೇಪಣತ್ವ ಜಾತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಜಾತಿಯು ಕರ್ಮತ್ವ ಜಾತಿಗಿಂತ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. 
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ಸಾಮಾನ್ಯಂ ದ್ವಿವಿಧಮ್‌. _ಪರಮಹಪರಂ ಚೆ! ಪರಂ ಸತ್ತಾ, ದ್ರವ್ಯ 
ಗುಣಸಮನೇತಾ। ಅಪರಂ ದ್ರನ್ಯತ್ವಾದಿ! ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಪ್ರಾಗೇವೋಕ್ತಮ್‌!॥ 


ನಿಶೇಷಾಣಾಮನಂತತ್ಥ್ವಾತ್ಸಮವಾಯಸ್ಕ ಜೈ ಕತ್ಯಾದ್ವಿಭಾಗೋ ನ 
ಸಂಭವತಿ! ತಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಚ ಪ್ರಾಗೇವಾವಾದಿ॥ 


ದ್ವಿತ್ವೇ ಚ ಸಾಕಜೋತ್ಪತ್ತೌ ನಿಭಾಗೇ ಚ ನಿಭಾಗಜೇ ! 
ಯೆಸ್ಯ ನ ಸ್ಪ ಲಿತಾ ಬುದ್ಧಿಸ ಸಂವೈಮವೈ ಶೇಷಿ ಕಂ ವಿದುಃ | 


PN ಸದ್ಭಾ ಮಾತ್‌ ದ್ವಿತ್ವಾದ್ಕುತ್ಸತ್ರಿಪ್ರ ಕಾರೆಃ 
oi | 


ಸಾಮಾನ್ಯದ ಭೇದ 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ಪರ ಮತ್ತು ಅಪರ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಪರ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸತ್ತಾ 
ಜಾತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣಗಳೂಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. (ನೋಡಿ, ಪುಟ 332) 
ವಿಶೇಷ ಪದಾರ್ಥವು. ಅನಂತವಿಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಸಮವಾಯ ಪದಾರ್ಥವು 
ಒಂದೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಭಾಗವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಇವುಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಬಡೆ ಹೇಳಿದೆ. (ನೋಡಿ. ಪುಟ, 332-333). 


ದ್ವಿತ್ವೋತ್ಸತ್ತಿಯ ವಿವೇಚನೆ 
ಯಾವನ ಬುದ್ಧಿಯು ದ್ವಿತ್ವ (ಸಂಖ್ಯಾ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಪಾಕಜೋತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗದಿಂದ ಉತ್ಪತಿ ಯಾಗುವ ವಿಭಾಗದ.ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಲಿತವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ, ಅವನನ್ನು ನಿಜವಾದ ವೆ ಓಶೇಷಿಕ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ; 
ಎಂಬ ಲೋಕೋಕ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ದಿ ದ್ವಿತ್ವ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತೇವೆ. 


1 ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಎಂಬುದೂ ಒಂದು ಗುಣ. ಒಂದು, ಎರಡು, ಮೂರು 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣಕ್ಕೆ ಸಂಖ್ಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ 
`ಏಕತ್ವ' ಸಂಖ್ಯೆ ಇದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಒಂದೆಂದೂ ಯಾವ ಎರಡರಲ್ಲಿ 'ದ್ವಿತ್ವ' ಸಂಖ್ಯೆಯುಂಟಾಗುತ್ತ 
ದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಎರಡೆಂದೂ, ಯಾವುದರಲ್ಲಿ "ಶ್ರಿತ್ವ' ಸಂಖ್ಯೆ ಇದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಮೂರೆಂದೂ ವ್ಯವ 
ಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಉಳಿದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಸಂಖ್ಯೆ. ಏಕತ್ವವನ್ನುಳಿದ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಖ್ಯೆಗಳೂ ಅನಿತ್ಯ. ಏಕತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯು ತಾನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ರುವ "ದ್ರ ವ್ಯ ದ ನಿತ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ನಿತ್ಯವಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯವಾಗ 
ಬಹುದು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲೂ "ಏಕತ್ವ' ಸಂಖ್ಯೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ., "ದ್ವಿತ್ವ'' 
” ಮುಂತಾದುವು ವ್ಯವಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, ಅನಂತರ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಅಗತ್ಯವಿರುವ ದರಿಂದ ದ್ವಿತ್ವ, ತ್ರಿತ್ವ ಮುಂತಾದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
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ತತ್ರ ಪ್ರಥಮಂ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ಸಿಕರ್ಷಃ | ತಸ್ಮಾದೇಕತ್ನ 
ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನಮ್‌! ತತೊಆಸೆಕ್ಟಾಬುದ್ಧಿ:! ತತೋ ದ್ವಿತ್ಕ್ಯೋ, 
ತೃತ್ತಿೀ! ತತೋ ದ್ವಿತ್ನತ್ಸಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನಮ್‌ | ತಸ್ಮಾದ್‌ ದ್ವಿತ್ವ 
ಗುಣಜ್ಞಾನಮ್‌!। ತತೋ ದ್ವೇ ದ್ರವ್ಯೇ ಇತಿ ಧೀಃ | ತತಃ ಸಂಸ್ಕಾರಕ! 
ತದಾಹ. - 

ಆದಾವಿಂದ್ರಿಯೆಸನ್ನಿಕರ್ಷಘಟನಾದೇಕತ್ಸಸಾಮಾನ್ಯಧೀಃ 

ಏಕತ್ಟೋಭಯಗೋಚರಾ ಮತಿರತೋ ದ್ವಿತ್ಮಂ ತತೋ ಜಾಯತೇ ! 

ದ್ವಿತ್ಚತ್ಸಪ್ರಮಿತಿಸ್ತತೋ ನು ಪರತೋ ದ್ವಿತ್ವಪ್ರಮಾನಂತರಮ್‌ 


ದ್ವೇ ದ್ರನ್ಯೇ ಇತಿ ಧೀರಿಯಂ ನಿಗದಿತಾ ದ್ವಿತ್ಪೋಡಯಸ್ರ ಕ್ರಿಯಾ-ಇತಿ॥ 


ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಸಂಬಂಧವೇರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
(ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ಆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಏಕತ್ವಸಾಮಾನ್ಯದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇದು ಒಂದು ಘಟ, ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಘಟ) ಎಂಬ 
ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ದ್ವಿತ್ಛ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. (ಐದನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ದ್ವಿತ್ವಸಾಮಾನ್ಯದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. (ಆರನೆಯ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಗುಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ) ದಿ ತ್ಯಸಂಖ್ಯಾಜ್ಞಾನಮಗುತ್ತೆದೆ. ಏಳನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
| “ಇವು ಎರಡು ದ್ರವ್ಯಗಳು' ಎಂಬ (ದ್ವಿತ್ವಸಂಖ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ದ್ರವ್ಯದ) ಜ್ಞಾ ನವಾಗು 

ತ್ತದೆ, . ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ--(ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಸಂಸ್ಕಾರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ-- 

ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವೇರ್ಪಡುವುದರಿಂದ 
ಏಕತ್ವಜಾತಿಯ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅನಂತರ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ; ಅನಂತರ ದ್ವಿತ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ : ಅನಂತರ ದ್ವಿತ್ವತ್ವದ 
ಜ್ಞಾನ; ಅನಂತರ ದ್ವಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನ; ಅನಂತರ ಎರಡು ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ, (ನಂತರ 
ದ್ವಿತ್ವಸಂಸ್ಕಾರ) ಈ ರೀತಿ ದ್ವಿತ್ವಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ : ಹೇಳಿದಂತೆ ಇದು ಒಂದು, ಇದು ಎರಡು, ಇದು ಮೂರು 
ಈ ರೀತಿಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು,' ಏಕತ್ವ, ದ್ವಿತ್ವ ಮತ್ತು ತ್ರಿತ್ವ. ಏಕತ್ವವು ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ದ್ವಿತ್ವ ತ್ರಿತ್ವ ಮುಂತಾದುವು ಕೇವಲ 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿತ್ವ, ತ್ರಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಆರೋಪ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಒಂದು, ಇದು ಎರಡು, ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯಾ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನ 
. ಯಾವುದರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. (ಭಾ. ಪ.-೧೦೯) 
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ದ್ವಿತ್ವಾದೇರಸೇಕ್ಭಾಬುದ್ಧಿ ಬ ಜನ್ಯತೆ ಸೀ ಕಿಂ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ? ಅತ್ರಾಹು 
ರಾಜಾರ್ಯಾ£ ಅಫೇಕಾಸ ಬುದಿ 'ರ್ನೈತ್ವಾಡೇರುತ್ಪಾ ದಿಕಾ ಭ ವ ತು 
ಮರ್ಹತಿ ! ನ್ಯಂಜಕತ್ವಾ ನುಪಪತೌ' ತೇನಾನುವಿಧೀಯಮಾನತ್ಮಾತ್‌! 
ಶಬ್ದಂ ಪ್ರತಿ ಸಂಯೋಗವದಿತಿ! ನಯಂ ತು ಬ್ರೂಮುಃ_ದ್ವಿತಾ ನಿಕ 
ಮೇಕತ್ವದ್ಧ ರಿಸ ಸತ ದಸ, ನ ಭವತಿ ; ಅನೇಶಾಶ್ರಿತ 
ಗುಣಕ ತ್‌, ಪೃಥಕ್ತಾ ಎದಿವದಿತ॥॥ 


ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ, ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


[ಆ ಕ್ಷೇಪ]ದ್ವಿತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ ಮಾಣವೇನು? [ಸಮಾಧಾನ] "ಈ ಬಗ್ಗೆ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು (ಅನು 
ಮಾನಪ್ರಮಾಣವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೇ ದಿತ್ವ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. (ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯು ದ್ವಿತ್ಕಾ ಎದಿಗಳಿಗೆ) ವ್ಯಂಜಕವಾಗ 
ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಇರುವಾಗಲೇ ಈ ದ್ವಿತ್ವ ಬುದ್ಧಿ ಸಾ ಬಃ ಶಬ್ದೊ ತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಕಂಠಾದಿಸ್ಥಾನಗಳ ಸಂಯೋಗದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಧೂ ನಾವೂ ಸಹ ಅದನ್ನೇ (ಬೇರೆ 
'ರೀತಿಯಿಂದ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ದ್ವಿತ್ವಾದಿ (ಸ ಂಖ್ಯೆಗಳು) [ಪತ್ತ] ; ಏಕತ್ವ, ದಿ ತತ್ವವೇ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಅನಿತ್ಯ ಹ ಅಪೇ ಕ್ಲಾಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ- 
[ಸಾಧ್ಯ]; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ದ್ವಿತ್ವಾ ದಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳು" ಅನೇಕ" ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರುವ ' 


ಗುಣಗಳಾಗಿವೆ. [ಹೇತು] ಪ ಪೃಥಕ್ಕ ಗುಣದೆಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]. 

1 ಈ ದ್ವಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ರೀತಿ ಆಗುತ್ತದೆ, ಎಷ್ಟು ಕ್ಷಣ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂಬ ವಿಷಯ. : 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೂ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದವಿದೆ. ಮಾಮಾಂಸಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಹೀಗಿದೆ---ಎರಡು ಮಡಕೆಗಳು ಒಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಮಿಾಪದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ದ್ವಿತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ನಂತರ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ 
ಉಂಟಾದರೆ "ಇದು ಎರಡು' ಎಂಬ ಅಪೇ ಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯು6ಟಾದಾಗ ದ್ವಿತ್ವಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ದ್ವಿತ್ವವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ದ್ವಿತ್ವದ ಜ್ಞಾ ಕ್ಲಿನವಾಗುತ್ತ ಣೆ 
ಅಂದರೆ ಅಪೇ ಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ Wd "2 ತ್ವದ ಉತ್ಪಾದಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಕೇವಲ ವ್ಯ ಂಜಳವಾಗುತ್ತ ದೆ. _ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ, ಎರಡು ಘಟ” ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ ದ್ವಿತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆ ಉತ್ಪ ನ್ನ್ನ ಭಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. -ಅನಂತರ ಚಕ್ಷು 
ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಯ ಮೂಲಕ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ದ್ವಿತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಎರಡು ಘಟಗಳು ೬ ಬೇರೆಯಾದಾಗ ದ್ವಿತ್ವಜ್ಞಾನ ಮರೆಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ--ದ್ವಿತ್ವದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು ನಿರರ್ಥಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯು ದ್ವಿತ್ವಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗು ` 
ತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯ ದ್ವಿತ್ವಜ್ಞಾನ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿಯದೊಡನೆ ವಸ್ತುಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾದನಂತರ ಸಂಸ್ಕಾರ ಉಂಟಾಗುವವರೆಗೆ ಎಂಟು 
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ನಿವೃತ್ತಿಕ್ರನೋ ನಿರೂಪ್ಯತೇ_ಅಸೇಕ್ಬಾಬುದ್ಧಿತ ಏಕತ್ವಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ದ್ವಿತ್ಟೋತ್ಸತ್ತಿಸಮಕಾಲಂ ನಿವೃತ್ತಿ! ಅಸೇಕ್ಟಾಬುದ್ಕೇರ್ದಿ 
ತೃತ್ಸಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನಾದ್‌ ದ್ವಿತ್ವಗುಣಬುದ್ಧಿಸಮಸಮಯವಮಶ್‌ | 
ದ್ವಿತ್ವಸ್ಯಾಸೇಕ್ಟಾಬುದ್ಧಿನಿವೃತ್ತೇರ್ದ್ರವ್ಯಬುದ್ಧಿಸಮಕಾಲವರ್‌ | ಗುಣ 
ಬುದ್ಧೇರ್ದ್ರವ್ಯಬುದ್ಧಿ ತಃ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರೋತ್ಪತ್ತಿಸಮಕಾಲಮ್‌ | ದ್ರವ್ಯ 

ಬುದ್ದೇಸ್ತದನಂತರಂ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿತಿ! ತಥಾ ಚ ಸಂಗ್ರಹಶ್ಲೋಕಾಃ.. 


ಆದಾವಸೇಕ್ಟಾಬುದ್ದಾ ್ಯ ಹಿ ನಶ್ಕೇದೇಕತ್ವಜಾತಿಧೀಃ! 
ದ್ವಿತೊ ೀದಯಸಮಂ ಪಶ್ಚಾ ತ್ಸಾ ಚ ತಜ್ಜಾ ತಿಬುದ್ಧಿ ತಃ | 


ದ್ವಿತ್ವವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವ ಕ್ರಮ 


(ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳು) ನಾಶವಾಗುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತೇವೆ. (ಮೂರನೆಯ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ) ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ (ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ಉತ್ಪತ್ತಿ 
. ಯಾಗುವಕಾಲದಲ್ಲೇ (ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲುಂಟಾದ) ಏಕತ್ತ ಶ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವು 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. (ಐದನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ) ಜಾತಿಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
(ಆರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ದ್ವಿತ್ವ ಸಂಖ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ದ್ವಿತ್ವತ್ವ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವಿತ್ವಸಂಖ್ಯೆಯ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. (ಏಳನೆಯ ಕ್ಷಣದ) ದ್ರವ್ಯಜ್ಞಾನವಾದ 
ನಂತರ ಸಂಸ್ಕಾರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ (ಎಂಟನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವಿತ್ವ ಸಂಖ್ಯಾ 
| ಜ್ಞಾನದ ನಾಶವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ (ಎಂಟನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ) 
ಸಂಸ್ಕಾರದ ನಂತರ ಎರಡು ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 

(ನಾಶಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು) ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹೀಗಿವೆ 

ಮೊದಲು ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ದ್ವಿತ್ವವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಸಮಕಾಲದಲ್ಲೇ 
ಏಕತ್ವಜಾತಿಯ ಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ನಂತರ ದ್ವಿತ್ವದ ಜಾತಿ (ಅಂದರೆ ದ್ವಿತ್ವತ್ವದ 


ಕ್ಷಣಗಳು ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. | 

ಎರಡು ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ "ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅದು ಬೇರೆ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆ ರೀತಿ ಎರಡೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಆ ಎರಡು ಘಟಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇ 
ಕತೆಯೇ. ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಗುಣಕ್ಕೆ ಪೃಥಕ್ವ್ವ (DistinctnesS) ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದಂತೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಅನುಯೋಗಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. "ಇದ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಇದು ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿದೆ' ಎನ್ನುವಾಗ "ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ' ಎಂಬ ಪದವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, "ಇದು' ಎಂಬುದು ಅನುಯೋಗಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪೃಥಕ್ವ್ವ ಎಂಬ 
ಗುಣವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಅನುಯೋಗಿಯಾದ' ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ.ಮಾತ್ರ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಪೃಢಕ್ತ್ಯಗುಣವು 'ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವಂತೆ ದ್ವಿತ್ವಾದಿಗಳು ಅನೇಕಾಶ್ರಿತವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಯು. ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ದ್ವಿತ್ವಾಖ್ಯಗುಣಧೀಕಾಲೇ ಚಃ ದ್ವಿತ್ವಂ ನಿವರ್ತತೇ ! ಕೆ 
ಆಸೇಕ್ಬಾ' ಬುದ್ಧಿ ನಾಶೇನ ದ್ರ ಡೀಜನೆ' “ಲತ || 


ಗುಣಬುದ್ದಿರ್ಪ್ರನ್ಯ ಬುದ್ಧಾ NE ತಿ ಕಾಲತಃ! 
ದ್ರ ವ್ಯ ಬುದ್ಧಿ ಶ್ತ ಸಂಸ್ಥಾ ಜಿ ನಾಶಕ್ರ ನೋ ಮುತ ಅತಿ Il 


ಬುದ್ರೆ ರ್ಮುದ್ದ. ಗ ರನಿಕಾತ್ಮಕ್ಕೇ ಸಂಸ್ಥಾ ್ಯರನಿನಾಶ್ಯ ತೇ ಚೆ 
ಪ ಕ್ರಿ ಮಾಣಮ್‌_ನಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಾನಿ ಜ್ಞಾ ನ ನ್ಯುತ್ತ ಸ ತ್ತರ 
ಕಾರ್ಯವಿನಾಶಾ ನಾ ಶ್ಷಚೆಕವಿಭುನಿಶೇಷಗುಣತ್ತ್ವಾ ಚ: ಬ್ದ ವತ್‌ | ಕಜಿ 


ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ, ಸಂಖ್ಯಾರೂಪಮದ) ದ್ವಿ ತ್ವಗುಣಜ್ಞಾ ನವಾಗುವ "ಹರಿಢತಿ € ಅಪೇಕ್ಷಾ 
ಬುದ್ಧಿಯು ನ ಜ.೬0 ದೆ. ಆ ಅಪೇ ಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಎರಡು 
ದ್ರವ್ವಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಕ ಶಿ ನ್ನವಾಗುವ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ದ್ವಿತ್ವವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ . 
ಡ್ರ ವ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ನಂತರ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲೇ (ಗುಣವಾದ) 
ದ್ವಿ ತ್ತ “ಸಂಖ್ಯಾ ಜಾ ್ಲಿನವೂ ರಾಬ್‌ ದೆ. ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರದ ನಂತರ ಎರಡು ದ್ರವ್ಯ 
fi ಬುದ್ಧಿ ಯಾ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ--ಹೀಗೆ ನಾಶವಾಗುವ ಹೆ ಸ ಮವು ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 1 
ವ್ವದಿಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವೇ ಪ್ರವಶಾಣ 
ಚಾ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತೊಂದು ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ ಸಂಸ್ಕಾ ರ 
ದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ [ದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮಾಣ ಹೀಗಿದೆ. -ವಿವಾದಗ್ರಸ ಇ 
ಜ್ಞಾ ನಗಳು ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಕಾರ್ಯದ "ಮೂಲಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಭುದ್ರವ್ಯಗಳ ವಿಶೇಷ ಗುಣಗಳು ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ ವೆ; : ಶಬ್ದ ದಂತೆ ;3 


1 ದ್ವಿತ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ.ಮತ್ತು ವಿನಾಶಕ್ರಮವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ಅರಿಯಬಹುದು. 


ಸ್ತಣ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶ 
(1) ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ವಡ 
(1) ಏಕತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನ — 
(111) ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಜೂ | 
(iv) ದ್ವಿತ್ವೋತ್ಸತ್ತಿ ಏಕತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನನಾಶ 
(೪) ದ್ವಿತ್ವತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನ ದದ 
(೪1) ದ್ವಿತ್ವಸಂಖ್ಯಾಜ್ಞಾನ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿನಾಶ 
(Vil) (ಎರಡು ಘಟ) ಎಂಬ ದ್ವಿತ್ತ ದ್ವಿತ್ವಸಂಖ್ಯಾನಾಶ 
ವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯಜ್ಞಾನ 
°° 6 ತ 
(1111) ಸಂಸ್ಕಾರ ತ್ವ ಸಂಖ್ಯಾಜ್ಞಾನನಾಶ 
(1%) — ದ್ವಿತ್ವವಿಶಿಷ್ಠ ಸದ್ರವ್ಯಜ್ಞಾ ನನಾಶ 


2 ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಯುಂಟಾದರೆ ಏಕತ್ವ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ನಾ ನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ 
(ಪುಟ 345) ಹೇ ಇದೆ. ವಿಭು ಪದಾರ್ಥದ ವಶೇಷಗುಣಗಳ್ಳು ತಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಗುಣಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ 
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ದ್ದ) ನ್ಯಾರಂಭಕಸಂಯೋಗಪ್ರೆ ತಿದ್ದಂದ್ಧಿನಿಭಾಗಜನಕಕರ್ಮಸಮುಕಾಲ 
ಮೇಕತ್ಮಸಾಮಾನ್ಯಚಿಂತಯಾ ಆಶ್ರಯನಿನೃತ್ತೇರೇವ ದ್ವಿತ್ವನಿವೃತ್ತಿಃ! 
ಕರ್ಮಸಮಕಾಲಮಪೇಕಾ ಫಬುದ್ಧಿ ಚಿಂತನಾದುಭಾಭ್ಯಾಮಿತಿ ಸಂಕ್ಷೇಪಃ॥ 


ಅಸೇಕ್ಸಾಬುದ್ಧಿರ್ನಾಮ ವನಿನಾಶಕವಿನಾಶಪ್ರತಿಯೋಗಿನೀ ಬುದ್ಧಿ 
ರಿತಿ 1] ವ್ಯ ಮ್‌! 


ಕೆಲವೆಡೆ (ಘಟ ಮುಂತಾದ) ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವ, ಅವಯವ ಸಂಯೋಗದ 
ವಿನಾಶವಾದ, ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಕರ್ಮದ ಸಮಕಾಲದಲ್ಲೇ ಏಕತ್ವ ಜುತಿಯಂ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಭಾಗಜನಕಕರ್ಮದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದಾದರೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೂ ದ್ವಿತ್ವವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಇದೇ 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ದ್ವಿತ್ವದ ವಿಚಾರ. 


ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಯಾವ ಬುದ್ದಿ ಯ ವಿನಾಶವು (ದ್ವಿತ್ವ LE ಯು) ವಿನಾಶಕವಾಗಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 


ವಾದಾಗ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕರ ನಿಲುವು ತಾ ಮು ; ಪುಟ 698). ಅದನ್ನೇ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಧೃ ಇವನ ಚ 

ERE ವಿಭುಪದಾರ್ಥ, ಅದರ ವಿಶೇಷ ಗುಣ, ಶಬ್ದ, ಅದು ಕ್ಷಣಿಕ. ಈ ಕ್ಷಣಿಕ 
ಶಬ್ದವು ತಾನು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು 
' ಉತ್ಪಾದಿಸಿ, ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತಾನು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದ ಶಬ್ದವು ಎರಡನೆಯ 
ಕ್ಷಣದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು, ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದ ಶಬ್ದವು ಕಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಬ್ಧ ವು ತನಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಥಮ ಕ್ಷಣದ ಶಬ್ದದ ವಿನಾಶಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೂ ವಿನಾಶ್ಯ-ವಿನಾಶಕಭಾವ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ವಿಭುದ್ರ ವ್ಯ ವಾದ ಜೀವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗುಣ ಜಾ ನ, ಈ 
ಜ್ಞಾನವು ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತನಗೆ. ಸಮಾನವಾದ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿ 
ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ತಾನು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. | 

y ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ಆಪೇಕ್ಷಿಕ ಜ್ಞಾನ. ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಯ ನಾಶದಿಂದ ದ್ವಿತ್ವಸಂಖ್ಯೆ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ವಿನಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಮೊದಲನೆಯ ವಿನಾಶ ಪದಕ್ಕೆ ದ್ವಿತ್ವವಿನಾಶ ಎಂದರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ ವಿನಾಶ 
ವೆಂದರೆ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ವಿನಾಶ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯತಾವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ- ಪದಾರ್ಥವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಅದರ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಪ ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಅಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗದಿದ್ದ ರೂ ಆ ವಸ್ತುವು 
ಇರಬಹುದು. ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನನಾಶವಾದರೂ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ ¥ ಧಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ-ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ 


ಎದ" 


ದ್ವಿತ್ವ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥ ಮಾತ್ರ. ದ್ವಿತ್ವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ನಾಶವಾ ದರೆ ದ್ವಿತ್ವಜ್ಞಾನವು 


ನಾಶವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ದ್ವಿ ತ್ರ ಶವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಗಃ ಹೇಳುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 
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ಅಥ ದ್ವ್ಯಣುಕನಾಶಮಾರಭ್ಯ ಕತಿಭಿಃ ಕ್ಷಣಃ ಸುನರನ್ಯದ* 
'ದ್ವ್ಯಣುಕಮುತ್ರದ್ಯ ರೂಪಾದಿಮವಪ್ಪವತೀತಿ  ಜಿಜ್ಞಾಸಾಯಾಂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕಾರಃ ಕಥ್ಯತೇ ನೋವನಾದಿಕ್ರಮೇಣ ದ್ವ ಒಜರಿಕನಾಶಃ। 
ನಷ್ಟೇ ದ್ವ್ಯಣುಕೇ ಪರಮಾಣಾವಗ್ಲಿಸಂಯೋಗಾಚ್ಛ್ಯಾಮಾ 
ದೀನಾಂ ನಿವೃತ್ತಿ! ನಿವೃತ್ತೇಷು ಶ್ಯಾಮಾದಿಷು ಪುನರನ್ಯಸ್ಮಾದಗ್ಗಿ 
ಸಂಯೋಗಾದ್ರಕ್ತಾದೀನಾಮುತೃ ತ್ತಿಃ | ಉತ ನ್ನೇಷು ` ರಕ್ತಾದಿಷ್ಟ 
ದೃಷ್ಟನದಾ ತ್ಮಸಂಯೋಗಾತ್ಸರಮಾಣಾೌ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಣಾಯ 
ಕ್ರಿಯಾ! ತಯಾ ಪೂರ್ವದೇಶಾದ್ವಿಭಾಗಃ | ವಿಭಾಗೇನ ಪೂರ್ವದೇಶ 
ಸಂಯೋಗನಿವೃತ್ತಿಃ | ತಸ್ಮಿನ್ನಿವೃತ್ತೇ ಪೆರಮಾಣ್ಯಂತರೇಣ ಸಂಯೋ 
ಗೋತ್ಪತ್ತಿಃ। ಸಂಯುಕ್ತಾಭ್ಯಾಂ ಪರಮಾಜುಭ್ಯಾಂ ದ್ವ್ಯಣಿುಕಾ 


ಪಾಕಜ ಪದಾರ್ಥದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 

ಈಗ ಒಂದು ದ್ವ್ಯಣುಕವು ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಎಷ್ಟು ಕ್ಷಣದ ನಂತರ (ಹಿಂದಿನ ರೂಪ 
ನಶಿಸಿ) ಮತ್ತೊಂದು ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ಅದು ರೂಪ, ರಸಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮೂಡಿದರೆ--ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ--ನೋದನಾದಿಗಳ ಕ್ರಮದಿಂದ ದ್ವಣುಕ (ರೂಪವು) ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ.3 
ದ್ವ್ಯಣುಕವು ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ 
ಕಪ್ಪು ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು .ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಕಪ್ಪು ಮುಂತಾದವು ನಾಶವಾದ 
ಮೇಲೆ (ಆ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ) ಪುನಃ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಕೆಂಪು 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಕೆಂಪು ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ಮೇಲೆ (ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮರೂಪವಾದ) ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆತ್ಮನೊಡನೆ 
ಸಂಯೋಗವಾದಾಗ, ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸತಕ್ಕ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ (ಪರಮಾಣುವು ತನ್ನ ಪೂರ್ವಸ್ಥಾನದಿಂದ) 
ವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಭಾಗವಾದ ಮೇಲೆ (ಪರಮಾಣುವಿನ) ಪೂರ್ವ ಸ್ಥಾನದೊಡನೆ 
ಸಂಯೋಗವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಯೋಗ ನಾಶವಾದನಂತರ ಆ ಪರಮಾಣುವಿನ 
ಸಂಯೋಗವು ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿನೊಡನೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ ಎರಡು ಪರಮಾಣು 


1 ಸಂಯೋಗವು ಎರಡು ವಿಧ. ಅಭಿಘಾತ ಮತ್ತು ನೋದನ. (ಭಾ. ಪ. ೧೧೮) ಶಬ್ದವನ್ನು . 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಂಯೋಗವೇ ಅಭಿಘಾತ. ಶಬ್ದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಚಲನೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ನೋದನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಮಡಕೆಯನ್ನು ಸುಡಲು 
ಗೂಡಿನಲ್ಲಿಟ್ಟಾಗ, ಬೆಂಕಿಯ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಮಡಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಚಲನೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ವ್ಯಣುಕ ನಾಶದಿಂದ ತ್ರ್ಯಣುಕ ನಾಶ, ' 
ಇದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಘಟದವರೆಗೂ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗಿ ಘಟ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ: ಈ ವಿಧವಾದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯುಂಟಾದಾಗ. ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಶಬ್ದವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ತು 
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ಗಿ ಆರಜ್ಛೇ ದ್ವ್ಯಿಕೇ ಕಾರಣಗುಣಾದಿಭ್ಯಃ ಕಾರ್ಯಗುಣಾ 
ದೀನಾಂ ರೂಪನಿದೀನಾಮುತ್ಪ ತ್ತಿರಿತಿ ಯಥಾಕ್ರಮಂ ನನ ಕ್ಷಣಾಃ ! ದಶ 
ಕ್ಲಣಾದಿಪ್ರ ಕಾರಾಂತರಂ ವಸ್ತಿ ರೆ ಚ್ಛಯಾನ್ನೀ ಹಪ್ರತನ್ಯತೇ | ಇತ್ನಂ 
ಪೀಲುಪಾಕಪ್ರ ಕ್ರಿಯಾ | ಬಕರಪಾಕಪ ಕ್ರಿಯಾ” ನೈಯಾಯಿಕಥೀ 
ಸಂಮತಾ॥ 


ನಿಭಾಗಜವಿಭಾಗೋ ದಿ ಸವಿಧ8--ಕಾರಣಮಾತ್ರನಿಭಾಗಜಃ ಕಾರಣಾ 
ಕಾರಣವಿಭಾಗಜಶ್ಚ! ತತ್ರ. ಪ್ರಥಮಃ ಕಥ್ಯತೇ--ಕಾರ್ಯವ್ಯಾಪ್ತೇ 
ಕಾರಣೇ _ಕರ್ನೋತ್ಪ ನ ೦ ಯವಾವಯವಾನಂತರಾದ್ಮಿಭಾಗಂ ವಿಧ- 


ಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ದ್ವ ದುಕವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಮೇಲೆ ಕಾರಣರೂಪವಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ರೂಪ ರಸ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಗುಣಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂಬತ್ತು ಕ್ಷಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಹತ್ತು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಭಯದಿಂದ ವಿವರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೀಲುಪಾಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪಿಠರಪಾಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ. 


ನಿಭಾಗಜ ವಿಭಾಗದ ವಿಚಾರ 


ವಿಭಾಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ವಿಭಾಗವು ಎರಡು ವಿಧ--ಕೇವಲ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದು, ಮತ್ತು ಕಾರಣ' ಹಾಗೂ ಅಕಾರಣ (ವಸ್ತುಗಳ) ವಿಭಾಗದಿಂದ 
ಉತ್ಪತ್ಪಿಯಾಗುವುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತೇವೆ--ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ (ದ್ವ್ಯಣುಕದಿಂದ) ವ್ಯಾ ಪ್ರವಾದ, ಕಾರಣವಾದ (ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ) ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾದ ಕಿ ಕಿಯೆಯು ಯಾವಾಗ ಅವಯವಾಂತರದಿಂದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡು 


ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಬಣ್ಣ ನಾಶವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬಣ್ಣ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕ, ಆ ದ್ವ್ಯಣುಕಗಳಿಂದ ತ್ರ್ಯಣ ಮುಕ, ಹೀಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 'ಹಿಂದಿನ ಘಟ 
ನಾಶವಾಗಿ ಹೊಸ ಫಟ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪೀಲುಪಾಕವಾದ. ಪೀಲು ಎಂದರೆ ಅಣುಗಳು ; 
ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ರೂಪ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಘಟದಲ್ಲಿಯೂ ರೂಪ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಸಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹಾಗಾದರೆ “ಇದು ಅದೇ ಘಟ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ಡೆ ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ-ಅದು ಸಾದೃಶ್ಯ ಮೂಲಕವೇ ಹೊರತು 
ವಸ್ತುವಿನ ಐಕ್ಕದಿಂದಲ್ಲ. ಹಳೆಯ ಘಟ ಸಂಪೂರ್ಣ ಜು ಹೊಸ ಘಟವೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ರದೆ- -ಎಂಬುದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಮತ್ತೊಂದು ಪಿಠರಪಾಕವಾದ. ಪಿಠರ ಎಂದರೆ ಅವಯವಿ ; ನೇರವಾಗಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿ 
' ರೂಪ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಮೊದಲು ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿ 
ಅನಂತರ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ವಸ್ತು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನು ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆಗ 
"ಇದು ಅದೇ ಘಟ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಮಭಿಜ್ಞೆಯೂ ಸರಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
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ತ್ತ, ನ ತದಾಕಾಶಾದಿದೇಶಾದ್ವಿಭಾಗಃ! ಯದಾ ತ್ವಾಕಾಶಾದಿದೇಶಾದ್ದಿ 
ಭಾಗೋ, ನ ತದಾವಯವಾಂತರಾಡಿತಿ ಸಿ ತಿನಿಯನಃ | 


ಕರ್ಮಣೋ ಗಗನನಿಭಾಗಾಕರ್ತೃತ್ವಸ್ಯ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕಸಂಯೋಗೆ 

ನಿರೋಧಿನಿಭಾಗಾರಂಭಕತ್ತೇನ, ಧೂಮೆಸ್ಕ ಧಥೊಮದ್ದ ಜವರ್ಗೇಣೇವ 

ವ್ಯಭಿಚಾರಾನುಸಲಂಭಾತ್‌' ತತಶ್ಪಾ ವಯನಕರ್ಮಾಜಯನಾಂತರಾ 
ದೇವ ವಿಭಾಗಂ ಕರೋತಿ ನಾಕಾತಿಇದಿದೇಶಾತ್‌! ತಸ್ಮಾದ್ಯಿಭಾಗಾತ್‌ 
ಪ್ರವಾ ರಂಭಕಸಂಯೋಗನಿನೃತ್ತಿ 81 ತತಃ ಕಾರಣಾಭಾವಾತ್ಮಾರ್ಯಾ- 
ಭಾವ ಇತಿ ನ್ಯಾಯಾದವಯವಿನಿವೃತ್ತಿಃ | ಫಿವೃತ್ತಆವಯನಿನಿ ತತ್ವಾ 
ರಣಯೋರವಯನಯೋಃ ವರ್ತಮಾನೋ ವನಿಭಾಗಃ ಕಾರ್ಯನವಿ. 
ನಾಶವಿಶಿಷ್ಟಂ ಕಾಲಂ ಸ್ಪತಂತ್ರಂ ನಾನಯನಮುಸೇಕ್ಷ್ಯ ಸಕ್ರಿಯಸ್ಕೈ 
ವಾವಯವಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಸೊಯುಕ್ತಾ ದಾಕಾಶದೇಶಾದಡಿ  ಭಾಗಮಾರಭಶೇ 
ನ ನಿಸಿ ಯಸ್ಯ | ಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ I 


ತ್ತದೆಯೋ ಆಗ ಆಕಾಶಾದಿಪ್ರದೇಶದಿಂದ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗ ಆಕಾಶಾ 
ದಿ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆಗ ಅವಯವಾಂತರದಿಂ ವಿದಭಾಗವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸಿ )ರವಾದ ನಿಯಮ.3 

ಧೂಮ ವಹ್ಲಿಗಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಥೆ ರೀತಿ 
ಆಕಾಶದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಎಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವ ಕರ್ಮವು, ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿ 
ಸುವ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ವಿಭಾಗವನ್ನೂ ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅನಂತರ "ಪಟದ ಅವಯವಗಳಲ್ಲುಂಟಾದ ಕಿ 4 ಯೆಯು ಬೇರೆ ಅವಯವ 
ದೊಡನೆ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೇ ಹೊರತು ಆಕಾಶಾದಿ ಪ್ರದೇಶದಿಂದಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಭಾಗದಿಂದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ ಆರಂಭಿಸುವ ಸಂಯೋಗವು ನಿವ ಮ ಅನಂತರ 
"ಕಾರಣವಿಲ್ಲದಿದೆ; ರೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ (ಘಟ ರೂಪವಾದ) 
ಅವಯವಿಯೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅವಯವಿಯಾದ (ಘಟವು 
ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಆ ಅವಯಂಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಅದರ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಭಾಗವು, 
ಕಾರ್ಯದ ವಿನಾಶದೊಡನೆ ಸೇರಿರುವ ಕಾಲವನ್ನು ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅದರ 
ಅವಯವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಾದರೂ ಸಕ್ರಿಯ ಅವಯವದ ವಿಭಾಗವನ್ನು, 
ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಸೇರಿರುವ ಆಕಾಶಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಆರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾದ 
ಅವಯವದ ವಿಭಾಗದ ಆರಂಭವನ್ನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ (ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದ) 
ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. 


` 1 ವಿಭಾಗವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 
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ವಿಭಾಗ 
| 
ಕರ್ಮಜ ವಿಭಾಗಜ 


| Sg mihi! 


Wr | | 
(1) ಅನ್ಯತರ ಕರ್ಮಜ (1) ಉಭಯ ಕರ್ಮಜ (111) ಕಾರಣಮಾತ್ರ (1೪) ಕಾರಣ ಅಕಾರಣ 
ವಿಭಾಗಜ . `` ವಿಭಾಗಜ 


(1) ಎರಡು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗಿ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಭಾಗವಾದರೆ 
“ಅನ್ಯತರ ಕರ್ಮಜ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿದ್ದ ಹಕ್ಕಿಯು ಹಾರಿಹೋದಾಗ ಹಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ | 
ಮಾತ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗಿ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿಭಾಗವೇರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


(11) ಎರಡು ವಸ್ತಾಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗಿ, ಅವುಗಳಿಂದಾಗುವ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ "ಉಭಯ 
ಕರ್ಮಜ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಗುದ್ದಾಡುತ್ತಿರುವ ಎರಡು ಟಗರುಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಬೇರ್ಪಡುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 

(111) ಕಪಾಲದ್ವಯಗಳ ವಿಭಾಗದಿಂದ, ಘಟಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಘಟವಿದ್ದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೂ ವಿಭಾಗವ್ರಿಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದು "ಕಾರಣಮಾತ್ರವಿಭಾಗಜ'. 

(iv) ಕೈಯಲ್ಲಿ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದಾಗ ಪುಸ್ತಕವು ಕೈಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾದರೆ ಹಸ್ತಕ್ಕೂ 
ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೂ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೂ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗಿ ಸಂಯೋಗ ತಪ್ಪು 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಸ್ತಕ್ಕೂ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೂ ಅವಯವ... ಅವಯವಿಭಾವವಿಲ್ಲ. ಅವಯವ. ಅವಯವಿ 
ಭಾವವಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಹಸ್ತ. ಪುಸ್ತಕದ ವಿಭಾಗದಿಂದ 
ತನ್ನವಾದ ಶರೀರ-ಪುಸ್ತಕದ ಈ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ `ಕಾರಣಾಕಾರಣವಿಭಾಗಜವಿಭಾಗ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ಕಾರಣಮಾತ್ರವಿಭಾಗ' ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕಪಾಲದ್ವಯಕ್ಕೆ 
ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗಿ ಅದರಿಂದ ಘಟಕ್ಕೂ ತಾನು ಇದ್ದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೂ ವಿಭಾಗ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 

“ಕಾರಣಮಾತ್ರವಿಭಾಗಜವಿಭಾಗ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಭಾಗ 
ವುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವಿಭಾಗವೆಂಬ ಗುಣವು 
ಆ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಸಂಯೋಗದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ 
ಪಕ್ಕದ ಪ್ರದೇಶದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಕ್ಷಣವೂ ಇದ್ದು, ಆ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ 
ಇದನ್ನೇ "ಕ್ರಿಯಾ, ಕ್ರಿಯಾತೋ ವಿಭಾಗಃ, ವಿಭಾಗಾತ್‌ ಪೂರ್ವಸಂಯೋಗನಾಶಃ, ತತಃ ಉತ್ತರ 
ಸಂಯೋಗೋತ್ಪತ್ತಿಃ, ತತಃ ಕ್ರಿಯಾನಾಶಃ--ಮೊದಲು ಕ್ರಿಯೆ, ಅನಂತರ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವಿಭಾಗ 
ಆ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಮೊದಲಿನ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಇದ್ದ ಸಂಯೋಗನಾಶ, ಅನಂತರ ಮುಂದಿನ ವಸ್ತುವಿ 
ನೊಡನೆ ಸಂಯೋಗದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಕೊನೆಗೆ ಕ್ರಿಯಾನಾಶ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗುವ ನಿಯಮವನ್ನು 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಬ 


 ಕಪಾಲದ್ವಯದಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ: ಅ ಕಪಾಲದ್ವಯವಿಭಾಗದಿಂದ ಘಟ-ತದ್ದೇಶ ವಿಭಾಗ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ ಈ ಎರಡು 


ಇಲ್ಲಿ ಘಟದ ಕಾರಣವಾದ ಕಪಾಲದಲ್ಲಿ ಚಲನಾತ್ಮಕವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾದಾಗ, ಅದರಿಂದ 


352 | ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ವಿಭಾಗವೂ ಏತಕ್ಕೆ ಆಗಬಾರದು? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಭಾಗಮಾತ್ರ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದೇ 
ಹೊರತು ಮುಂದಿನ ಘಟ--ತದ್ದೇಶ ವಿಭಾಗವು, ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗದೆ ವಿಭಾಗದಿಂದಲೇ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಯು ಹೇಳುವ ಸಮಾಧಾನ ಹೀಗಿದೆ. -ತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲಿ “ದ್ರವ್ಯಅನಾರಂಭಕಸಂಯೋಗಪ್ರತಿ. 
ದ್ವಂದ್ವಿವಿಭಾಗಜನಿಕಾ ಕ್ರಿಯಾ ದ್ರವ್ಯಾರಂಭಕಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಪ್ಪತಿದ್ವಂದ್ವಿ ವಿಭಾಗಜನಿಕಾ ನ ಭವತಿ' 
ಎಂಬ ಒಂದು ನಿಯಮವಿದೆ. (ನೋಡಿ; ಮು. ಪುಟ. ೭೨೪) ಅಂದರೆ ಸಂಯೋಗ ಎರಡು ವಿಧ 
--ದ್ರವ್ಯ ಆರಂಭಕ ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಅನಾರಂಭಕ. ಮೊದಲನೆಯದು ಕಪಾಲದ ಸಯ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 
ಘಟ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದಾಗುವ ಅವಯವಗಳ ಸಂಯೋಗ ಇದಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು. 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಯೋಗ--ಘಟ ಭೂತಲಸಂಯೋಗ ; ಇದರಿಂದ ಯಾವ ಹೊಸ ಅವಯವಿಯೂ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅನಾರಂಭಕಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಿಭಾಗವೆಂಬ 
ಗುಣವೇ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ನಾಶಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸದಿರುವ, ಸಂಯೋಗ. 
ವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ವಿಭಾಗವು ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ದ್ರವ್ಯ ಆರಂಭಕವಾದ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ವಿಭಾಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದಾದರೆ ಅರಳುತ್ತಿರುವ ಕಮಲವು ಅರಳದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. (ನೋಡಿ ; 
ಮು. ಪುಟ ೭೨೪) 

ತಾವರೆ ಮೊಗ್ಗು ಅರಳುವಾಗ ಅದರ ದಳಗಳ ತುದಿಯ ಭಾಗವು ಒಂದಾದ ನಂತರ ಮತ್ತೊಂದು 
ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅರಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತವೆ. ಅರಳುವುದೆಂದರೆ ಆ ದಳಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ 
ಚಲನೆ ಹುಟ್ಟಿ ದಳಗಳ ಅಗ್ರಭಾಗಗಳಿಗಿದ್ದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗದ ನಾಶವಾಗುವಿಕೆ. ಒಂದುಗೂಡಿದ್ದಾಗ 
ಅದರ ದಳಗಳ ಅಡಿಯ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗವಿತ್ತು. ಆ ಸಂಯೋಗವು ನಾಶವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗವು ಮೊದಲು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಮೊದಲು ದಳಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ, ಆ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ ವಿಭಾಗ, ವಿಭಾಗದಿಂದ ದಳಗಳ ಅಗ್ರಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗನಾಶ, ಅದರಿಂದ ದಳ 
ಗಳಿಗೆ ಅರಳುವಿಕೆ ಅಂದರೆ ಆಕಾಶ ಪ್ರದೇಶ ಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗುವಿಕೆ. ಇದು ಅನೇಕ ಪಕಳೆಗಳಿರುವ 
ತಾವರೆ ಅರಳುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕ್ರಮ. ಇದರಲ್ಲಿ ತಾವರೆಯು ಮೊಗ್ಗಿನ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ದಳಗಳ 
ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯೋಗವು “ದ್ರವ್ಯ ಅನಾರಂಭಕಸಂಯೋಗ' ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ದಳಗಳ ಕೆಳ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಿಕೆಯೊಡನೆ ಇದ್ದ ಎಲ್ಲಾ ದಳಗಳ ಸಂಬಂಧವೂ "ದ್ರವ್ಯ ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗ'ವೆನಿಸು 
ತ್ತದೆ. "ದ್ರವ್ಯ ಅನಾರಂಭಕಸಂಯೋಗ ನಾಶಕವಾದ ವಿಭಾಗ'ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯು, 
ದ್ರವ್ಯ ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಾದರೆ--ಅಂದರೆ 
ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ದ್ರವ್ಯ ಅನಾರಂಭಕಸಂಯೋಗವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವ ವಿಭಾಗವನ್ನೂ ದ್ರವ್ಯ 
ಆರಂಭಕಸಂಯೋಗವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವ ವಿಭಾಗವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದಾದರೆ.-ತಾವರೆ ಅರಳು 
ವಾಗ ತುದಿಯಲ್ಲುಂಟಾದ ದ್ರವ್ಯ ಅನಾರಂಭಕಸಂಯೋಗ ನಾಶಕವಾದ, ವಿಭಾಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಸುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ದ್ರವ್ಯ ಆರಂಭಕವಾದ ಕರ್ಣಿಕೆಯೊಡನೆ ದಳಗಳಿಗಿದ್ದ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವ 
ವಿಭಾಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕರ್ಣಿಕೆಯೊಡನೆ ಇದ್ದ ಎಲ್ಲ ದಳಗಳೂ ವಿಭಾಗವಾಗಿ 
ತಾವರೆ ಹೂವು ಅರಳುವಾಗಲೇ ಉದುರಿ ಅದು ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಕಪಾಲದ್ವಯಸಂಯೋಗನಾಶಕವಾದ ವಿಭಾಗವೂ, ಘಟಭೂತಲಸಂಯೋಗನಾಶಕವಾಡ 
ವಿಭಾಗವೂ ಉಂಟಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಕಪಾಲದ್ವಯವಿಭಾಗ, ಆ ವಿಭಾಗದಿಂದ : 
ಕಪಾಲದ್ವಯ ಸಂಯೋಗನಾಶ, ನಂತರ ದೇಶಾಂತರದೊಡನೆ ಕಪಾಲದ್ವಯ ಸಂಯೋಗೋತ್ಪತ್ತಿ, 
ನಂತರ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಾಶ ಎಂಬುದೇ ಕ್ರಮ. 
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ದ್ದ ತೀಯಸ್ತು ಹಸ್ತೇ ಕರ್ಮೊೋತ್ಸ್ಪನ್ನಮಯವಾಂತರಾದ್ದಿ ಭಾಗಂ 

ಕುರ್ವದಾಕಾಶಾದಿದೇತೇಭ್ಕೋ ನಿಭಾಸಾವಾರಭತೇ | ತೇ ಹಾಡ! 

ಕಾರಣನಿಭಾಗಾಃ ಕರ್ಮ ಯಾಂದಿಶಂ ಪ್ರತಿ ಕಾರ್ಯಾರಂಭಾಭಿಮುಖಂ 

, ತಾಮಹಪೇಶ್ಷ್ಯ ಕಾರ್ಯಾಕಾರ್ಯನಿಭಾಗಪೂಾರಭಂತೇ। ಯಥಾ ಹಸ್ತಾ 
ಕಾಶನಿಭಾಗಾತ್‌ ಶರೀರಾಕಾಶನಿಭಾಗಃ ॥ 


ಕಾರಣಾಕಾರಣ ನಿಭಾಗಜ ನಿಭಾಗ 


ಎರಡನೆಯದಾದ (ಕಾರಣ ಅಕಾರಣ ವಿಭಾಗ ಯಾವುದೆಂದರೆ)--ಹಸ್ತದಲ್ಲುಂಟಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಬೇರೆ ಅವಯವದಿಂದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಆಕಾಶಾದಿಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಮತ್ತು ಅಕಾರಣದ ಆ ವಿಭಾಗಗಳು... 
ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕಾರ್ಯಾರಂಭವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, 
ಆ ದಿಕ್ಕನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಕಾರ್ಯದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತವೆ.3 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಸ್ತ ಮತ್ತು ಆಕಾಶದ ವಿಭಾಗವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಮೇಲೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 


ಹೀಗೆ ಕಪಾಲದ್ವಯಸಂಯೋಗನಾಶಕವಾದ ವಿಭಾಗ ಮಾತ್ರವೇ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಘಟ-ತದ್ದೇಶಸಂಯೋಗನಾಶಕವಾದ ವಿಭಾಗವಂತೂ ಆ ವಿಭಾಗದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೇ 
ಹೊರತು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತಲ-ಘಟಸಂಯೋಗ ನಾಶಕವಾದ ವಿಭಾಗವು, 
' ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲುಂಟಾದ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಶೀ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಕಾರಣ 
ಮಾತ್ರ ವಿಭಾಗಜವಿಭಾಗ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಭಾಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಭಾಗವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧಾನ ಇದೆ. 
- ದ್ವಿತೀಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲುಂಪಾದ ಕಪಾಲದ್ವಯ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಕಪಾಲದ್ವಯ ಸಂಯೋಗವು ನಾಶವಾದರೆ 
ಚತುರ್ಥ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಕಪಾಲದ್ವಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಆ ಚತುರ್ಥಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಘಟವು 
ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಘಟನಾಶ ವಿಶಿಷ್ಠ ವಾದ ಚತುರ್ಥಕ್ಷಣವೇ ದ್ವಿತೀಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲುಂಟಾದ ವಿಭಾಗ 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಹೇರಿಯಂದು ಒಂದು ಪಕ್ಷ. ಆ "'ಚತುರ್ಥಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದ 
ಕಪಾಲವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯೆಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷ. "ಹೇಗಾದರೂ ಆ ಕಪಾಲದ್ವ ಯ ವಿಭಾಗ 
ದಿಂದ ಪಂಚಮಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಘಟ-ತದ್ದೇಶ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಆರನೆಯ “ಣದಲ್ಲಿ ಘಟ 
| ತದ್ದೇಶಸ ಸಂಯೋಗವು ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ] 

1 ಹಸ್ತಕ್ಕೂ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೂ ವಿಭಾಗವುಂಟಾದರೆ, ಶರೀರಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೂ ಸಹ ವಿಭಾಗ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಸ್ತವು ಶರೀರದ ಅವಯವವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ, ಪುಸ್ತಕ 
ಶರೀರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಸ್ತ ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕದ ವಿಭಾಗವು ಕಾರಣ-ಅಕಾರಣ. ವಿಭಾಗ 
'ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೂ ವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಅವಯವಿಯು ಅವಯವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಹಸ್ತ-ಪುಸ್ತಕವಿಭಾಗವು,. ಶರೀರ 
ವಿಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದದ್ದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಶರೀರ.ಪುಸ್ತಕ ವಿಭಾಗವು ಹಸ್ತ-ಪುಸ್ತಕ ವಿಭಾಗದಿಂದಲೇ 
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ನ ಚಾಸೌ ಶರೀರಕ್ರೀಯಾಕಾರ್ಯಃ! ತದಾ ತಸ್ಯ ನಿಸ್ಕಿ)ಯತ್ವಾತ್‌! 
ನಾಪಿ ಹಸ್ತಕ್ರಿಯಾಕಾರ್ಯಃ | ವ್ಯಧಿಕರಣಸ್ಯ ಕರ್ಮಣೋ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ತೃತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ! ಅತಃ ಹಾರಿಶೇಷ್ಯಾತ್ಕಾರಣಾಕಾರಣನಿಭಾಗ- 
ಸ್ವಸ್ಯ ಕಾರಣಮಂಗೀಕರಣೀಯಮ್‌ || 


ಯದನಾದ್ಕಂಧಕಾರಾದೌ ಭಾನತ್ವಂ ನಿಹಿಧ್ಯತ ಇತಿ ತದಸಂಗ 
ತಮ್‌! ತತ್ರ ಚತುರ್ಧಾ ನಿವಾವಸಂಭವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ--ದ್ರವ್ಯಂ 
ತಮ ಇತಿ ಭಾಟ್ಟಾ ವೇದಾಂತಿನಶ್ಚ ಭಣಂತಿ। ಆರೋಪಿತಂ ನೀಲರೂಪ- 


ಶರೀರ-ಆಕಾಶದ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಶರೀರಗತವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ 
ದೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ ಹಸ್ತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದೇ ಹೊರತು) 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (ಶರೀರಾಕಾಶ-ವಿಭಾಗವು ಹಸ್ತಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಆಧಾರದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಯಾವೆದೋ 
ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಗತ್ಯಂತರ 
ವಿಲ್ಲದೆ, ಕಾರಣ-ಅಕಾರಣ ವಿಭಾಗವನ್ನೇ ಆ ಶರೀರ-ಆಕಾಶವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು. 


ಅಂಧಕಾರದ ನಿಚಾರ : 


[ಆಶ್ಲೇಪ] "ಕತ್ತಲೆ ಮುಂತಾದವು ಭಾವಪದಾರ್ಥ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತೇವೆ' 
ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ (ಪುಟ 346). ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
"ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯಾದ ವಿವಾದವಿದೆ. ಅವು ಹೀಗಿವೆ--ಕತ್ತಲು ಎಂಬುದು ಒಂದು ದ್ರವ್ಯ 
ಎಂದು ಭಾಟ್ಬಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆರೋಪಿತವಾಗಿ 


ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು. ಶರೀರ ಕ್ರಿಯಾ 
'ಜನ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಸ್ತ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಸ್ತಕ್ರಿಯೆ ಹಸ್ತದಲ್ಲಿದೆ. ಶರೀರ 
ವಿಭಾಗ ಶರೀರದಲ್ಲಿದೆ. ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯ- 
ಕಾರಣಭಾವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲದೆ ಹಸ್ತಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಹಸ್ತ- 
ಪುಸ್ತಕ ವಿಭಾಗದಿಂದಲೇ ಶರೀರ-ಪುಸ್ತಕ ವಿಭಾಗ ಉಂಟಾಗಬೇಕು. 

ಇಲ್ಲಿ ಹಸ್ತದ ಕಾರ್ಯ ಶರೀರ. ಪುಸ್ತಕ ಹಸ್ತದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀರ-ಪುಸ್ತಕ ವಿಭಾಗವು .' 
ಕಾರ್ಯ-ಅಕಾರ್ಯವಿಭಾಗವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣ-ಅಕಾರಣವಿಭಾಗದಿಂದ ಕಾರ್ಯ-ಅಕಾರ್ಯ 
ವಿಭಾಗ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. (ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗಲು ಪುಸ್ತಕ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ). 

1ಸಾ ಿಭಾವಿಕವಾದ ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ದ್ರವ್ಯವೇ ಅಂಧಕಾರ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಾಡಿಗೆ 
ಮುಂತಾದುವು (ಶ್ಲೋ, ವಾ. ೧-೧-೫). 

$ಿ 


ನಾ 
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ಮಿತಿ ಶ್ರೀಧರಾಚರ್ಯಾಃ। ಆಲೋಕಜ್ಜಾ ನಾಭಾವಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಭಾಕ 
ರೈಕದೇಶಿನಃ। ಆಲೋಕಾಭಾನ ಇತಿ ನೈಯಾಯಿಕಾದಯ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌. ತತ್ರ ದ್ರನ್ಯತ್ವಪಸ್ಷೋ ನ ಘಟತೇ। ನಿಕಲ್ಬ್ಪಾನುಪಸತ್ತೇಃ। 
ದ್ರವ್ಯಂ ಭನದಂಧಕಾರಾಖ್ಯಂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದ್ಯನ್ಯತಮಮನ್ಯ್ಮದ್ವಾ? 
ನಾದ್ಯಃ | ಯತ್ರಾಂತರ್ಭಾವೋಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಯತಾವಂತೋ ಗುಣಾ 
ಸ್ತಾನದುಣಕತ್ಯಪ್ರಸಂಗಾತ್‌! ನ ದ್ವಿತೀಯಃ! ನಿರ್ಗುಣಸ್ಯ ತಸ್ಯ 
ದ್ರವ್ಯತ್ತಾಸಂಭನೇನ ದ್ರವ್ಯಾಂತರತ್ನಸ್ಯ ಸುತರಾಮಸಂಭವಾತ್‌ || 


ರುವ ನೀಲರೂಪವೇ ಕತ್ತಲೆ ಎಂದು ಫ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯರುಃ ಪ್ರಕಾಶ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಭಾವವೇ ಅಂಧಕಾರ ಎಂದು ಪ್ರಭಾಕರರಸ ಕೆಲವು `ಅನುಯಾಯಿಗಳು, ಬೆಳಕಿನ 
ಅಭಾವವೇ ಕತ್ತಲೆ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕ ಮೊದಲಾದವರು? ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. [ಸಮಾಧಾನ] 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ (ಅಂಧಕಾರವು) ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ ಪಕ್ಷ ಸರಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಈ ಮುಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದು. ನೀವು ಹೇಳಿರುವ ಅಂಧಕಾರ ಎಂಬ 
ದ್ರವ್ಯವು ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಒಂಬತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದೆಯೇ ಅಥವಾ ಹತ್ತನೆಯ 
ದ್ರವ್ಯವಾಗಿದೆಯೇ? ಮೊದಲನೆ ವಿಕಲ್ಪ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಂಧಕಾರವು ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಆಗ ಆ ದ್ರವ್ಯದ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳೂ 
ಅಂಧಕಾರದ ಗುಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ.*' ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಮೊದಲೇ ನಿರ್ಗುಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದು ಸುತರಾಂ ಅಸಂಭವ. 


3 ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುವ ನೀಲ ಬಣ್ಣವೇ ತಮಸ್ಸು. ಅದು ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ, ಗುಣ ಎಂಬುದು 
ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯರ ಮತ (ನೋಡಿ, ನ್ಯಾಕಂ. ಪುಟ ೨೪). 


2 ಬೆಳಕಿನ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಕತ್ತಲಿದೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಳಕಿನ 
ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವೇ ಅಂಧಕಾರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು. ಪ್ರ.ಪಂ. ಪುಟ ೧೪೪ 

3 ನೈಯಾಯಿಕರು ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕರು ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವವೇ ಕತ್ತಲೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

4 ದ್ರವ್ಯವಾದ ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲೇ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದಾದರೆ ಆಗ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿರುವ ರೂಪ, 
ರಸ, ಗಂಧ ಮೊದಲಾದ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳೂ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದು ದ್ರವ್ಯದ ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗಲೀ ಸಾಮಾನ್ಯಗುಣವಾಗಲೀ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ನವ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


5 ನವ ದ್ವವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರದಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಅತಿರಿಕ್ತ ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪೋಣ 
ವೆಂದರೆ, ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರೆಯವಾಗಿರುವುದೇ ದ್ರವ್ಯ ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯಲಕ್ಷಣ, ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ರೂಪ, ರಸ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಗುಣಗಳೂ ಅಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ಗುಣ 
ವಾದ ವಸ್ತುವಾದದ್ದು ದ್ರವ್ಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


356 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನನು ತಮಾಲಶ್ಯಾಮಲತ್ತೇನೋಪಲಭ್ಯಮಾನಂ ತಮಃ ಕಥಂ 
ನಿರ್ಗುಣಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಜೇತ್‌__ತದಸಾರಮ್‌ | ಗಂಧಾದಿವ್ಯಾಪ್ತಸ್ಯ ನೀಲ 
ರೊಪಸ್ಯ ತನ್ನಿವ್ಯ ವೃತ್ತೌ ನಿವೃತ್ತೇ8। ಅಥ ನೀಲಂ ತಮ ಇತಿ ಗತೇಃ ಕಾ 
ಗತಿರಿತಿ ಚಾ ಬಂ ನಭ " ಇತಿವದ್ದಾ ಂತಿಕ್ಕ (ವೇತ್ಯಲಂ ವೃ ದ್ಧ ನೀವ 
ಧಯಾ! ಅತ ಏವ ನಾರೋಪಿತರೂಪಂ ತಮಃ! ಅಧಿಷ್ಕಾ ನಪ್ರ ತ್ಯ ಯೆ 


ಅಂಧಕಾರವು ಕಪ್ಪು ಎನ್ನುವುದು ಕೇನಲ ಬ್ರಾಂತಿ 


ಹೊಂಗೆಮರದಂತೆ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂಧಕಾರವು ನಿರ್ಗುಣ 
ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ ಸಿದರ. ಅದು ಸಾರವಿಲ್ಲದ ಮಾತು; ಏಕೆಂದರೆ ಗಂಧ, ರಸ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ 11 ವ್ಯಾಪ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾದರೆ ನೀಲರೂಪವೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಅಂಧಕಾರ ಕಪ್ಪಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಮಾತಿಗೇನು ಗತಿ ಎಂದರೆ ಅದು "ಆಕಾಶ ನೀಲಿ ಇದೆ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಷ್ಟೇ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು3. ಈ ಬಗ್ಗೆ ವೃದ್ಧರನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಅಳಯಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
` ಅಂಧಕಾರವು ಆರೋಪಿತವಾದ ನೀಲರೂಪವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ 
ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಆರೋಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ* ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯದ 


1 ಅಂಧಕಾರವು ಕಪ್ಪಗಿದೆ ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಪ್ಪುಗುಣಕ್ಕೆ ಅಂಧಕಾರವು ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ತೋರು 
ವುದರಿಂದ “ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದೇ ದ್ರವ್ಯ' ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯ ತ ಲಕ್ಷಣ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ? 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಆಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದು ಜಿ ವಲ್ಲ. "ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಲರೂಪವು ರಸ, ಗಂಧ 
ಮುಂತಾದವು ಇರುವ ಕಡೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ನೀಲಗುಣವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಗಂಧ, 
ರಸ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೀಲೋತ್ಸಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಗಂಧಾದಿಗುಣಗಳು ನೀಲರೂಪಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತವೆ. ನೀಲರೂಪವು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ವ್ಯಾಪಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ, ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ರಸ, 
ಗಂಧಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ನೀಲವೂ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ 
ನೀಲಗುಣವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಇ; ವಲ್ಲ. 

೩ ವಸ್ತುತಃ ರೂಪರಹಿತವಾದ ಆಕಾಶವನ್ನೂ “ಆಕಾಶವು ನೀಲಿಯಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಭ್ಲಾ ಂತಿಯಿಂದ 
ಹೇಳುವಂತೆಯೇ "ಅಂಧಕಾರವು ನೀಲ' ಎನ್ನುತ್ತೆ ವೆ. 


8 ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ನೀಲ ರೂಪವೇ ಅಂಧಕಾರ ಎಂಬುದು ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯರ ಮತ. 
ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆರೋಪಜ್ಞಾನವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಆಧಾರವಿರಲೇಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ' 
RN. ನ್ಲಿನವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದ ನಂತರ ಅದರ ಆಧಾರ ಜ್ಞಾ ನ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲುಂಟಾದ 

ಸರ್ಪಭ್ರಾಂತಿಯು ಹೋದಮೇಲೆ ಹಗ್ಗ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ನೀಲವು ಆರೋಪಿತ 
ಸ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, , ದೀಪ ಪ್ರ 'ಕಾಶದ ನಂತರ ಆ ನೀಲವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೇನೋ ನಿಜ. . 
ಆದರೆ ನೀಲ ರೂಪದ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾದ ಯಾವುದಾದರೂ ಚಡ ವಸ್ತು ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲಾ! ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಆರೋಪವಾದ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಔಲೂಕ್ಯದರ್ಶನ | 357. 


ಮಂತರೇಣಾರೋಷಾಯೋಗಾತ್‌! ಬಾಹ್ಯಾಲೋಕಸಹಕಾರಿರಹಿತಸ್ಯ 
ಚಕ್ಷುಷೋ ರೂಪಾರೋಸೇ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾನುಷಾಲಂಭಾಚ್ಚ | 


ನ ಚಾಯಮಚಾಕ್ಷುಷಃ ಪ್ರತ್ಯಯಃ। ತದನುನಿಧಾನಸ್ಕಾನನ್ಯಥಾ 
ಸಿದ್ದತ್ಕಾತ್‌| ಅತ ಏನ ನಾಲೋಕಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಃ | ಅಭಾವಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಗ್ರಾಹಕೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾ ಹೃತ್ತನಿಯನೇನ ಮಾನಸ ತ್ಯ 
ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ ॥॥ 


ತಸ್ಮಾದಾಲೋಕಾಭಾನ ಏನ ತಮುಃ! ನ ಚ ವಿಧಿಪ್ರತ್ಯಯ 


ಬೆಳಕಿನ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ರೂಪವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಅಂಧಕಾರಜ್ಞಾನವು ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯತ್ತವೂ ಅಲ್ಲ 
ಅಂಧಕಾರಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಕಾರಣವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ೪ ಏಕೆಂದರೆ (ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ-ಅಂಧಕಾರಕ್ಕೂ) ಅನ್ವಯ-ವ್ಯತಿರೇಕವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು) 
ಬೆಳಕಿನ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವ ಎನ್ನಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವು ಮನೋಜನ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.3 | 


; ಪ್ರಕಾಶಾಭಾವವೇ ಅಂಧಕಾರ | 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವವೇ ಅಂಧಕಾರ. ಅಂಧಕಾರವು ವಿಧ್ಯಾತ್ಮಕ (0೦88116) 


1 ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದು ವೇಳೆ ನೀಲರೂಪದ ಆರೋಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಸರ್ಪಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಆಧಾರವಾದ 
ರಜ್ಜು ವಿನ ದರ್ಶನದಂತೆ ಆ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ದರ್ಶನ ಆವಶ್ಯಕ. ಆ 
ವಸ್ತುವು ಗೋಚರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ- ಬೆಳಕಿನ ಸಹಕಾರವೂ ಅಗತ್ಯ. ಬೆಳಕು ಇದ್ದ ಮೇಲೆ ಕತ್ತಲೆ ಣೆರು 
ವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಆರೋಪವಾದವು ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. 

2 ಇದು--ಅಂಧಕಾರವು ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇಕಾಗಬಾರದು ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸುವವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅಂಧಕಾರ ಪ್ರತೀತಿ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಂಧಕಾರ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯ--ವ್ಯತಿರೇಕ ಸಹಚಾರ ಇರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣಕಾರ್ಯಭಾಪ 
ವಲ್ಲದೆ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಧಕಾರವು ಮಾನಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | ‘ga 

ಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಅದರ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಲೋಕದ ನಿಯಮ. ಘಟವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವೇ ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ, ಆಲೋಕ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೇ ಅಂಧಕಾರ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮನಸ್ಸೇ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕುರುಡರಿಗೂ 
ಕತ್ತಲಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ. | 
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ನೇದ್ಯತ್ನೇ ನಾಭಾನತ್ವಾಂಶೋಗ ಇತಿ ಸಾಂಪ್ರತಮ್‌! ಪ್ರಲಯನಿನಾ 
ಶಾವಸಾನಾದಿಷು ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌! ನ ಚಾಭಾನೇ ಭಾವಧರ್ಮಾಧ್ಯ್ಮಾ 
ರೋಪೋ ಡಮುರುಪಸಾದಃ! ದುಃಖಾಭಾವೇ ಸುಖತ್ವಾರೋಪಸ್ಥ 
ಸಂಯೋಗಾಭಾನೇ ವಿಭಾಗತ್ವಾಭಿಮಾನಸ್ವ ಚ ದೃಷ್ಟತ್ಕಾತ್‌ | 


ನ ಚಾಲೋಕಾಭಾವಸ್ಯ ಘಟಾದ್ಯಭಾನವದ್ರೂಪನದಭಾವತ್ವೇನಾ 
ಲೋಕಸಾಪೇಕ್ಷಚಕ್ಷುರ್ಜನ್ಯಜ್ಞಾನನಿಷಯತ್ನಂ ಸ್ಕಾದಿತ್ಯೇಸಿತವ್ಯಮ್‌! 
ಯದ್‌ಗ್ರಹೇೆ ಯದಪೇಕ್ಷಂ ಚಸ್ಸುಸ್ತದಭಾನಗ್ರಹೆಟಪಿ ತಪಪೇಕ್ಷತ ಇತಿ 
ನ್ಕಾಯೇನಾಲೋಕಗ್ರಹಂ ಆಲೋಕಾಸೇಕ್ಷಾಯಾ ಅಭಾನೇನ 


ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಭಾವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ಪ ಕ್ರಯೋಗಿಸುವುದು 
ಉಚಿತವಲ್ಲ (ಎಂಬ ಸಂದೇಹ) ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಳಯ, ವಿನಾಶ, ಅವಸಾನ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಭಾವಾತ್ಮಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವಾತ್ಮಕ ವಸ್ತುಗಳ ಧರ್ಮಗಳ ಅಧ್ಯಾ 
ರೋಪವು ಅಸಮರ್ಥನೀಯವೇನಲ್ಲ. ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಸುಖ ರೂಪವಾಗಿ ತೋರು 
ವುದು ಮತ್ತು ಸಂಯೋಗಾಭಾವವು ವಿಭಾಗವಾಗಿ ತೋರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ. 


ಬೆಳಕನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಚತ್ಸುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜಿಳಕು ಬೇಕಿಲ್ಲ 


(ಆಲೋಕವು ರೂಪವುಳ್ಳ ದ ್ರವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ) ಆಲೋಕಾಭಾವವಾದ ಅಂಧಕಾರ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಿನ ಸಹಕಾರ ಬೇಕಾಗು 
ವಂತೆ, ಇಲ್ಲೂ ಮತ್ತೊಂದು ಬೆಳಕಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದ ಮೂಲಕ 
ಅಂಧಕಾರದ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ: ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ... ಯಾವುದನ್ನು . 
ಗ್ರಹಿಸಲು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಯಾವ ಸಹಕಾರಿಯನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಆ ಸಹಕಾರಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಎಂಬುದು ನಿಯಮ. ಬೆಳಕನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವು 


1 ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೂ ಇವುಗಳ ಅರ್ಥವು ಮಾತ್ರ ನಿಷೇಧರೂಪ 
ಪಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಅಂಧಕಾರವು ವಿಧಿರೂಪದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಧಕಾರ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕಾಶಾಭಾವ ಎಂದು ತಿಳಿಯ . 


೩ ತಮಸ್ಸನ್ನು ಆಲೋಕದ ಅಭಾವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಬೆಳಕು ಇರಲೇಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ರೂಪವುಳ್ಳ. 
ವ್ಯದ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೂ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ ಅಗತ್ಯ. ಅದ 
ರಂತೆಯೇ ಅಭಾವವಾದ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೂ ಬೆಳಕು ಅಗತ್ಯ. ಅಂದರೆ ಕತ್ತಲೆ ಎಂದು 


ಎಂಸಿ ಇಷ್ಟು ೧ಿವ್ನೀನತಿು ಇಕಾ ದಾಗಿದೆ ಡ್‌ — ಆವೋ ಸಿಯ ಗಳಿ ಎಮಿ 
ತಿಳಿಯಲು ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲಾ? ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಕ್ಷೇಪ. 
್ರ 
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ತದಭಾವಗ್ರಹೆಣಪಿ ತದಷೇಕ್ಷಾಯಾ ಅಭಾವಾತ್‌ ॥ 

ನ ಚ ಅಧಿಕರಣಗ್ರ ಹಣಾನಶ್ಯಂಭಾವಃ ! ಅಭಾವಪ್ರ ತೀತಾನಧಿಕರಣ 
ಗ್ರಹಣಾವಶ್ಯಂಭಾವಾನಂಗೀಕಾರಾತ್‌! ಅಪರಥಾ-"ನಿವೃತ್ತಃ ಕೋಲಾ 
ಹಲಃ' ಇತಿ ಶಬ್ದಪ್ರೆಧ್ವಂಸಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋ ನ ಸ್ಕಾದಿತಿ ಅಸ್ರಾಮಾಣಿಕಂ 
ಪರನಚನಮ್‌ | ತತ್ಸರ್ವಮಭಿಸಂಧಾಯ ಭಗವಾನ್ಯ ಣಾದಃ ಪ್ರಣಿ 
ನಾಯ ಸೂತ್ರಂ ವ್ರ ವ ಗುಣ ಕರ್ಮನಿಷ್ಟ ತಿ ನೈ ಧಮ್ಮಾ ೯ದಭಾವ 
ಸ್ತಮಃ? (ನೈ. ಸೂ. ೫- ಸ ll 

ಅಭಾವಸ್ತು ನಿಷೇಧಮುಖಪ್ರಮಾಣಗಮ್ಮಃ ಸಪ್ತನೋ ನಿರೂ 
ಪ್ಯತೇ ಸ ಚಾಸಮವಾಯತ್ನೇ "ಸತ್ಯಸಮವಾಯಃ ಸಂಕ್ಷೇಪತೋ 


ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವವಾದ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಬೆಳಕು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

(ಪ್ರಕಾಶಾಭಾವದ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ) ಅದರ ಆಧಾರವಾದ ಬೆಳೆಕಿನ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಆವಶ್ಯಕ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅಧಿಕರಣದ 
ಜ್ಞಾನ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಆಗಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ 
"ಗದ್ದಲ ಅಡಗಿತು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಶಬ್ದನಾಶವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಭಾಟ್ಬರು ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗಳ ವಿಚಾರ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾದುದು. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಲೋಚಿಸಿಯೇ ಭಗವಾನ್‌ ಕಣಾದರು "ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, 
ಕರ್ಮಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಅಂಧಕಾರವು ಅಭಾವಾತ್ಮ ಕಾ 
(ವೈ. ಸೂ. 1೨-೧೯) ಎಂದು ಸೂತ್ತ ಶ್ರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಭಾವ ಸ್ವರೂಪ 
ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ ಏಳನೆಯದಾದ ಅಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ ರಹಿತವಾಗಿದ್ದು ಸಮವಾಯ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅಭಾವ ಎಂದು ಹೆಸರು.8 ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಅದು ಎರಡು 


1 ರೂಪವುಳ್ಳ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಬೆಳಕು ಅವಶ್ಯಕ. ಅದರಂತೆ 
ಘಟಾಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಬೆಳಕು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದರೆ ಬೆಳಕನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ 
ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ ಅನಗತ್ಯ, ಹಾಗೆಯೇ ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಿನ ಸಹಾಯ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಳಕಿನ ಅಭಾವವಾದ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಲು ಮ ೦ದು ಬೆಳಕಿನ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಲ್ಲ. 

2 ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶವೇ 'ಅಧಿಕರಣವಾದುದರಿಂದ ಶಬ್ದಾಭಾವಕ್ಕೂ ಅದೇ ಅಧಿಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
.. ಶಬ್ದಾಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಅದರ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಆಕಾಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಅಧಿಕರಣದ ಜ್ಞಾ ನದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಿಲ್ಲ. 

8 ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಐದು ಮಾತ್ರ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವು. ಉಳಿದ 
ಸಮವಾಯ ಮತ್ತು ಅಭಾವ ಈ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ ರಹಿತೆವಾದವು. 
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ದ್ವಿನಿಧಃ। ಸಂಸಂರ್ಗಾಭಾವಾನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಭೇದಾತ್‌ |! ಸಂಸರ್ಗಾ 
ಭಾವೋಷಫಿ ತ್ರಿನಿಧಃ | ಪ್ರಾಕ್‌ಪ್ರಧ್ವಂಸಾತ್ಯಂತಾಭಾನಭೇದಾತ್‌ | 
ತತ್ರಾನಿತ್ಯೋನಾದಿತಮಃ ಪ್ರಾಗಭಾವಃ | ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾನ್‌ ನಿನಾಶೀ 
ಪ್ರಧ್ವಂಸಃ |! ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಾಶ್ರಯೋಜಭಾವೋತತ್ಯಂತಾಭಾವಃ। 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ಕತ್ತೇ ಸತ್ಯನವಧಿರಭಾವೋನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಃ॥ 


ವಿಧ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ ಮತ್ತು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ; ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವೂ ಮೂರು 
ಎಧ--ಪ್ರಾಗಭಾವ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ನಾಶವನ್ನುಳ್ಳದ್ದು ಪ್ರಾಗಭಾವ. ' ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಆದರೆ ನಾಶವಿಲ್ಲದ 
ಅಭಾವವೇ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ. ತನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಲ್ಲೂ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ 
ಅಭಾವವೇ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ.. ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅನಿತ್ಯವಾದ 
ಅಭಾವವೇ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ.3 


“ಸಮವಾಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸಮವಾಯವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದರೆ, 
ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥವೇ ಅಭಾವ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಅಭಾವದ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ "ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ 
ರಹಿತವಾಗಿರುವ' ಮತ್ತು “ಸಮವಾಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ' ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳಿವೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ ಪರಿ 
ಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವುಗಳೇ 
ಆಗಿವೆ. ದ್ರವ್ಯವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ಗುಣ ಮತ್ತು ಕರ್ಮವು ತಮಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯದೊಡನೆ ಮತ್ತು ತನ್ನನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯದೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಪದಾರ್ಥವು 
ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷವು 
ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ನಿತ್ಯದ್ರವ್ಯದೊಡನೆ ಅಂದರೆ ಪರಮಾಣುಗಳೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ ಈ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧರಹಿತಗಳಾಗಿಲ್ಲ. ಸಮವಾಯ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನ 
ವಸ್ಥಾದೋಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಮವಾಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ವನ್ನು ಅಭಾವದ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಆರು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಅಭಾವ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇದೆ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಭಾವವು 
ಭಾವಾತ್ಮಕ ವಸ್ತುವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


1 ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಅದರ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕಾರ್ಯದ ಅಭಾವವೇ ' 
ಪ್ರಾಗಭಾವ. ಇದು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯವುಳ್ಳದ್ದು. ಅನಾದಿಃ ಸಾಂತಃ ಪ್ರಾಗಭಾವಃ ಉತ್ಪತ್ತೇ,ಃ 
ಪೂರ್ವಂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ. (ತ. ಸಂ. ಪು. ೭೯) ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಘಟ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು ಘಟದ ಅಭಾವವಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಘಟದ ಅಭಾವವು ಎಂದಿನಿಂದ ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯಲ್ಲಿ ಇದೆ : 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅನಾದಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಡಕೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾದಮೇಲೆ, 
ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಘಟದ ಅಭಾವವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. “ಇದೇ ಪ್ರಾಗಭಾವ.' ಉತ್ಪನ್ನ 
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ನನ್ನನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವ ಏವಾತ್ಯಂತಾಭಾವ ಇತಿ ಚೇತ್‌-ಅಹೋ ರಾಜ 

ಮಾರ್ಗ ಏನ ಭ್ರಮಃ| ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವೋ ಹಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಪ್ರತಿ 

ಯೋಗಿಕಃ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ। ಯಥಾ ಘಟಃ ಪಬಾತ್ಮಾ ನ ಭವತೀತಿ! 
ಸಂಸರ್ಗಪ್ರತಿಯೋಗಿಕಃ ಪ್ರತಿಷೇಧೋಆತ್ಯಂತಾಭಾವಃ। ಯಥಾ 
ವಾಯೌ ರೂಪೆಸಂಬಂಧೋ ನಾಸ್ತೀತಿ! 

[ಅಕ್ಸೇಪ] ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವವೇ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವಲ್ಲವೇ? [ಸಮಾಧಾನ] ಅಯ್ಯೋ 
ನಿಮಗೆ ಹೆದ್ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ಭ್ರಮೆ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಎಂದರೆ "ಮಡಕೆಯು ಬಟ್ಟೆಯ 
ರೂಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸು 
ವಂತಹುದು.* ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಎಂದರೆ "ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪವಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಅಭಾವ. 
ವಾಗುವ ಆದರೆ ನಾಶವಿಲ್ಲದ ಅಭಾವವೇ 'ಪ್ರಧ ಶೈಂಸಾಭಾವ. ಸಾದಿರನಂತಃ ಪ್ರಧ ಸಃ (ತ. ಸಂ. ಪುಟ 
೮೦) ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದು ಘಟನಾಶವಾಯಿತು ಎಂದು ಭಾವಿಸೋಣ. ಆಗ ಆ ಘಟದ ನಾಶವು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಶ ಅಂದರೆ ಘಟದ ಅಭಾವವು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅನಂತಕಾಲದವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಘಟನಾಶದ ಆದಿ ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು 'ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತು. ಆದರೆ ಘಟನಾಶ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ರೀತಿಯ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ವರ್ತಮಾನ ಈ ಮೂರು ಕಾಲದಲ್ಲೂ "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಅಭಾವವೇ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು ಸಮಯ "ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧದ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವನ್ನು ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಅಭಾವವೇ 
ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಘಟವು ವಸ್ತ್ರವಲ್ಲ, ವಸ್ತ್ರವು ಘಟವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. 
ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಾವವು ಎರಡು ವಸ್ತು 
ಗಳ ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. ; 

1 ಪ್ರಾಗಭಾವ ಮತ್ತು ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವ ಇವೆರಡೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವ ಹಾಗೂ 'ಘಟಧ್ವಂಸ. ಎರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಘಟ. 
ಅವೆರಡರ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವು ಕಪಾಲವೇ. ಅದರಲ್ಲೇ ಘಟದ ಪ್ರಾಗಭಾವ ಹಾಗೂ ಘಟ ಧ್ವಂಸ 
ಎರಡೂ ಇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಘಟದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ “ಘಟವು ಪಟವಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ಪಟದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು ಘಟದಲ್ಲಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಅಭಾವವೂ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು ಮಾತ್ರ ಅಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತನ್ನ ಪ್ರಶಿಯೋಗಿಯಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂದರೆ. ಆ ಘಟದಲ್ಲೇ ಆ ಘಟವು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಾಗಲೀ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟ 
 ವಾಗಲೀ ಇರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಲ್ಲೂ ಇರುವ ಅಭಾವವೇ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ. 

೩ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದೇ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಭಾವ. 
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ನ ಚಾಸ್ಯ ಪುರುಷಾರ್ಥೌಪೆಯಿಕತ್ತಂ ನಾಸ್ತ್ರೀತ್ಯಾಶಂಕನೀಯಮ್‌ | 
ದುಃಖಾತ್ಕಂತೋಚೈೇದಾಪರಪಯರರ್ಯ್ಯಾಯನಿಃಶೈೀಯಸರೂಪತ್ಹೇನ 
ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥತ್ಪಾತ್‌ [| 
ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ 
ಔಲೂಕ್ಯದರ್ಶನವಮ್‌॥ 


ಈ ಅಭಾವ ಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷಾರ್ಥ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಂದೇಹಪಡಬಾರದು. ದುಃಖದ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿನಾಶವನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆದಿರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಔಲೂಕ್ಕದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಸಿ ಬ್‌ ped 
ಅಕ್ಷಪಾದದರ್ಶನ Nia ಫ್‌ 
ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನಾತ್‌ ದುಃಖಾತ್ಯಂತೋಟಚೆ ಕ್ರೀದಲಕ್ಷ್ಮಣಂ ನಿಶ್ರೆ (ಯಸ 
ಭವತೀತಿ ಸಮಾನತಂತ್ರೆಆಸಿ ಪ್ರತಿಸಾದಿತಮ್‌ | ತಡಾಹ' ಸೂತ್ರ 
ಕಾರ. _ಸೃಮಾಣಸ್ರಮೇಯೇತ್ಯಾ ದಿತತ್ತಜ್ಞಾ ನಾಸ್ನಿಶ್ರೇಯಸ್ಸಾ 
ಗಮಃ (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧-೧-೧) ಇತಿ! ಇದಂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಸಾ ದಿವಂ 
ಸೂತ್ರಮ್‌ ॥ 


ಕ್ಯ 
' ಧ್ಯಾಯಮಾಜ್ಲಿ ಕದ್ದಯಮ್‌ | ತತ್ರ ಪ ್ರ ಥನಾಢ್ಯಾ ಯಸ ಪ್ರಥ 


ಮಾಹ್ಟಿಕೇ ಭಗವತಾ ಗೌತಮೇನ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಪದಾರ್ಥನವಲಕ್ಷ್ಮಣ 
ನಿರೂಪಣಂ ನಿಧಾಯ ದ್ಧಿ ತೀಯೇ” ವಾದಾದಿಸಪ್ಮಸದಾರ್ಥಲಕ್ತಣ 
ನಿರೂಪಣಂ ಕೃತಮ್‌! ದ್ವಿ ತೇಯಸ್ಕ ಪ್ರಥಮೇ ಸಂಶಯಪರೀಕ್ಷಣಂ 
ಪ ಕ್ರಮಾಣಚತುಸ್ವಯಾಸ್ಪಾಮಾಣ್ಯ ಶಂಕಾನಿರಾಕರಣಂ ಚ! ದ್ವಿತೀ 
ಯೇರ್ಥಾಪತ್ಯಾ ದೇರಂತರ್ಭಾವನಿರೂಪಣವನು* 1 ತೃ ತೀಯೆಸ್ಯ 


ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚ ಪಂಚಾಧ್ಯಾಯಾತ್ಮಕಮ್‌ | ತತ್ರ ಪ್ರತ 


ನ್ಯಾ ಯಶಾಸ್ತ್ರ ದ ವಿಷಯ: 


ತತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ' 


ಲ” ವ 


ಎಂದು ಸಮಾನತಂತ್ರವಾದ (ಔಲೂಕ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ (ಪುಟ 362). 
ಅದನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಗೌತಮರು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ "ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, 
ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ” ಇದು ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ. 

ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಐದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಪ ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ ಎರಡು 
ಆಹ್ನಿಕಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಆಹ್ಲಿಕದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯ ಗೌತಮರು 
ಪ್ರಮಾಣ ಮುಂತಾದ ' ಒಂಬತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ 
ಎರಡನೆಯ ಆಹ್ನಿಕದಲ್ಲಿ ವಾದ ಮುಂತಾದ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳ, ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮ ಆಹ್ಲಿಕದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಎನ್ನುವವರ ಸಂದೇಹವನ್ನು 
" ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಆಹ್ಲಿಕದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣವು (ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲೇ) ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಮೂರನೆಯ 


364 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಪ್ರಥನೇ ಆತ್ಮಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಪರೀಕ್ಷಣನು್‌ | ದ್ವಿತೀಯೇ 

ಬುದ್ಧಿಮನಃಪರೀಕ್ಷಣಮ್‌! ಚತುರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರಥಮೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿದೋಷ 

ಪ್ರೇತ್ಯಭಾವಫಲದುಖಾಪವರ್ಗಪರೀಕ್ಷಣಮ್‌ | ದ್ಯ ದೋಷ 

ನಿಮಿತ್ತಕತತ್ತ್ವನಿರೂಪಣಮನಯವ್ಯಾದಿನಿರೂಪಣಂ ಚ! ಪಂಚಮಸ್ಯ 

ಪ್ರಥಮೋ "ಬೌತಿಬೇಡನಿರೂಸಣಮ್‌ | ದ್ರಿ ತೀಯೇ ನಿಗ್ರ ಹಸ್ಥಾನ 

ಭೇಡನಿರೂಪಣಮ್‌ | 

ಮಾನಾಧೀನಾ ಮೇಯಸಿದ್ದಿರಿತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ಪ ಶ್ರೈಮಾಣಸ 
ಪುಸವಮುದಳೆ: ತದನುಸಾರೇಣ ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಕಥನೀಯತಯಾ 
ಪ್ರಥನೋದ್ದಿಷ್ಟಸ್ಕ ಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಂ EN ಕಥ್ಯತೇ - 
"ಸಾಧನಾಶ್ರ ನನ್ಯ 3೦3, ತ್ರೈ € ಸತಿ ಪ್ರಮಾವ್ಯಾಪ್ತ ಪಂ ಪ್ರ ಮಾಣಮ್‌'॥ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಆ ಆಹಿ ಕಡಲ ಆತ್ಮ, ಶರೀರ, ನ ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಆಹ್ನಿಕದಲ್ಲಿ ಪ ವೃತ್ತಿ, ದೋಷ, 
ಪ್ರೇತ್ಯಭಾವ, ಫಲ, ದುಃಖ ಹಾಗೂ ಅಪವರ್ಗ ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದೆ. ಎರಡನೆಯ 
ಆಹ್ನಿಕದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಅವಯವಾದಿಗಳನ್ನು ಅದರ 
ಭೇದವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಆಹ್ನ್ಡಿಕದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ಯನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ ಆಹ್ಲಿಕದಲ್ಲಿ ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನದ ಭೇದಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ಪ್ರಮಾಣ ಲಕ್ಷಣ 

ಪ್ರಮೇಯವು ಪ್ರಮಾಣಾಧೀನ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಮೊದಲು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಮೊಟ್ಟ 


ಮೊದಲು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ--ಯಾವುದು ಸಾಧನ ಹಾಗೂ ಅದರ ಆಶ್ರ ಯಕ್ಕಿ ೦ತೆ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರ ಮಾವ್ಯಾಪ ಪ್ರವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಪ್ರಮಾಣ. 


1 ಪ್ರಮಾ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮೇಯ ಇವೆಲ್ಲವೂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು. 
ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರ ಮಾ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಅಂದರೆ ಯಾವ 
ವಸ್ತು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಆ ವಸ ವನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿಯುವುದು. ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಕಪ್ಪೆ 
ಚಿಪ್ಪೆ '೦ದೇ ತಿಳಿಯುವುದು. ಈ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಅಪ್ರವರಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಭ್ರಮೆಯಿಂದಲೋ ಜ್ಞಾ; ನದಿಂದಲೋ ಬೇ ವಸು ಸವನ್ನಾ ಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪ ಪೃನ್ನು ನೋಡಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರ ಮಾ ಎಂದೂ `ನ ನವನ್ನು ಅಪ್ರ ಗು ಎಂದೂ ಕರೆಯು ' 
ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಿತಿ, ಉಪಮಿತಿ ಮತ್ತು ಶಾಬ್ದ, 
ಅದೇ ರೀತಿ ಅಪ್ರಮಾಜ್ಞಾ. ನವೂ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ--ಸ್ಮೃತಿ, ಸಂಶಯ, ಭ್ರಮೆ ಮತ್ತು ತರ್ಕ. ವಸ್ತುವು 


ಅಕ್ಷಪಾದದರ್ಶನ 365 


ಏನಂ ಚೆ ಪ್ರತಿತಂತ್ರ ಸಿದಾ ಸ೦ತಸಿದ್ಧಂ ಪರಮೇಶ ರಸಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಂ | 


ಸಂಗೃಹೀತಾ ಭವತಿ! ಯದಬೆಕಥತ್‌ ಸೂತ್ರಕಾರ8--"ಮುಂತ್ರಾಯು 
ರ್ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಚ್ಚ : ತತ್ಕಾ ್ರನಾಾಣ್ಯಮಾಪ್ತಸ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಾತ್‌' 
(ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೨-೧-೬೭) ಇತಿ! ತಥಾಚ ನ್ಯಾಯೆನಂಯಸಪಾರಾವಾರಪಾರ 
ದೃಶ್ವಾ ನಿಶ್ಚನಿಖಾ ತಕೀರ್ತಿರುವಯನಾಚಾರ್ಯೊಅಸಿ ನ್ಯಾಯಕುಸು 
ದ ಚತುರ್ಧೆೇ ಸ್ತಬಕೇ-- 

ವಿಂತಿಃ ಸಮ್ಮಕ್‌ 8 ಪರಿಚ್ಛಿತ್ತಿ ತ್ರಿಸ್ತದ್ಧತ್ತಾ ಚ ಪ್ರಮಾತೃತಾ! 


ಜಡೆ ಸಾರೆ ಇಡೀ ಇದ್ದಿ 


ತದಯೋಗವನ್ಯನಚ್ಛೇದಃ ಹ ಪ್ರಾವನಾಣ್ಯಂ ಗೌತಮೇ ಮತೇ ಇತಿ ॥ 
(ನ್ಯಾ. ಹು. ೪-೫) 


ಪ್ರವಕನಾಣ ನಿಭಾಗ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ (ಪ್ರಮಾಣ ಲಕ್ಷಣವು)--ಪ್ರತಿತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದಿಂದ! ಸಾಧಿತವಾದೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಮೂಲ-ಎಂಬ ುದನ್ನೊಳೆಗೊಂಡಿದೆ. ಸೂತ್ರಕಾರ 
ರಾದ ಗೌತಮರು ಅದನ್ನು ತಿಳಿದ್ದಾರೆ-'ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಆಯುರ್ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ದಂತೆ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಆಪ್ತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ' (ನ್ಯಾ. ಸೂ. 
೨-೧-೬೭). ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವೆಂಬ ಸಮುದ್ರದ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಕಂಡ, ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತನಾದ 
ಉದಯನಾಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಕುಸುಮಾಂಜಲಿಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ 

ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿಯುವುದೇ ಪ್ರಮಾ. ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೇ 
ಪ್ರಮಾತೃ. ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ನಿಯತ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರು 

ವುದೇ ಗ ಇತಮರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ (ನ್ಯಾ. ಕು. ೪-೫). 


ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ, ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವವನಿರಬೇಕು; ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಚೈತನ್ಯವಸ್ತು ಅತ್ಯಾ ವ್‌ ಕ. ಅವನೇ ಜ್ಞಾತೃ ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾತಾ . 

ಪ್ರ 'ಮಾಕರಣವೇ ಸ ಮಾಣ. ಅಂದರೆ ಜಸತ ಮೂಲಕ ನಮಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ತ್ತದೋ ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣ: ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ತಕ್ಕಡಿಯ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ 
ಹೇಗಿದೆಯೋ ಅಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನದ ಸ ಸತ್ಕಾಸತ್ಯತೆಯನ್ನು' ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಪ ್ರಮಾಣವು ಅತ್ಮಾವಶ್ಯ ಕ. 
ಯಾವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಉತ್ತ ನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉಪ 
ಲಜ್ಜಿ ಹೇತುಶ್ಚ ಪ್ರ ಸ ಮಾಣವರ್‌ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೨-೧-೧೧). ಪ್ರವಿಸಾಯತೇ ಜ್ಞಾ ನಂ ಜನ್ಯತೇ ಅನೇ 
ನೇತಿ ಹ ್ರಮಾಣನು ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ-ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ ಸಾಧನವೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿರುವುದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ವಸ ಸಾ 
ಪ್ರಮೇಯ. ಪ್ರಮಾಣ ನಿಷಯೋತರ್ಥಃ ಪ್ರಮೇಯಂವು್‌' (ನ್ಯಾ. ಕ. ಪು. ೪) ಉದಾ. ಮಡಕೆ, 
ವಸ್ತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿ. | 

1 ನೋಡಿ, ಪುಟ 369 ಅ.ಟಿ. 
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ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಿಣಿ ನಿತ್ಯಯೋಗಿನಿ ಪರೆದ್ಯಾವಾನಿನೇಫಸ್ಳ ತ್‌ 
ಭೂತಾರ್ಥಾನುಭನೇ ನಿವಿಷ್ಟನಿಖಿಲಪ್ರಸ್ತಾವಿವಸ್ತು ಕ್ರಮಃ 
ಲೇಶಾದೃಷ್ಟಿನಿನಿಂತ್ರ ದುನ್ಚಿ ನಿಗಮನ ್ರಭ್ರಷ್ಟ ಶಂಕಾತುಷಃ 
ಶಂಕೋನೆ. ಇಷಕಲಂಕಿಭಿಸ ಕನುಪಕೈೆಸ್ತಸ್ನೆ € ಪ್ರಮಾಣಂ ಶಿವಃ ಇತಿ 
(ನ್ಯಾ. ಕು. ಇ ೬೬) 


ತಚ್ಚತುರ್ವಿಧಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನೋಪನನಾನಶಬ್ದಭೇದಾತ್‌॥ 
ಪ್ರಮಾಂಯಾಂ ಯದಿ ಪ್ರತಿಭಾಸತೇ ತತ್ರ ಮೇಯಮ್‌ | ತಚ್ಚ 


ಸಿದ್ಧಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವನ ಅನುಭವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆಯೋ ಮತ್ತು 
ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆಯೋ, ಯಾವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಯಾವನು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕ್ರಮಗೊಳಿಸಿ 
ದ್ಹಾನೋ, ಯಾವನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸತಕ್ಕ ದೋಷವಿಲ್ಲವೋ, 
ಯಾವನು ಸಂದೇಹವೆಂಬ ತೌಡನ್ನು ಗಾಳಿಗೆ ತೂರಿದ್ದಾನೋ ಅಂತಹ ಶಿವನೇ ನನಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣ. ಸಂದೇಹಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಉದಯಿಸುವುದರಿಂದ ಕಳಂಕಿತವಾಗಿರುವ 
ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ?3 


ಆ ಪ್ರಮಾಣವು-ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಉಪಮಾನ, ಶಬ್ದ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. 


ಪ್ರ ಮೇಯಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದಗಳು 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಪ್ರಮೇಯ. ಅದು 


1 ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಅವನ ಜ್ಞಾನ ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದಲ್ಲ. 
ಅದು ನಿತ್ಯ. ನಮಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ಅರಿವು ಬಾಹ್ಯಸಾಧನಗಳನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವು ಈ ರೀತಿಯ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ಜಾ ್ಲನವಲ್ಲ. ಪರಮಾತ ನು ಸ ೈಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ "ಪೂರ್ವಕಲ್ಪಿ ದಲ್ಲೇ ಇದ್ದ ಸಿದ್ಧ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪ 'ಸಾಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ನೋಡಲು. ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯ 'ಅಚಿಂತನೀಯವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತವೆ. "ಧಾತಾ ಯಥಾ ಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌'(ಮ.ನಾ. ೧-೪) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನೇ ಸಾರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮೊದಲಿನ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೂ 
ನಾಶವು ಅಡಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉಗಮ, ಸ್ಥಿತಿ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅಜ್ಞಾನ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಸಂಶಯ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ ' 
ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಲಾರೆವು. ವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾದರೂ ಅದರ 
ಬಗೆಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೂ ಅನೇಕ 
ಸಂದೇಹಗಳು ಮೂಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಶಿವನಿಗೆ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅರಿವಿರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ . 
ಸಂಶಯ ಲೇಶವೂ ಸಹ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲದೆ ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ಸಂಶಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿವನೊಬ್ಬನೇ ಪ್ರಮಾಣ. 


ಅಕ್ಷಪಾದದರ್ಶನ \, 367 
ದ್ಯಾದಶಪ್ರಕಾರಮ್‌ | ಆತ್ಮಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾ ರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಮನಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ದೋಷಪ್ರೇತ್ಯಭಾವಫಲದು8ಖಾಪನರ್ಗಭೇದಾತ್‌॥ 

ಹನ್ನೆರಡು ವಿಧ--ಆತ್ಮ, ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಿಷಯ, ಬುದ್ಧಿ, ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, 
ದೋಷ, ಪ್ರೇತ್ಯಭಾವ, ಫಲ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಅಪವರ್ಗ. 


1 (1) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದೇ ಆತ್ಮ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ರುವ ಇಚ್ಛೆ, ದ್ವೇಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಸುಖ, ದುಃಖ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನ ಈ ಗುಣಗಳು ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ಆತ್ಮವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತವೆ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೧-೧೦). ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವ ಹಾಗೂ 
ಅನುಭವಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇದಕ್ಕಿದೆ. ಆತ್ಮನು ವಿಭು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ. ಜೀವಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಎರಡು ವಿಧ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಪ್ರತಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅನಾದಿ. ನಾಶವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅನಂತ. (11) ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ, ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಂವೇದನೆಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದೇ ಶರೀರ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೧-೧೧). (11) ಶರೀರದೊಡನೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಭೋಗ 
ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವಾಗಿರುವುದೇ ಇಂದ್ರಿಯ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೧-೯). (19) ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಅನುಭವಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳೇ ಅರ್ಥ. (೪) ನಿರ್ಧಾರಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ೈದ್ದೇ ಬುದ್ಧಿ. ಬುದ್ಧಿ, ಜ್ಞಾನ, 
ಉಪಲಬ್ಬಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಗೌತಮನು ಪರ್ಯಾಯ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೧-೧-೧೫). (೪1) ಸುಖ 
ದುಃಖಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಮನಸ್ಸು. ಇದನ್ನು ಅಂತಃಕರಣ ಅಥವಾ ಆಂತರಿಕ 
ಭಾವಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಇಂದ್ರಿಯ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗದಿರುವುದೇ ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತು 
(ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೧. ೧-೧೬). ಮನಸ್ಸು ಅಣು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ. (೪11) ವಾಚಿಕ, ಮಾನಸಿಕ, ಕಾಯಿಕ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೧-೧-೨). ಶುಭ ಮತ್ತು ಅಶುಭ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಮತ್ತೆ ಎರಡು ವಿಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂಸೆ, ಕದಿಯುವುದು, ಪ್ರತಿಷಿದ್ದ ಮೈಥುನ 
ಮುಂತಾದವು ಕಾಮಿತ ಅಶುಭ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು. ಸುಳು ಹೇಳುವುದು, ಕಠಿಣವಾಗಿ ಮಾತ 
ನಾಡುವುದು, .ನಿಂದೆ, ಚಾಡಿ ಹೇಳುವುದು, ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವುದು--ಮುಂತಾದವು 
ವಾಚಿಕ ಅಶುಭ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು. ಪರಧನಾಪಹರಣ, ನಾಸ್ತಿಕತೆ ಮುಂತಾದವು ಮಾನಸಿಕ ಅಶುಭ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳು. ದಾನ, ರಕ್ಷಣೆ. ಸೇವೆ ಮುಂತಾದವು ಶಾರೀರಕ ಶುಭ ಪ್ರವ ತ್ತಿ. ಸತ್ಯ ಹೇಳುವುದು, ಹಿತವಾಗಿ 
ಮಾತನಾಡುವುದು-ಮುಂತಾದವು ವಾಚಿಕ ಶುಭ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ನಿಸ್ಬೃಹೆತೆ, ಶ್ರದ್ಧೆ, ದಯೆ ಮುಂತಾದವು 
ಮಾನಸಿಕ ಶುಭ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಜನ್ಮವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (1111) ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ರಾಗ, ದ್ವೇಷ, ಮೋಹಗಳನ್ನೇ ದೋಷ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೧-೧-೧೮). (ix) ಪುನರ್ಜನ್ಮವೇ 
ಪ್ರೇತ್ಯಭಾವ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೧-೧-೧೯). ಅಪವರ್ಗವಾಗುವವರೆಗೂ ಈ ಚಕ್ರ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಯು 
ತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. (ಬ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹಾಗೂ ದೋಷದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೇ ಫಲ 
ವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೧-೧-೨೦). ಫಲದಲ್ಲಿ ಸುಖ ಅಥವಾ ದುಃಖದ ಸಂವೇದನೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ದೇಹ, ಬುದ್ಧಿ, ಇಂದ್ರಿಯ, ವಿಷಯಗಳು ಇವೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದರೆ ಹಿತಫಲ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. (೩1) ಸಂತಾಪವೇ 
ದುಃಖ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ೧-೧-೨೧). ಇದು ಮೂರು ವಿಧ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಆಧಿದೈವಿಕ 
: (ನೋಡಿ: ಪುಟ 249 ಅ.ಟಿ. 2). ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಾಗಿ ದುಃಖವು ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ವಿಧ ಎಂದಿ 
ದ್ಹಾರೆ--ಆರು ಇಂದ್ರಿಯ ಅವುಗಳ ಆರು ವಿಷಯಗಳು, ಅವುಗಳ ಆರು ಅನುಭವಗಳು, ಶರೀರ. 
ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖ (ನ್ಯಾ.ಭಾ. ಪುಟ ೨) ದುಃಖದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಸುಖವೂ ದುಃಖವೇ, 
- ದುಃಖದ ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದಿರುವ ಯಾವ ಸುಖವೂ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
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ಅನವಧಾರಣಾತ್ಮಕೆಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಶಯಃ! ಸ ತ್ರಿನಿಧಕ-ಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮಾಸಾಧಾರಣಥರ್ಮನಿಪ್ರ ತಿಪೆತಿ )ಅಕ್ಷಣಭೀದಾತ್‌ | 


ಸಂಶಯ ನಿರೂಪಣೆ 


ಅನಿಶ್ಚಯಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಂಶಯ. ಇದು ಮೂರು ವಿಧ. (ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿನ) 
ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಂಶಯ ; (ಒಂದು ವಸ್ತು ವಿನ) ಅಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮವು ಮಾತ್ರ ತೋರುವುದರಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸಂಶಯ ; ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಬರತಕ್ಕ ಸಂಶಯ. 


ಪ್ರಯೋಜನ ನಿರೂಪಣೆ 


ಮನುಷ್ಯರು ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಕಾರ್ಯಪ್ರವ ೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೋ 
ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಜನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಎರಡು ವಿಧ ದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಮತ್ತು ಅದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನ. 


ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತ್ತೆ ಕ್ಟ. ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಅದು ಎರಡು 
ವಿಧ--ಸಾಧಮ್ಮ ೯ ಮತ್ತು ವೈಧರ್ಮ್ಯ.? | 

1 (i) ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ ಮೋಟುಮರವನ್ನು ನೋಡಿ: ಇದು ಮರವೋ 
ಮನುಷ್ಯನೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಎತ್ತರವಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದೇ ಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮ. ಅವೆರಡರ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮಗಳ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುದೇ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. (11) ಪೃಥಿವೀ 
ನಿತ್ಯ ವೇ ಅನಿತ್ಯ ವೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯ. ಗಂಧಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದೇ ಪ | ಥಿವಿಯ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ. 
ಈ "ಗಂಧವತ್ವ ರೂಪವಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವು ಅನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ಥಿವಿಯು ನಿತ್ಯ ವೇ 
ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯವೇ ಎಂಬ "ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಈ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವೇ ಕಾರಣ. (111) ಎರಡು ರೀತಿಯ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ HN ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಶಯ. ಕೆಲವರು ಶಬ್ದ ವನ್ನು ನಿತ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಅನಿತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಎರಡು ಮಾತನ್ನೂ ಕೇಳಿದ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ಗೆ 
ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವೇ ಅನಿತ್ಯವೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಬರುವ 
ಸಂಶಯ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. "ಶಬ ) ವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರೂ, ನಿತ್ಯ ವೆಂದು ವಸಾಮಾಂಸಕರೂ ಹೇಳು. 
ತ್ತಾರೆ (ನೋಡಿ, ನ್ಯಾ. ಭಾ. ೧-೦೨೫). 

2 ಗೃಹ, ಧನ ಮುಂತಾದ ಐಹಿಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳೇ ದೃಷ್ಠ | ಪ್ರಯೋಜನ. ಸ್ವರ್ಗ ಮುಂತಾದವೇ 
ಅದೃಷ್ಠ ಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನ. 


3 ಲೋಕಸ್ವಭಾವವನ್ನ ರಿತವರು ಹಾಗೂ ಚಿಕಿತ್ಸಕ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವರು ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಒಮ್ಮ ತದಿಂದಿರುತ್ತಾ ರೋ ಅದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತ (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧೨-೨೨೫. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆಯೋ 


ತ್‌ 
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ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಶೇನಾಭ್ಯುಪಗತೊಆರ್ಥ8 ಸಿದ್ಧಾಂತ! ಸ ಚತು 
ರದ | ಸರ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರತಿತಂತ್ರಾಧಿಕರಣಾಭ್ಯು ಸಗಮಭೇದಾತ್‌ 


ಸಿದಾ ಂತೆ 
ಧು 


ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ ವಿಚಾರವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅದು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ--ಸರ್ವ 


ಬಲ್ಪ 
ತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಪ್ರತಿತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ಬಂತ, ಅಧಿಕರಣ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಅಭ್ಯುಪಗಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ. ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಸತ್ಯ ತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ನಮ್ಮ ದೈ ನಂದಿನ 'ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತಿ ರುವ ಅಡಿಗೆಮನೆ ಯನ್ನು ದೃಷ್ಠಾ ) ೦ತವನ್ನಾಃ ಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ "ಸಾಧಮೃ ೯ದೃಷ್ಟಾಂತ. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಧೂಮ--ವಹ್ನಿಗಳಿರುವ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು ನಮ್ಮಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. "ಅನ್ನ ಯ 
ವಿಧಿಯ ಮೂಲಕ ಹೇಳುವ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಸಾಧರ್ಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ವ್ಯತಿರೇಕವಿಧಿಯ ಬ“ 
` ಹೇಳುವ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ವೈಧರ್ಮ್ಯದೃಷ್ಟಾಂತ. ಉದಾ :--ಎಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ರಿಗೆ ಕೊಳ ಮುಂತಾದುವು ವೈಧರ್ಮ್ಯ ದೃಷ್ಠಾ ) ೦ತ. 


1 ತಂತ್ರ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ; ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಸರ್ವತಂತ್ರಸಿದ್ಧಾಂತ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ. ವಿಷಯ ಎಲ್ಲ ದಾಶನಿಕರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ. 
(ನ್ಯಾ. ಭಾ. ೧-೧-೨೮) 


ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದವರು ಒಪ್ಪ ದಿರುವ ಸಮಾನತಂತ್ರದವರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೇ ಪ್ರತಿತಂತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ (ನ್ಹಾಭಾ. ೧-೧೨೯. ವೈಶೇಷಿಕ--ನ್ಯಾಯ, ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗ, ಮಾಮಾಂಸಾ-- 
ವೇದಾಂತ, ಈ ಎರಡೆರಡೂ ಸಮಾನತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮ] ತ. ಹೀಗೆಯೇ ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ ತತ್ತ ಗಳು 
ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗಕ್ಕೂ ವೇದದ ಸ್ವತಃ 'ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮಾಮಾಂಸಾ-ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿತಂತ್ರ 
ಸಿದ್ದಾ ಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಲ 


ಯಾವುದನ್ನು ರ ನಿರ್ಧರಿಸಿದರೆ ಇತರ ಆನುಷಂಗಿಕ ವಿಷಯಗಳು ತಾನಾಗಿ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೋ 
ಅಂತಹ ಸಿದ್ಧಾ ಡಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ` ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇದ್ದಾ ನೆ ಎಂದು 
ಈಶ್ವ ರನ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ವನ್ನೊ ಪ್ಪಿದರೆ, ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತ ನಟ; ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ಈಸ್ಟ ರನನ್ನೊಪ್ಪಿದ ಮೇಲೆ ಅವನು ಹೇಗೆ "ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವಾಗ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾ ದಿಗಳು ಆನುಷಂಗಿಕ ವಿಷಯಗಳು (ನ್ಯಾ. ಭಾ 
೧-5೩೦. 


ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದವು ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ, ತನಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲದಿದ್ದ QE ಒಪ್ಪಿ, ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಭು 'ಪಗಮಸಿದ್ದಾಂತ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶಬ್ದವು ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು 
ನಿತ್ಯ ; 'ಆದರೆ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಅದು ಗುಣ ಹಾಗೂ ಅನಿತ್ಯ. "ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ದ್ರವ್ಯ ವಾದರೂ “ತ್ಯ ವಲ್ಲ 
ಎಂದು RE ಅಂದರೆ ದ್ರವ್ಯ ಪಾದರೂ ವಂಬುದು ನೆ ನೈ ಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಲ್ಲದಿದ್ದ ಟೂ: 
ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ತಾತ್ಕಾ ಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ವಾದಮಾಡುವುದೇ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮ ಸಿದ್ಧಾ ತ (ನ್ಯಾ. ಭಾ. ೧-೧-೩೧). 
24 
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ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನವಾಕ್ಕೈ ಕದೇಶೊಟ್ಠವಯವಃ | ಸ ಪಂಚನಿಧಃ 
ಪ್‌ ತಿಜ್ಞಾಹೇತೂದಾಹರಣೋಪನಯನಿಗಮನಭೇದಾತ್‌॥ 
 ವ್ಯಾಸ್ಕಾರೋಸೇಣ ವ್ಯಾಪಕಾರೋಪಸ್ತರ್ಕಃ | ಸಚೈಕಾದಶನಿಧಃ। 
ತ ಸು ಶ ಯೇತರೇತರಾಶ್ರ ಯಚಕ್ರಕಾಶ್ರ ಯಾನವಸ್ಥಾ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಿಕಲ್ಪ ನಾಕಲನ್ಪಾ ಲಾಘವಕಲ ) ನಾಗೌರವೋತ್ಸ ರ್ಗಾಪವಾದನೈ 
ಜಾತ್ಯಭೇದಾತ್‌ ॥ 


ಅವಯವ ಸ್ವರೂಪ 
ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಭಾಗವೇ ಅವಯವ. ಅದು ಪ ್ರತಿಜ್ಞಾ, 
ಹೇತು, ಉದಾಹರಣೆ, ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ ಎಂದು ಐದು ವಿಧ.3 ; 


ತರ್ಕ ಸ್ವರೂಪ 
ವ್ಯಾಪ್ಯದ ಆರೋಪದಿಂದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಆರೋಪಣ ಮಾಡುವುದೇ 
ತರ್ಕ. ಅದು ಹನ್ನೊಂದು ವಿಧ--ವ್ಯಾಘಾತ, ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ, ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯ, 
ಚಕ್ರಕ,: ಅನವಸ್ಥಾ, ಪ್ರತಿಬಂಧಿಕಲ್ಪನಾ, ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವ, ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ, ಉತ್ಸರ್ಗ, 
ಅಪವಾದ ಮತ್ತು ವೈಜಾತ್ಯ.2 


1 ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವಯವ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮುಂದಿಡುವುದೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಕ. ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ 
ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 'ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ'ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವ 
ವಾಕ್ಯವೇ ಹೇತು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ವತವು ಪಕ್ಷ; ವಜ್ನಿಯು ಸಾಧ್ಯ. 
ವಹ್ನಿ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವ ಧೂಮದಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧೂಮವು 
ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ 
ಉದಾಹರಣೆ. ಆದರೆ ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇತು ಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ ನಿಯತಸಂಬಂಧವು ದೃಢ 
ಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪಶ್ರಿಪಾದನೀಯವಾದ ಪಕ್ಷವು ಆ ರೀತಿಯ 
ಹೇತುವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಉಪನಯ. ಇದೆಲ್ಲದರಿಂದ ಒಟ್ಟು ಸಾಧಿತವಾದ 
ದ್ದನ್ನು ಕಾರಣಸಹಿತವಾಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಕದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದೇ ನಿಗಮನ. 

ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ : ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ. 

ಹೇತು: ಏಕೆಂದರೆ (ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ) ಹೊಗೆ ಇದೆ. 
> ಉದಾಹರಣೆ : ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ. ಉದಾ: ಅಡಿಗೆಮನೆ 
(ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿ) | 

ಉಪನಯ : ಈ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಅದೇ ರೀತಿಯ ಹೊಗೆ ಇದೆ. 

ನಿಗಮನ : ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ, 


2 ಆರೋಪಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾ ನವೇ ತರ್ಕ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಧೂಮವೂ ಇರು 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ. ಪರ್ವತ ದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ ಎಂದು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
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ಬಯಸಿದರೆ ಬೆಂಕಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹೊಗೆ ಏಕೆ ಇರಬಾರದು ಎಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅದನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೊಗೆಯೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ತರ್ಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಕವಾದ ವಹ್ನ್ಯಭಾವದಿಂದ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಧೂಮಾ 
ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಆರೋಪಾತ್ಮಕವೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ 
ಧೂಮ ಮತ್ತು ವಹ್ನಿ ಎರಡೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದೇ ಆರೋಪ, 
ಇದನ್ನೇ "ಆಹಾರ್ಯಜ್ಞಾನ'ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗುವ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯಾಪ್ಯ-ವ್ಯಾಪಕಭಾವವಿದ್ದು ತನ್ಮೂಲಕ ಆರೋಪ ಮಾಡಿದಾಗ “ತರ್ಕ” ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಮೂಲಕ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ 


ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನುಮಾನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ವ್ಯಾಪ್ಯ ಯಾವುದು ವ್ಯಾಪಕ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮ ಹೀಗಿದೆ-- 


ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವೋ ಹಿ ಭಾವಯೋರ್ಯಾದ್ಯಗಿಷ್ಯತೇ | 
ತಯೋರಭಾವಯೋದ್ಯಸ್ತಾದ್ವಿಪರೀತಃ ಪ್ರತೀಯತೇ ॥ 

ಅನ್ವಯೇ ಸಾಧನಂ ವ್ಯಾಪ್ಯಂ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕಮಿಷ್ಯತೇ | 

ತದಭಾವೋನ್ಯಥೌ ವ್ಯಾಪ್ಯೋ ವ್ಯಾಪಕಃ ಸಾಧನಾತ್ಮಯಃ ॥ 

ವ್ಯಾಪ್ಯಸ್ಯ ವಚನಂ ಪೂರ್ವಂ ವ್ಯಾಪಕಸ್ಕ ತತಃ ಪರಮ್‌ । 

ಏವಂ ಪರೀಕ್ಷಿತಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ ಸ್ಫುಟೀಭವತಿ ತತ್ತ್ವತಃ ॥ (ಶ್ಲೋ. ವಾ. ೧೨೧-೧೨೩) 


ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮೆತ್ತು ಸಾಧ್ಯವು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ, ಹೇತ್ವಭಾವವು ವ್ಯಾಪಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ಯ-ವ್ಯಾಪಕಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ವ್ಯಾಪ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ, ನಂತರ ಬರುವುದು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಧೂಮ ಮತ್ತಾ 
ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯ-ವ್ಯಾಪಕಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ “ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವಿದೆಯೇ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿಯಿದೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಧೂಮವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅದು ವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವಹ್ನಿಯನ್ನು ಅನಂತರ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ವ್ಯಾಪಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ವಹ್ನ್ಯಭಾವ ಮತ್ತು ಧೂಮಭಾವಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ-ವ್ಯಾಪಕ ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ "ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಯಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಧೂಮವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಹ್ಹ್ಯಭಾವ 
ವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ಯವೆಂದೂ ಧೂಮಾಭಾವವನ್ನು ನಂತರ ಹೇಳಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಎರಡು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪ್ಶ--ವ್ಯಾಪಕ 
ವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಹೇಳಿದರೆ. ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ - ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ 
ವಹ್ನಿಯಿದೆ ಎಂಬ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರಿ 
ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿ ಇದ್ದರೂ ಹೊಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳದೆ ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದೇ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ 
ಧೂಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬೆಂಕಿ ಇರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
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ವ್ಯಾಪ್ಯವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ತಾತ್ರಿ ಶಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿಯಬಹುದು. | 

(1 ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಘಾತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. “ನಾನು ಮೂಕ' 
ಎಂದು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಮಾತು ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂಕನಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾನಾಡುವುದು 
ಹೇಗೆ? ಹೇಳುವಾಗಲೇ ಅದು ತಪ್ಪು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭವೊದಗಿದರೆ ಆಗ ಆತ್ಮಾಶ್ರ ಯದೋಷ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಘಟವು ಕಪಾಲವನ್ನು ಆಶ್ಚಯಿಸಿರುವುದೋ, ಅಥವಾ ತನ್ನಲ್ಲೇ ಆಶ್ರಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದೋ?ಕಪಾಲವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವಯವಕ್ಕಿಂತ ಅವಯವಿ 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾದುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ತನಗೆ ತಾನೇ ಆಶ್ರಯವಾಗಬೇಕಾ 
ದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಯವಾತಿರಿಕ್ತ ಅವಯವಿಯನ್ನುಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬುದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
(111? ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವ ಚೈತ್ರನಿಗೆ “ಚೈತ್ರನೇ ಎದ್ದೇಳು' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ-ಚೈತ್ರ ಎಚ್ಚರ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ತಾನೆ ಆ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಬಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ ತಾನೆ ಅವನು ಎಚ್ಚರವಾಗಬಲ್ಲನು ? 
ಹೀಗೆ ಎರಡು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. (1೪) ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಚಕ್ರೆ ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ 
ಸಾಮಾಪ್ಯವನ್ನು ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸುವುದು. ಎಚ್ಚರವಾದಮೇಲೆ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಮತ್ತು ವಸ್ತು ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. ಎಚ್ಚರ 
ಗೊಳ್ಳುವುದು-ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷ-ಶ್ರವಣ ಹೀಗೆ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. 
ಇಂತಹ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೂಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (೪) ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ಹೀಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳದಿರುವ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
--ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು (ಜಾತಿಗೆ, ನೋಡಿ ; ಪುಟ332. ಅ.ಟಿ. 2) ಆ 
ಜಾತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾತಿ-ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅಂತ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. (11 ವಾದಿಯು ಒಂದು ದೋಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನು ಒಪ್ಪಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೇ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷವನ್ನು ಉತ್ತರವಾಗಿ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂದಿಕಲ್ಪನಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪರಮಾಣುಗಳು 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿ ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಅಭಿಮತ. 
ಪರಮಾಣುಗಳು ನಿರವಯವವಾಗಿರುವಾಗ ಅವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪರಮಾಣುವಿನ ಸಂಯೋಗವು 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ--ನಿಮ್ಮ ಮತ 
ದಲ್ಲೇ ನಿರವಯವವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಭುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಯೋಗವು 
ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದು ಪ್ರತಿದೂಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂದಿ 
ದೂಷಣ ಎಂದು ಹೆಸರು. (111) ಸಮವಾಯ ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ? ಅನೇಕವೇ? ಒಂದು. ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ. (೪111) ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಘಟವೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ. (1%) ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಉತ್ಕರ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. (೫) 
ವಿಶೇಷ ನಿಯಮವೇ ಅಪವಾದ, (೩1) ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದ್ದರೆ ವೈಜಾತ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ರೂಪ; ಇವೆರಡೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಏಕಾಗ . 
ಬಾರದು ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಅವೆರಡನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈಜಾತ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವೈಜಾತ್ಯವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ. 
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SRN ಪ್ರಮಿತಿರ್ನಿರ್ಣಯಃ | ಸಾ 
ಚತುರ್ನಿಧಃ ನಾರಾ ಸನನ್ನತ್ತಾ ಸನಿತಿಶಾಸ್ಟ ವಾತ್‌ | 

ತತ್ತ್ವೃನಿರ್ಣಯಫಲಃ ಕಥಾನಿಶೇಷೋ ವಾದಃ |! ಉಭಯಸಾಧನೆ 
ವತೀ ನಔಗೀಷುಕಥಾ ಜಲ್ಸಃ || 

ಸ್ಪಪಕ್ಷಸ್ಥಾ ಪನಾಹೀನಃ 'ಥಾವಿಶೇಷೋ. ವಿತಂಡಾ! ಕಥಾ ನಾಮ 
ವಾದಿಪ್ರತಿನಾದಿನೋಃ ಪ್ರಕ್ಷಸ್ರತಿಸಕ್ಷಪರಿಗ್ರ ಹಃ॥ 


| ನಿರ್ಣಯ 
ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಪ್ರಮಿತಿಯನ್ನೇ ನಿರ್ಣಯ ಎನ್ನು 


ತ್ತಾರೆ! ಅದು ನಾಲ್ಕು ವಿದ: 4 ್ರೈತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಿತಿ, ಉಪಮಿತಿ, ಮತ್ತು ಶಾಬ್ದಬೋಧ.3 


ವಾದ ಕ 
ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯವೇ ಗುರಿಯಾಗಿರುವ ಕಥಾಪ್ರಭೇದಕ್ಕೆ ವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


| 
ಜಲ್ಬ 


(ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ) ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ, ಪರಸ್ಪರ ಗೆಲ್ಲಲೇಬೇಕು 
ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಇಬ್ಬರು ಮಾಡುವ ವಾದಕ್ಕೆ ಜಲ್ಸ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ನಿತಂಡ 
ತನ್ನ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸ ಸದೆ ವಾದಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ “ವಿತಂಡ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಾದಿ 
ಪ್ರ ತಿವಾದಿಗಳು ಒಂದು" ಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ವಾದಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ "ಕಥಾ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

1 ಸಾಧಕ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಷ್ಯರ್ಷಿಸುವುದೇ ನಿರ್ಣಯ 
(ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೧-೧-೪೧). 

೩ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಹೊಗೆಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ವಹ್ನಿಯಿದೆ ಎಂದುಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಅನುಮತಿ. ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ವಸ್ತು 
ಜ್ಞಾನವೇ ಉಪಮಿತಿ. ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿ” ಅದರಿಂದ ಬರುವ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶಾಬ್ದಜ್ಜಾ ಪನ ಎಂದು 
ಹೆಸ ರು. 

3 ನೆಟ್ಟ ಸಸಿಯನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮುಳ್ಳುಬೇಲಿಯನ್ನು ಹಾಕುವಂತೆ ತತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಷ್ಠೆ 
ಯನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವುದಕೊ ಬೀಸರ ಮಾಡುವ ಚರ್ಚಿಯೇ: ಜಲ್ಬ ಮತ್ತು ವಿತಂಡ. ಹೀಗೆ ವಾದ. ಜಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ವಿತಂಡ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ವಾದವೇ ಉಪಾದೇಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಜಯ ಪರಾಜಯಗಳ ಪು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ವಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ನಡೆಯುವ ಚರ್ಚೆ ಇದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ--“ವಾದಃ ಪ್ರವದತಾಮಹಮ್‌' ಸ್ರಿ ೧-೩೨) ವಾದಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿವಾದಿ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಅದನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದಲೇ ಮಾಡಬೇಕು. 

4 ತಾನು ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನೂ ಬಜ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸು 
ವುದೇ ವಿತಂಡವಾದದ ಲಕ್ಷಣ (ನ್ಯಾಸೂ. ೧-೨-೩). * 
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ಅಸಾಧಳೋ ಹೇತುತ್ತೇನಾಭಿಮುತೋ ಹೇತ್ಕಾಭಾಸಃ! ಸ ಪಂಚ 
ನಿಧಃ | ಸವ್ಯಭಿಚಾರನಿರುದ್ದಪ್ರ ಕರಣ ಸಮಸಾಧ್ಯಸಮಾತೀತಕಾಲ 
ಭೇದಾತ್‌॥ | 


ಹೇತ್ಕಾಭಾಸ ನಿರೂಪಣೆ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ಸಾಧಿಸದಿರುವ, ಆದರೆ ಹೇತುವಿನಂತೆ ತೋರುವ (ಹೇತುವಿಗೆ) 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅದು ಐದು ವಿಧ. ಸವ್ಯಭಿಚಾರ, ವಿರುದ್ದ, ಪ್ರಕರಣಸಮ 
ಸಾಧ್ಯಸಮ ಮತ್ತು ಅತೀತಕಾಲ.! | 


1 (1) ಸವ್ಯಭಿಚಾರ : ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಸಾಹಚರ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಗೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅಂದರೆ ಹೇತುವು ಕೆಲವೆಡೆ ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕೆಲಪೆಡೆ 


`ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದೊಡನಿದ್ದರೆ ಆಗ ವೃಭಿಚಾರ ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಪರ್ವತೋ 


ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌-ಪರ್ವತವು ಬೆಂಕಿಯನ್ನುಳ್ಳದ್ದು, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ_ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ವಸ್ನಿಗೂ ಹೇತುವಾದ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಕ್ಕೂ ಸಾಹಚರ್ಯವಿರುವಂತೆ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಾದ ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಕಡೆಯೂ ಅಂದರೆ ಘಟ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೂ ಹೇತುವಾದ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಕ್ಕೂ ಸಾಹಚರ್ಯ ತೋರುವುದರಿಂದ ಈ ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿಚರಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

(ii) ವಿರುದ್ಧ : ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತುವಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧ ಎಂದು ಹೆಸರು (ತ.ಸಂ.ಪು. ೫೫). ಅಂದರೆ ಹೇತುವಿಗೂ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾದ ವಸ್ತುವಿಗೂ 
ಯಾವ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಹೇತುವು ನಾವು ಸಾಧಿಸಬಯಸದಿರುವ 
ಬೇರೆ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
ನಾವು ವಿರುದ್ಧವಾದ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಶಬ್ದಃ, ನಿತ್ಯಃ, ಕೃತಕ 
ಕತ್ವಾತ್‌--ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ-ಎಂಬ ಅನುಮಾನ. ಇದರಲ್ಲಿ 
“ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಹೇತುವು ನೇರವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ "ನಿತ್ಯತ್ವ'ಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೋ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೂ ಅನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ, 
ಉತ್ಪತ್ತಿಗೂ ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇತುವು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ಸಾಧಿಸದೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಇಂತಹ ಹೇತುವಿಗೆ. ವಿರುದ್ಧ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ... 

ಸವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ ಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇಷ್ಟೆ. ಸವ್ಯಭಿಚಾರ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿರು 
ತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿರುದ್ಧಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲೇ ಇರ 
ಕೇವಲ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. | 

(111) ಪ್ರಕರಣಸಮ ಅಥವಾ ಸತ್ರತಿಪಕ್ತ: ಪ್ರಕೃತ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತುವಿರು 
ವಂತೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವಿಗೆ ಸತೃೃತಿಪ 
ಪುಟ ೫೬). ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕರಣಸಮ ಎಂದೂ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿದೆ. ಪ್ರಕರಣ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರ. ವಾದಿ . 
ಯಾಗಲೀ ಪ್ರತಿವಾದಿಯಾಗಲೀ ತನ್ನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸರಿ 
ಯಾದ ಹೇತುವನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. ' ಆ ಹೇತುವು ಸಾಧನೀಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ್ದದಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಆೆಸ ವಾದವು ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇತುವು ಬಹಳ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದ್ದರೆ ವಿರೋಧಿಯು 
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ಶಬ್ದವೃತ್ತಿನ್ಯತ್ಯಯೇನ ಪ್ರತಿಷೇಧಹೇತುಶ್ಚಲನಃ। ತತ್ರಿನಿಧಮ್‌! 
ಅಭಿಧಾನತಾತ್ಪರ್ಯೋಪಚಾರವೃತ್ತಿವ್ಯತ್ಯಯ ಭೇದಾತ್‌ ॥ ' 


ಛಲ ಸ್ವರೂಪ 
ಶಬ್ದವೃತ್ತಿಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ಮಾತನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಛಲ. ಅದು ಮೂರು 
ವಿಧ--ಅಭಿಧಾವೃತ್ತಿ, ತಾತ್ಸರ್ಯವೃತ್ತಿ, ಹಾಗೂ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸು 
ವುದು.3 


ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವನ್ನು ನೀಡಿ ಸಾಧ್ಯವಿರೋಧಿಯಾದದ್ದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 
ವಾದವು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಪರಣೆಗೆ--ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಧರ್ಮ 
ವಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ 
ಧರ್ಮ ಇದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತುವು ಬಲವತ್ತರವಾದುದಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸತ್ಪತಿಪಕ್ಷಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ.. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೇತುವನ್ನೂ ಅಷ್ಟೇ ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಕರಣವು ತೀರ್ಮಾನವಾಗದೆ ಉಳಿಯು 
ತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಹೇತುವು ದುಷ್ಟೆಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ೬ 

(೪) ಸಾಧ್ಯಸಮ ಅಥವಾ ಅಸಿದ್ಧ : ಯಾವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುವೇ ಸ್ವತಃ ಅನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿದೆಯೋ, ಅಂತಹುದನ್ನು ಅಸಿದ್ಧಹೇತ್ಕಾ ಭಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ನೀಡುವ ಹೇತುವೇ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಸಹ ಸಾಧ್ಯದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ "ಸಾಧ್ಯಸಮ' ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಮೂರು ವಿಧ-ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧ, 
ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದ, ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ಪಾ ಸಿದ್ದ (ನೋಡಿ,ತ. ಸಂ; ಪುಟ, ೫೭). ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಆಕಾಶ 
ಕಮಲವು ಸುಗಂಧಿತವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಮಲತ್ವ ಧರ್ಮವಿದೆ, ಕೊಳೆದಲ್ಲಿರುವ ಕಮಲ 
ದಂತೆ. ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕಮಲವೇ ಪಕ್ಷ, ಸುಗಂಧಿತ್ವವೇ ಸಾಧ್ಯ, ಕಮಲತ್ವವೇ ಹೇತು, 
ಕೊಳದಲ್ಲಿರುವ ಕಮಲದಂತೆ ಎಂಬುದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರಬೇಕಾದದ್ದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. : 
ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕಮಲವೆಂಬ ಪಕ್ಷವೇ ಅಪ್ಪಸಿದ್ಧವಾದುದು. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎಂದಿಗೂ ಕಮಲವಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶಕಮಲಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿರುವುದೂ ಸಹ 
ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆಕಾಶಕಮಲವು `ಸುಗಂಧಿತವಾಗಿದೆ 
` ಯೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ.ಇದು ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯವೆಂದರೆ ಪಕ್ಷ. 

(೪) ಅತೀತಕಾಲ ಅಥವಾ ಬಾಧಿತ : ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಂತಹ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಬಾಧಿತ ಹೇತು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಹ್ನೀ, ಅನುಷ್ಯಃ, ದ್ರವೃತ್ವಾತ್‌--ಬೆಂಕಿಯು ತಣ್ಣಗಿದೆ ; ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ ಅದು ದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ; ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಣತ್ವವೇ ಸಾಧ್ಯ. ಇದರ ಅಭಾವವೇ ಉಷ್ಣತೆ. ಬೆಂಕಿಯ 
ಸುಡುವಿಕೆಯನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ನವದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದ ಎಂಟು ದ್ರವ್ಯಗಳು ಅನುಷ್ಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೂ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ 
ಸಹ ಅನುಷ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

1 ವಕ್ತೃವಿನ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೂ ಅರಿಯದವನಂತೆ ಅವನನ್ನು ಪೇಚಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿಸುವ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅವನು ಹೇಳಿದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವನ ಮಾತನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಛಲ (0೬81010) (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೧-೨-೧೦). ಇದು ಮೂರು ವಿಧ-(1) ವಾಕ್ಟ್ಪಲ 
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ಸ್ಮವ್ಯಾಘಾತಕಮುತ್ತರಂ ಜಾತಿಃ । ಸ ಚತುರ್ವಿಂಶತಿನಿಧಾ! 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯವೈಧರ್ನ್ಯೋತ ರ್ಸಾಪಕರ್ಷವಣಾನ್ಯವರ್ಣ್ಯವಿಕಲ್ಪಸಾಧ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತ ಪ್ರಾಪ್ತಿಪ್ರಸಂಗಪ್ರತಿದೃಷ್ಟಾಂತಾನುತ್ಪ ತ್ರಿಸಂಶಯಪ್ರಕರಣ 
ಹೇತ್ಚರ್ಥಾಪತ್ತ್ಯನಿಶೇಷೋಪಸತ್ಯುಸಲಬ್ಭ್ಯನುಪಲಬ್ಧಿನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಸಮಭೇದಾತ್‌ ॥ 


ಜಾತಿ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದಗಳು 
(ವಾದದಲ್ಲಿ) ತನ್ನ ನಿಲುವಿಗೇ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಉತ್ತರಕೊಡುವುದೇ ಜಾತಿ. ಅದು 
ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ವಿಧ--ಸಾಧರ್ಮಸಮ, ವೈಧರ್ಮಸಮ, ಉತ್ಕರ್ಷಸಮ, ಅಪ 
ಕರ್ಷಸಮ, ವರ್ಣ್ಯಸಮ, ಅವರ್ಣ್ಯಸಮ, ವಿಕಲ್ಪಸಮ ಸಾಧ್ಯಸಮ, ಪ್ರಾಪ್ತಿಸಮ, 
ಅಪ್ಪಾ ಪ್ರಿಸಮ, ಪ್ರಸಂಗಸಮ, ಪ್ರತಿದೃಷ್ಟಾಂತಸಮ, ಅನುತ್ಚತ್ತಿಸಮ, ಸಂಶಯಸಮ, 
ಪ್ರಕರಣಸಮ, ಹೇತುಸಮ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಸಮ, ಅವಿಶೇಷಸಮ, ಉಪಪತ್ತಿಸಮ, 
ಉಪಲಬ್ಧಿಸಮ, ಅನುಪಲಬ್ದಿ ಸಮ, ನಿತ್ಯಸಮ, ಅನಿತ್ಯಸಮ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಸಮ.. 


(11) ಸಾಮಾನ್ಯಛಲ (11) ಉಪಚಾರಛಲ. ಇದನ್ನೇ ಅಭಿಧಾನವೃತ್ತಿ, ತಾತ್ಪರ್ಯವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಉಪಚಾರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವೃತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಪದಕ್ಕೂ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ, 
ಆರ್ಥೋತ್ಪಾದಕವಾದ ಶಕ್ಕಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
'ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ ವಾಕ್ಫಲ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಇವನ ಹತ್ತಿರ 
'ನವ ಕಂಬಳಿಯಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ನವ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ 
ಹೊಸದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಆ ಶಬ್ದದ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ "ಒಂಬತ್ತು' ಎಂಬ 
ಸಂಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿ ಇವನ ಹತ್ತಿರ ಒಂಬತ್ತು ಕಂಬಳಿ ಎಲ್ಲಿದೆ ? ಎಂದು ಅರ್ಥಾಂತರಮಾಡಿ 
ವಕ್ತೃವಿನ ಆಶಯವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಅಭಿಧಾನವೃತ್ತಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದುಂಟಾಗುವ ವಾಕ್ಪಲ 
(ನೋಡಿ, ನ್ಯಾ.ಸೂ.ಭಾ. ೧-೨-೧೨). 

(10 ತಾತ್ಪರ್ಯವೃತ್ತಿಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಛಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತಾತ್ಪರ್ಯಭೇದ 
ದಿಂದ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳು ತೋರಬಹುದು. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಕ 
ವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ತಾತ್ಸರ್ಯಾರ್ಥದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಷೇಧಿಸುವುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯಛಲ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ--ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ವಿದ್ಯಾವಂತರು' ಎಂದು ವಾದಿ ಹೇಳಿದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಹಾಗಾದರೆ 
ಈ ವ್ರಾತ್ಯನಲ್ಲೂ ವಿದ್ಯೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವ್ರಾತ್ಮನೂ ಜಾತಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ' 
(ಸಂಸ್ಕಾರರಹಿತನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ವ್ರಾತ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು--ಷ.ಸ.ಪು. ೧೧೯) ಎಂಬುದಾಗಿ ಆ 
ಮಾತನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯಛಲ. (ನೋಡಿ, ನ್ಯಾ.ಸೂ.ಭಾ. ೧-೨-೧೩). 

(111) ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ 
ಉಪಚಾರಛಲ. (ನೋಡಿ, ನ್ಯಾ.ಸೂ.ಭಾ. ೧-೨-೧೪) ಛತ್ರಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬ ಲಕ್ಷಾರ್ಥವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ, "ಛತ್ರಿಣೋ ಗಚ್ಛಂತಿ'--ಛತ್ರಿಗಳು ಹೋಗುತ್ತವೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಛತ್ರಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅಚೇತನವಾದ ಛತ್ರಿಗಳು ಹೇಗೆ ಚಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದು ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಉಪಚಾರಛಲ. ಉಪಚಾರವೆಂದರೆ ಲಕ್ಷಣೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ಸಾಧರ್ಮ್ಮಸಮ : ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಾದಿಯು ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಈ ರೀತಿ 
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ಅನುಮಾನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ--ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಘಟದಂತೆ ; ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಈ ರೀತಿ ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತಾನೆ--ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅಮೂರ್ತ ದ್ರವ್ಯ, ಆಕಾಶದಂತೆ ; ಈ ಎರಡು ಅನುಮಾನ 
ದಲ್ಲೂ ವಾದಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ನೀಡಿರುವ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಾಧರ್ಮದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 
ವಾದಿಯು ಘಟದಂತೆ ಶಬ್ದವೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ರೂಪವಾದ 
ಸಮಾನಧರ್ಮವಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು 
ಆಕಾಶದಂತೆ ಶಬ್ದವೂ ಸಹ ಅಮೂರ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಮೂರ್ತತ್ವರೂಪವಾದ ಸಮಾನಧರ್ಮದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಲಿ ಎಂದು ವಿರೋಧಿಸುವ ಈ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ "ಸಾಧರ್ಮ 
ಸಮಜಾತಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಹೇಳುವ ಹೇತುವಾದ ಅಮೂರ್ತತ್ವಕ್ಕೂ, ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದ `ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ' ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಅಮೂರ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಮೂರ್ತವಾದ ರೂಪಾದಿಗಳು ಸದಾ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ವೈಧವ್ಯ ೯ಸಮ: ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ಸಾಧರ್ಮ್ಯದ ಮೂಲಕ ಘಟದಂತೆ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ 
ಎಂದು ವಾದಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೆ. ಘಟದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಅಮೂರ್ತತ್ವರೂಪವಾದ ವೈಧೆರ್ಮ್ಯವು 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಘಟಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶಬ್ದವು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದು ನಿತ್ಯವೇಕಾಗಬಾರದು ? ಎಂದು ಕೊಡುವ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರಕ್ಕೆ ವೈಧರ್ಮ್ಯಸಮಜಾತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ರೀತಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಾಧರ್ಮ್ಯದ ಅಥವಾ ವೈಧರ್ಮ್ಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ವಾದಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ವಾದಿಸಿದರೆ ಅದು ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉತ್ಕರ್ಷಸಮ : ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುಣ 
- ವನ್ನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆರೋಪ ಮಾಡಿ ವಾದವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದು. ಶಬ್ಧವು ಅನಿತ್ಯ ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ, ಘಟದಂತೆ ; ಎಂದು ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಹಾಗಾದರೆ 
ಶಬ್ದವೂ ಸಹ ಘಟದಂತೆ ಆಕಾರವುಳ್ಗ ೈದ್ವಾಗಲಿ ಎಂದು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಆಶಯ 
ಹೀಗಿದೆ-ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಘಟದಂತೆ ಅನಿತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಘಟದಂತೆಯೇ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮೂರ್ತ 
ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುಣವನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿದಾಗ 
."ಉತ್ಕರ್ಷಸಮ' ಎಂಬ ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಪಕರ್ಷಸಮ : ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಪಕರ್ಷ 
ಮಾಡಿ ವಾದವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ, "ಅಪಕರ್ಷಸಮ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ 
ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವಾಗ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಘಟವನ್ನು 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು, ಘಟವು ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಶಬ್ದವೂ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಆಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಘಟವು 
ಹೇಗೆ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲವೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಶಬ್ದವೂ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯ. ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ 
ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಪಕರ್ಷಸಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ವರ್ಣ್ಯಸಮ : ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನೇ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ವಿರೋಧಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ ವರ್ಯ್ಯಸಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪಕ್ಷದಂತೆಯೇ ಉದಾಹರಣೆಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮೊದಲು ಸಾಧಿಸಿ 
ತೋರಿಸದೆ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡದ ಉದಾಹರಣೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ವಾದಿಯ ಮಾತನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 'ವರ್ಣ್ಯಸಮಜಾತಿ' 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ, ಘಟದಂತೆ--ಎಂದು ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದರೆ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಯು--ಅನಿತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಿದ ಹೇತುವಾದ ಉತ್ಸನ್ನತ್ವವೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ 
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ಆ ಘಟವೂ ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ--ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಪಕ್ಷ 
ದಂತೆಯೇ ಸಂಶಯಾಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನರ್ಣ್ಯಸಮ : ವಾದಿಯು-ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ಧರ್ಮವುಳ್ಳೆ ದ್ದು, 
ಘಟದಂತೆ; ಎಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿ ಶಬ್ದದ ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಯಸಿದರೆ, ಪ್ರತಿ 
ವಾದಿಯು ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ ; ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಘಟದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ಅವರ್ಣೃ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ಅನಿತ್ಯತ್ವವೂ ಅವರ್ಣ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಘಟ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಎರಡೂ ಉತ್ಸನ್ನತ್ವಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ಅನಿತ್ಯತ್ವ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಮತ್ತೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಯಂತೆಯೇ 
ಅದು ಅವರ್ಣ್ಯ (ಸಿದ್ಧ) ವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಿದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವರ್ಣ್ಯಸಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ನಿಕಲ್ಪಸಮ : ವಾದಿಯ ಮಾತನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು, ವಾದಿಯು 
ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿನ ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವೈಕಲ್ಪಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ 
ದಾಗ ವಿಕಲ್ಪಸಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ, ಘಟದಂತೆ ; 
ಎಂಬ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಹೀಗೆ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ--ಅನಿತ್ಯವಾದ 
ವಸ್ತುಗಳು ಕೆಲವು ಮಣ್ಣಿನಂತೆ ಮೃದುವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೊಡಲಿಯಂತೆ ಕೆಲವು ಕಠಿಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
_ ಹೀಗೆ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಅನಿತ್ಯತ್ವವೂ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ, ಘಟಾದಿಗಳು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರಲಿ, ಶಬ್ದ 


'ಮುಂತಾದುವುಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿರಲಿ ಎಂದು ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪಸಮಜಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಸಾಧ್ಯಸಮ : ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕಿರುವ ಸಂಬಂಧದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಾದವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯಸಮಜಾತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ, 
ಘಟದಂತೆ ಎಂದು ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದರೆ--ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಘಟವು ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿದೆ, ಶಬ್ದದಂತೆ ; ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಘಟದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಬಯಸುವುದಾದರೆ ಘಟವನ್ನು ಶಬ್ದದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಯಸುತ್ತಾನೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಸಾಧ್ಯದಂತೆಯೇ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲಾರದೆ "ಸಾಧ್ಯಸಮ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, 


ಪ್ರಾಪ್ತಿಸನು: ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧ. ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಹೇತುಗಳಿಗೆ ಇರತಕ್ಕ ನಿಯತ 
ಸಂಬಂಧದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಾದವನ್ನು ಅದೇ ರೀತಿ ವಿರೋಧಿಸುವುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಾದಿಯು 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆ, ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು-ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ, ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ರುವಂತೆ ಎಂದು ವಾದವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ' ಹೇತುವಿಗೂ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ ಅವಿನಾಭಾವರೂಪ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧವೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ವಹ್ನಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಧೂಮ ಹೇತುವಾಗುವಂತೆ 
ಧೂಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ವಹ್ನಿಯೇ ಏಕೆ ಹೇತುವಾಗಬಾರದು ? ಆದ್ದರಿಂದ ಧೂಮವನ್ನು ಹೇತು 
ವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. ಎರಡು ಅವಿನಾಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ “ಸಾಧ್ಯ” 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಹೇತುಗಳಿಗಿರುವ ಸಾಹಚರ್ಯವನ್ನು ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸಿ ವಾದವನ್ನು ತಡೆಹಿಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಸಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. ; 
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ಪ್ತಿಸಮ: ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ವಾದಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ 
ಅಪ್ರಾಪ್ತಿಸಮ ಜಾತಿ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ--ಧೂಮವಿರುವೆಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಹ್ನಿ ಇದೆ. 
ಆದರೆ ವಹ್ನಿಯಿರುವೆಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಧೂಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಧೂಮವು ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ವಹ್ಲಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಹೇತುಗಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವ ಹೇತುವು ಎಂದೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. | 
ಪ್ರಸಂಗಸನಮು: ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಾದಿಯು 
ನೀಡಿದ ಹೇತುವಿನ ಸಾಧನೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವನ್ನು ನೀಡು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು, ಆ ಹೇತುವಿನ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವನ್ನು ನೀಡು ಎಂದು ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸುವುದು... ಈ ರೀತಿ ಅನವಸ್ಥಾ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಂಗಸಮಜಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ವಾದಿಯು--ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ, ಘಟದಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟವನ್ನು ಅನಿತ್ಯವೆನ್ನಬೇಕಾದರೆ 
ಅದಕ್ಕೊಂದು ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿ ಶಬ್ದವು 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗದ ಅನವಸ್ಥಾಸ್ಥಿತಿಯೇ ಪ್ರಸಂಗಸಮ. | 

ಪ್ರತಿದೃಷ್ಟಾಂತಸೆವು: ವಿರುದ್ಧ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ವಾದಿಯ ಮಾತನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿದೃಷ್ಟಾಂತಸಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. . ಶಬ್ದವು ಅನಿತ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ, ಘಟದಂತೆ--ಎಂದು ವಾದಿಯು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಂದರೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಘಟವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶಬ್ದವೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟದಂತೆ ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ವಾದಿಯ 
ಆಶಯ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಆವಿರ್ಭಾವ ಎರಡನ್ನು ಒಂದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ-- 
: ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ, ಆಕಾಶದಂತೆ ಎಂದು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭೂಮಿ 
. ಯನ್ನು ತೋಡಿದಾಗ ಆಕಾಶವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯ, ಅದರಂತೆ 
ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವಾಗಲಿ ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಆಶಯ. 

ಅನುತ್ಪತ್ತಿಸಮ: ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಕಾರ್ಯತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ಹೇತುವು ಶಬ್ದವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಧರ್ಮವು ಇರುವುದು ಅಸಂಭವ. ಹೂವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೂವಿನ ಬಣ್ಣ. ಇರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ವರೂಪ ಧರ್ಮ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಶಬ್ದವು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಬೇಕು. ಆ ರೀತಿ ಶಬ್ದವು ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಇತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಶಬ್ದವು 
ನಿತ್ಯ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಕಾರ್ಯವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂದರೆ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವಾದಂತಾಯಿತು. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪಕ್ಷವೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಹೇತುವು ನಿಶ್ಚಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ--ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮೇಲೆ ವಾದಿ | 
ಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನುತ್ಬತ್ತಿಸಮಜಾತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಸಂಶಯಸಮಂ: ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ, ಘಟದಂತೆ-ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಘಟದಂತೆ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಘಟತ್ವದಲ್ಲಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವವೂ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜಾತಿಯಂತೆ ನಿತ್ಯವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ, 
ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಎರಡೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಾದರೆ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯವೇ ಅನಿತ್ಯವೇ 
ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಸಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
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ಪ್ರಕರಣಸಮು: ನೋಡಿ, ಪುಟ. 374 ಅ.ಟಿ. 

ಹೇತುಸನು : ಹೇತುವನ್ನು ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌, ವರ್ತಮಾನ, ಈ ಮೂರು ಕಾಲದಲ್ಲೂ 
ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಿ ವಾದಿಯ ಮಾತನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಸಮ ಜಾತಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ, ಘಟದಂತೆ,-ಎಂದು ವಾದಿಯು 
ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು--ಆ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿತ್ತೋ ? ಸಾಧ್ಯದ ನಂತರ 
ಉದಯಿಸಿತೋ ಅಥವಾ ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೋ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಹೇತುವಾದ ಕೃತಕತ್ವವು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ಇತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಹೇತು ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಹೇತು ಇರುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಹೇತು 
ವನ್ನು ಯಾವುದರ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯದ ನಂತರ ಇರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಧ್ಯವು ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ದವಾದಂತಾಗಿ ಹೇತುವಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೇತು ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯ ಎರಡೂ ಜೊತೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹೆಸುವಿನ ಎರಡು 
ಕೊಂಬುಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಹೇತು ಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ' ವಾದ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಸಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಸನು: ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಅಥವಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಅಭಾವ 
ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ವಾದಿಯ ಮಾತಿಗೆ ಅರ್ಥಾಭಾಸವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ತನ್ಮೂಲಕ 
ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಸಮ ಜಾತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಾದಿಯು ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಕಾರ್ಯ, ಘಟದಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ--ಶಬ್ದವು 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗಲೇ ಪಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ನಿತ್ಯ ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ `ಘಟ'ವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಘಟದಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರಿ 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಸಮ ಎಂದು ಹೆನರು. 


ಅನಿಶೇಷಸಮ : ಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನತೆ ಇರುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆಯೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು ಎಂಬ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಾದಿಯ ಮಾತನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ ಅವಿಶೇಷಸಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದ 
ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಘಟ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಉತ್ಸನ್ನತ್ವ ಧರ್ಮ ಇದೆ ಎಂದು ಸಮಾನತೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಮೇಯತ್ವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೊಡನೆಯೂ ಶಬ್ದ 
ದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆಗ ಪ್ರಮೇಯತ್ವವು ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉಪಹತ್ತಿಸಮ : ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೇತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಉಪಪತ್ತಿಸಮ ಜಾತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ವಾದಿಯು ಘಟದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನೀಡಿ ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಶಬ್ದವನ್ನು" ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ, 
ಆಕಾಶವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಿರವಯವತ್ವ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಏಕೆ 
ಸಾಧಿಸಬಾರದು ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಉಪಲಜ್ಜಿಸಮ : ವಾದಿಯು ಹೇಳುವ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರಣವನ್ನೊಪ್ಪದೆ 
ಬೇರೆ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ವಿರೋಧಿಸುವ ರೀತಿಗೆ 
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ಉಲಪಲಬ್ಬಿ ಸಮಜಾತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇತುವಾದ ಹೊಗೆ, 
ಯಿಂದಲೇ ಏಕೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ದೂರದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವ ಅದರ ಬೆಳಕಿನಿಂದಲೇ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ 
ಇದೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದಲ್ಲಾ ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಉತ್ಪನ್ನತ್ವ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 

ಅನುಪಲಜ್ಜಿಸವು: ವಾದಿಯು ಕೃತಕತ್ವ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಶಬ್ದದ ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬಯಸಿದರೆ ಕೃತಕತ್ವವು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದಾಗ- - 
ಉಚ್ಛಾರಣೆ ಮಾಡುವ ಮೊದಲು ಶಬ್ದವು ಕೇಳಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಕೃತಕವೇ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛಾರಣೆಗೆ ಮೊದಲು ಶಬ್ದ ಕೇಳಿಸದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅದು ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೂ ಕಾರಣ 
- ವಾಗಬಹುದು, ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಕೇಳಿಸದಂತೆ ಮಾಡುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದದ ಕೇಳಿಸದಿರುವಿಕೆಯು ಅದರ ಕೃತಕತ್ವ (ಅನಿತ್ಯತ್ವ)ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗ 
ಲಾರದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಪಲಬ್ಧಿ ಸಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

ನಿತ್ಯಸವು: ನೋಡಿ, ಪುಟ 235,.ಅ.ಟಿ, 1 

ಅನಿತ್ಯಸಮ: ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಅನಿತ್ಯತೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ 
ಅನಿತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯಸಮಜಾತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಾಧರ್ಮ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಅದೇ ರೀತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಸಮವಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯಸಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ, ಘಟ 
ದಂತೆ; ಎಂದು ಘಟದ ಸಾಧರ್ಮದಿಂದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಶಬ್ದವು 
ಪ್ರಮೇಯವೂ (Knowble) ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರ ಮೇಯವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಘಟ ಟದಂತೆ 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಕಾಶವು ಪ ಥ್ರ ಮೇಯವಾದರೂ ನಿತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. 


ಕಾರ್ಯಸಮ : ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ; ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿಗೆ ಕಾರ್ಯಸಮ ಎಂಬ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇತುವು ಎರಡು ವಿಧ. ಕಾರಕ 
ಹೇತು, ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾ ಪಕ ಹೇತು. ಘಟಕ್ಕೆ ಮಣಿ ಮುಂತಾದವು ಕಾರಕ ಹೇತುವಾಗುತ್ತವೆ. 
ವಹ್ನಿಮಾನ್‌ ಧೂಮಾತ್‌ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಧೂಮವು ಮಜ್ಜಿಗೆ ಜ್ಞಾ ಪಕೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ ಧೂಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ವಹ್ನಿ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಮಣಿ ನಿಂದ ಮಡಿಕೆ 
ಯಾಗುವಂತೆಯೇ 'ಧೂಮದಿಂದ. ವ್ಹಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇತುವು ಎರಡು 
ರೀತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದಾಗುವ ಕಾರ್ಯವೂ ಸಹ ಉತ್ಪಾದ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾಪ್ಯ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಕ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಆಗುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಾದ ವೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ಪಕ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಬರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪ್ಯವೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ pe ಎಂಬ ಪದವು ಉಭಯ ಸಾಧಾರಣ 
ವಾದುದು a ಸ್ಸ: ಷ್ಟ 'ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇಂತಹ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇತುವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದರೆ ಆ ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪ ಹೇತುವು ಅನಿತ್ಯ] ಭಾವ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಆಳಾಶಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಶಬ್ದ ಗುಣದ ಮೂಲಕ ಆಕಾಶವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದಾಗ ಜ್ಞಾಪ 
ಕಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ “ಆಕಾಶವು ಅನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವು ಪ್ರೆ ಪ್ಲೆಕೃ ತ 
ದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಧರ್ಮವಾದ ಶಬ್ದದ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು ಎಂದು ದೂಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ 
ಸಮ ಎಂದು ಹೆಸರು, 


(ಈ ಎಲ್ಲಾ ಭೇದಗಳ ವಿವರಣೆಗೆ ನೋಡಿ; ನ್ಯಾ. ಭಾ. ೫-೧) 


| 
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ಪರಾಜಯೆನಿಮಿತ್ತಂ ನಿ್ರಹಸ್ಪಾನಿ: | ತದ್‌ ದ್ವಾವಿಂಶತಿ 
ರಾಸ | ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿ-ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂತರ. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಿರೋಧ- 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸನಾ, ಸ-ಹೇತ್ವಂತರ- ಗ ನಿಕರ್ಥಕಾವಿಜ್ಞಾ ತಾರ್ಥಾ- 
ಸಾಧಿಸ! ಕಾಲನ್ಯೂನಾಧಿಕ-ಪುನರುಕ್ತಾ ನನುಭಾಷಣಾಜ್ಞಾ, ನಾ 
ಪ್ರತಿಭಾನಿಕ್ಸೇಪಸಮತಾನುಜ್ಞಾ ಸರ್ಯನುಯೋಜ್ಕೋಪೇಶ್ವ ನಿನು 
ಯೋಜಾ ;ನುಯೋಗಾಪಸಿದ್ಧಾಂತಹೇತ್ವಾಭಾಸಭೇದಾತ್‌ ry ಅತ್ರ 
ಸರ್ನಾಂತರ್ಗಣಿಕಸ್ತು ವಿಶೇಷಸ್ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ನಿಸ್ಪಷ್ಟೊಆಫಿ ವಿಸ್ತ ಸ 
ಭಿಯಾ ನ ಪ್ರಸ್ತೂಯತೇ॥ 


ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಥಾನಗಳು 


(ವಾದದಲ್ಲಿ). ಪರಾಜಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದವುಗಳಿಗೆ ನಿಗ್ರ ಹಸ್ಥಾ ನ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಅದು ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ವಿಧ. ಪ್ರ ಶಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿ, ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂತರ, ಪ ತಿಜ್ಞಾ ವಿರೋಧ, ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾ ಸಂನ್ಯಾಸ, ಹೇತ್ವ ತೆರ, ಅರ್ಥಾಂತರ, ನಿರರ್ಥಕ, ಅವಿಜ್ಞಾ ತಾರ್ಥ, ಅಪಾರ್ಥಕ, 
ಪ್ರಕಾಲ, ನ್ಯೂನ, ಅಧಿಕ, ಪುನರುಕ್ತ, ಅನನುಭಾಷಣ, ಅಜ್ಞಾ ನ, ಅಪ್ರತಿಭಾ, 
ನ ಮತಾನುಜ್ಞಾ, ಪರ್ಯನುಯೋಜ್ಯೋಪೇಕ್ಷಣ. ನಿರಸುಯೋಜ್ಯಾನುಯೋಗ, 
ಅಪಸಿದ್ದಾಂತ ಮತ್ತು , ಹೇತ್ತಾ ಭಾಸ. ಇಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಅವಾಂತರಭೇದವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ ಭಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿ ಲ. ಆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


1 (1) ಪ್ರತಿಜ್ಲಿಹಾನಿ: ವಾದಿಯು ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರಕೊಡಲಾರದೆ ಮೊದಲು ಮಾಡಿದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶಬ್ದವು 
ಐಂದ್ರಿಯಕವಾದುದರಿಂದ ಅದು ಸ ಎಂದು ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು. ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತು ಅದರ ಅಭಾವವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಾ ಯಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ನಿಯಮಕ್ಕ ಧುಿರವಾಗ ಹ ವೂ ಐಂದ್ರಿಯಕವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅದರಂತೆ ಶಬ ವೂ ನಿತ್ಯ ವಾಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ. ಆಗ ವಾದಿಯು,"ಹಾಗಾದರೆ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಲಿ' ಎಂದು ತನ್ನ ನಿಲುವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಇದಕ್ಕೆ. ಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾಹಾನಿ ಸಂದು 
ಹೆಸರು (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೨. 

(11) ಸ ್ರತಿಜ್ಞ್ವಾ ಂತರ : ತನ್ನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು ಖಂಡಿಸಲ್ಪೆ ಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನ ವಾದಿಯು 
ಮತ್ತೊ ಕ ರೀತಿ” ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ, ಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ೦ತರ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ' 
ಸಾಮಾನ್ಯವು ವ್ಮಾ ಪಕವಾದದ್ದು. ಆದರೆ ಅವ್ಕಾ ಪಕವಾದ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಮತ್ತೊ. ೦ದು ರೀತಿ 
ಹೇಳೆ ದೋಷವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳು ವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು [ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫_೨-ಓ೩). 

(111) ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ, ನಿರೋಧ: ವಾದಿಯು--ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. 
ಎಂದು ಎಸಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವು ಎಂದೂ ಆತ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೇ ಇವಾಗ 
ವಿರೋಧ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ ್ರತಿಜ್ಞಾವಿರೋಧ ಎಂದು ಹೆಸರು (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೪). 
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(1?) ಪ್ರ ತಿಜ್ಞ್ವಾ ಸಂನ್ಯಾಸ ; ತನ್ನ ವಾದವು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ತಾನು ಹೇಳಿದ 
ಮಾತನ್ನೇ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ತನ್ನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದು. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿ ಅದರಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ತೋರಿಸಿದಾಗ, ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು 
ಯಾವನು ಹೇಳಿದ? ಎಂದು ತನ್ನ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ಕೈಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಂನ್ಯಾಸ ಎಂದು ಹೆಸರು 
(ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೫). | 

(೪) ಹೇತ್ತಂತರ : ಸಾಧಾರಣ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ನಂತರ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಹೇತ್ವಂತರ ಎಂದು 
ಹೆಸರು. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವಾದಿಯು 

ಹೇಳಿದಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇತು 
ವಿನಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ತೋರಿಸಿದರೆ ವಾದಿಯು ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ 'ಸಾಮಾನ್ಯವತ್ಯೇ 
ಸತಿ--ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ದೋಷ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಸೇರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದೇ ಹೇತ್ವಂತರ ದೋಷ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೬). 

(೪1) ಅರ್ಥಾಂತರ : ಅಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುವುದೇ ಅರ್ಥಾಂತರ. ವಾದಿಯು ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೇತುವನ್ನು ನೀಡಿದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಆ ಹೇತುವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಹೇತು ಎಂದರೆ ಧಾತುವಿಗೆ "ತುನ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಧಾತುವಿಗೆ ಗುಣವುಂಟಾದಾಗ 
ಹೇತು ಶಬ್ದವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸದ ಹೇತು ಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವು 
ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಾಂತರ ಎಂದು ಹೆಸರು (ನ್ಯಾ. ೫-೨-೭). | | 

(೪1) ನಿರರ್ಥಕ: ಅರ್ಥರಹಿತವಾದ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ತರ್ಕಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ನಿರರ್ಥಕ 
ನಿಗ್ರಹಸ್ಮಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕ, ಚ, ಟ, ತ, ಪ ಶಬ್ದವೂ ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಖ. ಛ, ಠ, ಥ,ಫ 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಗ, ಜ, ಡ, ದ, ಬ ಗಳಂತೆ ಎಂದು ನಿರರ್ಥಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು 
(ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫. ೨-೮). ಕ 

Wil) ಅನಿಜ್ಞಾತಾರ್ಥ: ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಾಯಕರು ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಒಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಮೂರು ಬಾರಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೂ ವಾದಿಯು ಗ್ರಹಿಸಲು ಅಶಕ್ತನಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅವಿಜ್ಞಾತಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೆಸರು (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨೯). 

(ix) ಅಪಾರ್ಥಕ: ಪ್ರಸ್ತುತ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸದ ಪರಸ್ಪರ ಅಸಂಗತವಾದ ಪದಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಪಾರ್ಥಕ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ವಾದಿಯು ಸೋಲನ್ನೊಪ್ಪುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗಾಬರಿ 
ಯಿಂದ "ಹತ್ತು ದಾಳಿಂಬೆ ಹಣ್ಣು, ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಸಿಂಪಡಿಸಬಹುದು, ಮುಂತಾದ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಅಸಂಬದ್ಧವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡುವುದೇ ಅಪಾರ್ಥಕ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೧೦). 

(೫) ಅಪ್ರಾಪ್ತಕಾಲ: ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ, ಹೇತು, ಉದಾಹರಣೆ, ಉಪನಯ, ನಿಗಮನ, ಈ ಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿರುವ ನ್ಯಾಯಾವಯವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು. ಮೊದಲು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಅನಂತರ ಹೇತುವಾಕ್ಕ ಈ ರೀತಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಮೊದಲು ಉದಾಹರಣೆ, 
ಅನಂತರ ಉಪನಯ ಅನಂತರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ-ಈ ರೀತಿ: ಕ್ರಮವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅಪ್ರಾಪ್ತಕಾಲ 
ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನವಾಗುತ್ತದೆ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೧೧). 

(೫1 ನ್ಯೂನ : ವಾದಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮುಂತಾದ ಪಂಚಾವಯವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವು 

, ದಾದರೊಂದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸದಿರುವುದಕ್ಕೆ ನ್ಯೂನ ಎಂದು ಹೆಸರು (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨2-೧೨). 

(ಇ) ಅಧಿಕ: ಒಂದೇ ಹೇತು ಅಥವಾ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನುಸಾಧಿಸಬಹುದಾಗಿರುವಾಗ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವನ್ನಾಗಲೀ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕ ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನ ಓಂದು 
. ಹೆಸರು (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨೧೩). 
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ನನು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಪದಾರ್ಥಷೋಡಶಕೇ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯಮಾನೇ. 
ಕಥವಮಿದಂ ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರಮಿತಿ ವ್ಯಪಡಿಶ್ಯತೇ? ಸತ್ಯಮ್‌ | ತಥಾಷ್ಯ 
ಸಾಧಾರಣ್ಯೇನ ವ್ಯಪದೇಶಾ ಭವಂತೀತಿ ನ್ಯಾಯೇನ, ನ್ಯಾಯಸ್ಕ ಪರಾ- 


ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಔಚಿತ್ಯ 
[ಅಸಕ್ಷೇಪ] ಪ್ರಮಾಣ ಮೊದಲಾದ ಹದಿನಾರು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರು 
ವಾಗ ಇದನ್ನು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಹೇಗೆ ಕರೆಯುತ್ತೀರಿ? [ಸಮಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಸರಿ; ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ವಿಷಯದ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 


(೩111) ಪುನರುಕ್ತ : ಒಂದು ಮಾತನ್ನೇ ಅದೇ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳ 
ಮೂಲಕ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಪುನರುಕ್ತ ಎಂದು ಹೆಸರು. (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫.೨.೧೪). 

(iv) ಅನನುಭಾಷಣ: ವಾದಿಯು ನಿರ್ಣಾಯಕರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ವಾದವನ್ನು ಮೂರು 
ಬಾರಿ ಮಂಡಿಸಿದರೂ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಯಾವ ಮಾತನ್ನೂ ಆಡದೆ ಸುಮ್ಮನಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ “ಅನನು 
ಭಾಷಣ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨ ೧೬). 

(XV) ಅಜ್ಞ್ವಾ ನ: ವಾದಿಯ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಭೆಯು ಅರಿತಿದ್ದ ರೂ ಪ್ರತಿವಾದಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸದೇ ಇರುವುದೇ ಅಜ್ಞಾನ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫.೨.೧೭). 

(೫11) ಅಪ್ರತಿಭಾ : ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವು ಹೊಳೆಯ 
ದಿರುವಿಕೆಯೇ ಅಪ್ರತಿಭೆ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೧೮). | 

(xvii) ನಿಕ್ಷೇಪ: ಸೋಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಯಾವುದಾದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ . 
ಸಂಬಂಧಿಸದ ಕುಂಟು ನೆಪವನ್ನು ಹೂಡಿ ವಾದದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವಿಕ್ಷೇಪ 
ಎಂದು ಹೆಸರು (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೧೯). 

(೪111) ಮುತಾನಂಜ್ಞ್ಞಾ : ತನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಿಯು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಆತನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ದೋಷವನ್ನು ಉದ್ಭಾಟನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ . 
ಮತಾನುಜ್ಞಾ ಎಂದು, ಹೆಸರು. ಇದರಿಂದ ತಾನು ಅಪರಾಧಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತಾಗು . 
ತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ನೀನು ಕಳ್ಳ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನು ನೀನೂ ಕಳ್ಳ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಎರಡನೆಯವನು ತಾನು ಕಳ್ಳ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ ಸರಿ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. 
೫-೨-೨೦). ಸ 

(೫x) ಹರ್ಯನುಯೋಜ್ಯಾಹೇಕ್ಷಣ : ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ದೋಷ . 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅದನ್ನು ತೋರಿಸದೆ ಉಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯನುಯೋ 
ಜ್ಯಾಪೇಕ್ಷಣ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫.೨-೨೧) ಎಂದು ಹೆಸರು. 

(೫%) ನಿರನುಯೋಜ್ಯಾನುಯೋಗ : ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗಲೂ ಅದನ್ನು ಆಪಾದಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ನಿರನುಯೋಜ್ಯಾನುಯೋಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದೂ ಸಹ ಸೋಲಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
(ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೫-೨-೨೨). 

(೩x1) ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತ : ಸ್ವೀಕೃತಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನಿಯಮಿತ ರೂಪ 
ದಿಂದ ವಾದ ಮಾಡಿದರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಾದಿಯು ಮಾಮಾಂಸಾ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೊಪ್ಪಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ ಯಾಗವು ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 
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ರ್ಥಾನುಮಾನಾಷರಪರ್ಯಾಯಸ್ಯ ಸಕಲನಿದ್ಯಾನುಗ್ರಾಹಕತಯಾ 
ಸರ್ವಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಸಾಧನತಯಾ ಪ್ರ ಧಾನಕ್ಕೆ (ನ ಪ. ವ್ಯಪ 
ದೇಶೋ ಯುಜ್ಯತೇ! “ತಥಾಭಾಣಿ ಸರ್ವಜ್ಞೆ EO ಸರಮೋ 
ನ್ಯಾಯೋ ವಿಪ್ರತಿಸನ್ನಸುರುಷಂ ಪ್ರತಿ” ಪ್ರತಿಪಸಾದಕತ್ವಾತ್‌! ತಥಾ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಿ ಹೇತುತ್ಕಾ ಚೆ (ಗೌ. ಸೂ. ವಾ. ೧-೧-೧) ಇತಿ | ಪ್ತಿಲ 
ಸ್ಕಾ ಮಿನಾ ಚ ಸೆಳೆಯೆನಾನ್ಕೀಕ್ಷಕೀ ನಿದ್ಯಾ ಪ ್ರ್ರಮಾಣಾವಿಭಿಃ 
ಪದಾರ್ಥೈಃ ಪ ಪ್ರನಿಭಜ್ಯಮಾನಾ- | 
ಪ್ರದೀಪಃ 2 ರ ಾನುಸಾಖುಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಾಮ | 
ಆಶ್ರಯಃ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಣಾಂ ನಿದ್ಯೋದ್ದೇಶೇ ಹರೀಕ್ಷಿತಾ-ಇತಿ | 
(ನ್ಯಾ. ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೧) 
ನನು ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನಾನ್ಸಿ ಶ್ರೇಯಸಂ ಭವತೀತ್ಯುಕ್ತ ಮ್‌ | ತತ್ರ ಕಿಂ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಾಷನಂತರನೇವ ನಿಶ್ರೇಯಸಂ ಸಂಪದ್ಯ ತೆ? ನೇತು ೬ 


ಹೆಸರುಳ್ಳ. ನ್ನಾ ಚುಟು ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಕಲ 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ 
ರೀತಿಯ ಹೆಸರು ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಜ್ಞನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ-"ಭಿನ್ನಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಈ “ನಾ ್ಯಯವು ಪ ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಸಕಲ ಪ ಪ್ರವೃ ತ್ರಿ ಗಂಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ನ್ಯಾಯವೇ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿದೆ. ಭಾಷ್ಯಕಾರನಾದ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.-ಈ ಆನಿ ಕ್ಷೇ 
ವಿದ್ಧೆಯು ಪ್ರಮಾ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.! 
ಇದು ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯಗಳಿಗೂ ದೀಪದಂತಿದೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ, 
ಎಲ್ಲಾ `ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ' ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ. ವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ಕಾ ನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೧). 


ತಶ ಸೈಜಾ ನದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ 


[ಸಂದೇಹ] ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನ 
ವಾದ ನಂತರವೇ ಆ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತ ದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿ? [ಸಮಾಧಾನ] ಇಲ್ಲ `ಸ 


ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ಪವು ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ. ಆ ಕ್ರಿಯೆಯು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ ನಂತರ ನಾಶವಾಗು 
ವಂತಹದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಅದು, ಕಾಲಾಂತರ ಭಾವಿಯಾದ ಸ ಸೈರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧನವಾಗ 
ದ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಈಶ್ವರನ್ನು ಈ ಯಜ್ಞಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಂತುಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಫಲವನ್ನೀಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲದ ಈಶ್ವರ ತತ್ವ 
ವನ್ನೊಪ್ಪಿ ಉತ್ತ 3. ರವನಿ ೀಯುವುದೇ ಅಪಸಿದಾ ಿಂತ್ಯ(ನ್ಯಾ ಸೂ ೫-೨-೨೩); 

(xxii) ಹೇತ್ವಾಭಾಸಕ್ಕೆ (ನೋಡಿ, ಪುಟ" 374, ಅ.ಟಿ.1) 

3ಆನ್ವೀಕ್ಷಕೀ ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಅನ್ವೀಕ್ಷಣೆ ಎಂಬುದು ಮತ್ತೆ 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ: ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ಮೂಲಕ ವಸ್ತು 
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ಚ್ಯತೇ। ಕಿಂ ತು ತತ್ತಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ "ದುಃು-ಜನ್ಮ- ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಹೋಷ- 
ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾ ನಾನಸಮುತ್‌ ರೋತ್ತರಾಷಾಯೇ ತದನಂತರಾಪಾಯಾ 
ದಪವರ್ಗಃ” (ನ್ಯಾ. ಸೂ, ೧-೧-೨) ತ 
ತತ್ರ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ನಾಮಾನಾತ್ಮನಿ ದೇಹಾದಾವಾತ್ಮ! ಬುದ್ಧಿ 81 
ತಥ ಲೇಷು ರಾಗಃ | ತತ್ವ ತಿಕೂಲೇಷು ದ್ಯ (ಷಃ! ವಸ್ತು ತಸ್ತ್ರ್ಯಾ 
ತ್ಮನಃ ಪ್ರ ತಿಕೂಲನುನುಕೂಲಂ ವಾ ನ ಕಂಚಿದ್ವಸ್ತಸ್ತಿ! ಪರಸ್ಸ ರಾಸು 
ಬಾಧಿತ ಚ್ಹೆ ರಾಗಾದೀನಾಂ ಮೂಢೋ ರಜ್ಯತ್ಕಿ ರಕ್ತೋ ಮುಹ್ಕ ತ್ರಿ 
TE ಕುಪ್ಯ ತ್ರಿ ಕುಪಿತೋ ಮುಹ್ಯತೀತಿ ) 
ತತಸ್ತೆ. ರ್ದೋಷೈೆ 8 ಪ್ರೇರಿತಃ ಪ್ರಾಣೀ ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧಾನಿ ಶರೀರೇಣ . 
ಹಿಂಸಾಸೆ ಯಾದೀನ್ಶಾ ಚರತಿ! ನಾಾನ್ಯತಾಡೀಿ ಮನಸಾ ಪರ 
ದ್ರೋಹಾದೀಸಿ! ಸೇಯಂ ಪಾಪರೂಪಾ ಪ್ರ ಸಾತನರಾ ಶರೀರೇಣ 
ತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಈ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ದಃ ಜನ್ಮ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ದೋಷ, 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ) ನಹ ಮುಂದೆ 
ಹೇಳಿರುವ "ಕಾರಣಗಳು ನಿವೃ ತ್ರಿಯಾದಮೇಲೆ ಅದರ ಹಿಂದಿರುವ. ಕಾರ್ಯವು ನಾಶವಾಗಿ 
ಅನಂತರ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸ ಸುತ್ತದೆ (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧-೧-೨). 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಆತ್ಮವಲ್ಲದ ದೇಹ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ಎಂದು 
ಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು. ಅನೆಂತರ (ದೇಹಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿರುವ ಅಥವಾ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ರಾಗ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಮೋಹಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಅನುರಾಗವುಳ್ಳವನಾಗುತ್ತಾನೆ. (ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ) « ಅನುರಕ್ತನಾಗಿ 
ಮೋಹಕ್ಕೊ ಛಗಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮೂಢನು ಕೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಕುಪಿತನಾದವನೇ 
ಮೋಹಗೆ ಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, 
ನಂತರ ಈ ಬಾರಾ ಪ್ರೇರಿತನಾದ ಮನುಷ್ಯನು ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳಾದ ಹಿಂಸೆ, 
ಕಳ್ಳತನ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಶರೀರದ ಮರೀ, ಸುಳ್ಳು ಮುಂತಾದುವು 
ಗಳನ್ನು ಮಾತಿನಿಂದಲೂ, ಪರದ್ರೋಹ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ 
ಚಿರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಪಾಪಪೃವೃತ್ತಿಯೇ ಅಧರ್ಮ. ಹೀಗೆಯೇ - 


ಕದ, 


ಪ್ರಶಸ್ತ ಕರ್ಮಗಳಾದ ದಾನ, ರಕ್ಷಣೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಶರೀರಮೂಲಕವಾಗಿ, 


(09 


'ಾವವನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪರಿಖಲಿತಮಪ್ಯರ್ಥಂ ಅನುಮಾನೇನ ಬುಭುತ್ಸಂತೇ ತರ್ಕರಸಿಕಾ” (ತ.ಚಿಂ.ಅ.) ಎಂಬ ' 

ಉತ್ತಿ ಯು ತಾರ್ಕಿಕರ ವಿಷ ಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣಿಸಿ ನೋಡು' 

ಎಂಬ ಗಾದೆಯು "ನ್ಯಾಯ'ದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. | 


ಇ 
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ಪ್ರಶಸ್ತಾನಿ ದಾನಾಸರಪರಿತ್ರಾಣಾದೀನಿ! ವಾಚಾ ಹಿತಸತ್ಯಾದೀನಿ! 
ಮನಸಾ ಅಜಿಘಾಂಸಾದೀನಿ |! ಸೇಯಂ ಪುಣ್ಯರೂಸಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿ- 
'ರ್ಥರ್ಮಃ। ಸೇಯಮುಭಯೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿ! | 

ತತಃ ಸ್ನಾನುರೂಪಂ ಪ್ರಶಸ್ತಂ ನಿಂದಿತಂ ವಾ ಜನ್ಮ ಪುನಃ ಶರೀರಾ 
ದೇಃ ಪ್ರಾಮರ್ಭಾವಃ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸತಿ ಪ್ರತಿಕೂಲವೇದನೀಯತಯತಾ 
ಬಾಧನಾತ್ಮಕಂ ದುಃಖಂ ಭವತಿ! ನಹ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಸ್ಯ ದುಃಖಂ ಪ್ರತ್ಕಾ 
ಪದ್ಯತ ಇತಿ ಕಶ್ಲಿ ತ್ರ ಪದ್ಯತೇ! ತ ಇಮೇ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಾದಯೋ 
ಮಃಖಾಂತಾ ಅವಿಚ್ಛೇದೇನ ಪ್ರವರ್ತಮಾನಾಃ ಸಂಸಾರಶಬ್ದಾರ್ಥೊೋ 
ಘಹಟೀಚಕ್ರ ನನ್ನಿರವಧಿರನುವರ್ತತೇ ॥ 


ಯದಾ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪುರುಷಧೌರೇಯಃ ಪುರಾಕೃತಸುಕೃ ತಪರಿಪಾಕ 
ವತಶಾಜದಾಚಾರ್ಯೋಪದೇಶೇನ ಸರ್ವವಿದಂ ದು8ಖಾಯತನಂ 
ಮಃಖಾನುಷಕ್ತಿಂ ಚ ಪಶ್ಯತ್ಕಿತದಾ ತತ್ಸರ್ವಂ ಹೇಯತ್ಮೇನ ಬುಧ್ಯತೇ! 
ತತಸ್ತನ್ನಿರ್ವರ್ತಕಮವಿದ್ಯಾದಿ ನಿವರ್ತಯಿತುಮಿಚ್ಛತಿ ! ತನ್ನಿನೃತ್ಕು 
ಷಾಯಶ್ಚ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನಮಿತಿ | 


ಹಿತವಾದ ನುಡಿ, ಸತ್ಯವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾತಿನ ಮೂಲಕ, ಯಾರಿಗೂ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಯಸದಿರುವಿಕೆ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ, ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಪುಣ್ಯ 
ರೂಪವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಧರ್ಮ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ ಈ ಎರಡು ರೂಪ 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಮನಸ್ಸಿನ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇದೆ. 

ಅನಂತರ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಪ್ರಶಸ್ತ ಅಥವಾ ನಿಂದಿತ ಜನ್ಮ ಉಂಟಾಗಿ ಮತ್ತೆ 
_ ಶರೀರಾದಿಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಆ ರೀತಿಯ ಜನ್ಮ ಲಭಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿಕೂಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಆಂತರಿಕ ನೋವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದುಃಖವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿರಹಿತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ದುಃಖವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾವನೂ 
ಒಪ್ಪಲಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹಿಡಿದು ದುಃಖದವರೆಗೆ ಈ ಎಲ್ಲವೂ 
ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಘಟೀಚಕ್ರದಂತೆ ಸತತವಾಗಿ 
ಸುತ್ತುತ್ತಿರುವುದೇ ಸಂಸಾರ ಶಬ್ದಾರ್ಥ. 

ಪ್ರಪಂಚವು ದುಃಖಸ್ವರೂಪ 

ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬ ಪುರುಷಶ್ರೇಷ್ಠನು ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪುಣ್ಯದ ಪರಿ 
ಪಾಕದಿಂದ ಹಾಗೂ ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಯಾವಾಗ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ದುಃಖಸಮೂಹ ಮತ್ತು ದುಃಖೌಶ್ರಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಹೇಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಈ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವಿದ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಗೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ವೊಂದೇ ಉಪಾಯ. 


3 ಹೋಲಿಸಿ: ಯೋ, ಸೂ.ಭಾ. ೧-೧-೨. 
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ಕಸ್ಯಚಿಚ್ಚ ತಸೃಭಿರ್ನಿಧಾಭಿರ್ವಿಭಕ್ತಂ ಪ್ರಮೇಯಂ ಭಾವಯತಃ 
ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನಪದನೇದನೀಯತಯಾ ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನಂ ಜಾಯತೇ! 
ತತ್ತ್ಯೃಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಮುಖೈತಿ! ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಾಸಾಯೇ 
ದೋಷಾ ಅಸಯಾಂತಿ! ದೋಷಾಷಾಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಪೈತಿ। ಪ್ರವೃತ್ಯ 
ಷಾಯೇ ಜನ್ಮಾಸೈತಿ! ಜನ್ಮಾಸಾಯೇ ಮಃಖಮತ್ಯಂತಂ ನಿವರ್ತತೇ! 
ಸಾ ಆತ್ಯಂತಕೀ ದುಃಖ-ನಿವೃತ್ತಿರಪನರ್ಗಕ! ನಿವೃತ್ತೇರಾತ್ಯಂತಿಕತ್ವಂ 
ನಾಮ ನಿವರ್ಕೈಸಜಾತೀಂಯಸ್ಯ ಪುನಸ್ತತ್ರಾನುತ್ಪಾದ ಇತಿ! ತಥಾ ಚ 
ಪಾರಮರ್ಷಂ ಸೂತ್ರಮ$. "ದುಃಖಜನ್ಮಪ್ರವೃತ್ತಿದೋಷಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾ ನಾನಾಮುತ್ತರೋತ್ತರಾಪಸಾಯೇ  ತದನಂತರಾಪಾಯಾದಸಪ 
ವರ್ಗಃ? | (ನ್ಯಾ. ಸೂ, ೧.೧.೨) 


ನನು ದುಃಖ್ಯಾತ್ಯಂತೋಚ್ಛೇದೋಪನರ್ಗ ಇತ್ಯೇತದದ್ಯಾಫಿ 


ಕಫೋಣಿಗುಡಾಯಿತಂ ವರ್ತತೇ! ತತ್ವಂ ಸಿದ್ಧನತ್ಸ ತ್ಯ ವ್ಯವಹ್ರಿಯತೇ 


ಯಾವನು ಈ ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಭಾಗವಾಗಿರುವ ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು: 
ಅರಿಯುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಸಮ್ಮಕ್‌ದರ್ಶನ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದಾದ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು ನಾಶವಾದರೆ ದೋಷಗಳು ದೂರವಾಗುತ್ತವೆ. ದೋಷಗಳು ನಾಶ 
ವಾದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅಳಿದರೆ ಜನ್ಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ದುಃಖವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ರೀತಿಯ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ. ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿವೃತ್ತಿ ಅಂದರೆ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುವ ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ದುಃಖಗಳು ಮತ್ತೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರುವುದು . 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಖುಷಿಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ಗೌತಮರ ಸೂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ . 
ದುಃಖ, ಜನ್ಮ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ದೋಷ ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
(ವಿಷಯವು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ನಂತರದ ವಸ್ತುವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಪವರ್ಗವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೧-೧-೨). 


ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದುಃಖವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಸಂಪೂರ್ಣ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಅಪವರ್ಗ ಎಂಬ ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಮೊಳಕೈಯಲ್ಲಿನ ಬೆಲ್ಲವನ್ನು ನೆಕ್ಕಿದಂತಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸಾಧಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ನೀವು ಹೇಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದೀರಿ ? [ಸಮಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿ 


1 ದುಃಖ, ದುಃಖಹೇತು, ದುಃಖ ನಿರೋಧ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯವೇ ಆ ನಾಲ್ಕೆಂದೂ, 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಉದ್ದೇಶ, ಲಕ್ಷಣ, ಪರೀಕ್ಷಾ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗವೆಂದೂ ಹೆಳುತ್ತಾರೆ. 
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ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಮೈ ವನ್‌ ; ಸರ್ವೇಷಾಂ ಮೋಕ್ಷನಾದಿನಾಮ ಪವರ್ಗ 
ವ ಹಡಾಕ, ಂತಿಕೀ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿರಸ್ತೀತ 3ಸ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಸರ್ವ 
ತಂತ್ರಸಿದ್ಧಾ ಂತಸಿದ್ದ ತಯಾ ಘುಂಬಾಸಪ ತ್ತಾ, ಕು ತಥಾಹಿ-_ಆತ್ಮೋ 
ಚ್ರೀಡೋ “ಹೋತ ಇತಿ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕಮತೇ ದುಃಖೋಜೈ (ಜೋ 
ಅಸ್ಮೀತ್ಯೇತಾನತ್ತಾ ನದನಿವಾದಮ್‌ || 


ಅಥ ಮನ್ಶೇಥಾಃ--ಶರೀರಾದಿವದಾತ್ಮಾಹಿ ದುಃಖಹೇತುತ್ಕಾ 
ದುಚ್ಛೆ ದ್ಯ ಇತಿ ತನ್ನ ಸಂಗಚ್ಛತೇ। ನಿಕಲ್ಸ್‌ ನೀ ಪತೆ ek $ಮಾತ್ಮಾ 
ಜ್ಞಾ RA “ನಿವತ್ರಿತಸ್ತ ದತಿರಿಕ್ಕೋ ವಾ?! ಪ್ರಥಮನೇ ನ 
ನಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ 11 ಕಃ ಖಲ್ನ ಇಸ್‌ ಪ್ರ ತಿಕೂಲವಾಚರೇಶ್‌! 


ಯಲ್ಲ; ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ದುಃಖ 
ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಷಯವು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಿದ್ದಾ ತ 
ಗಳಿಂದ ಸಾಧಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ರಾಜಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಕಹು! 
ಇದನ್ನು ಹೀಗಾದರೂ ಹೇಳಬಹುದು---ಆತ್ಮನ ವಿನಾಶವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಮಾಧ್ಯ 
ಮಿಕನ "ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ದುಃಖ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವಿ 
ವಾದ.' 


ಆತ್ಮೊ ಚೈ "ದವೇ ನೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಖಂಡನೆ / 


ಶರೀರದಂತೆ ಆತ ವೂ ದುಃಖಕ್ಕೆ A ES ಅದೂ ನಾಶವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಗೂ 
ಉತ್ತರವು ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ.ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸಂತಾನ! ಎಂಬುದು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ 'ಯವೇ? 
ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆ ? ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ.೩ 
ತನ್ನ ಪಕ್ಷಕ್ಕೇ "೨ನುಕೂಲವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿ ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ "ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದನ್ನು 


3 ಜ್ಞಾನ ಸಂತಾನಕ್ಕೆ ನೋಡಿ, ಪುಟ, 91 ಅ.ಟಿ. i 

2 ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ಸ್ವ ರೂಪವಾದ ಆತ್ಮವು ನ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕ 
ಬೌದ್ಧ ರ ಘು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಂಪುಣಿವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ನವು ಅಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನೈ ಯಾಯಿಕರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಅಂಶ. ಆದರೆ ಜಾ ನವು ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ಚ್‌ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದು ಮೂರನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ “`ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು "'ೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾ ತ. ಜಾ ನವು 
ನೈ ಯಾಯಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆತ ನ ಗುಣ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶವಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮವು NX ರವಾಃ ಗಿರುತ್ತ ದ್ರೆ 
ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರು ಆತ್ಮ ನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿರುವ ಜ್ಞಾ ್ಲ ನವು ಆತ್ಮನ ನ ಗುಣದಲ್ಲ. ಅದು ಆತ್ಮನ ಸೃ ರೂಪವೇ. 
ಯೋಗಾಚಾರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅದೂ ಸಹ ಕ್ಷಣಿಕವೇ. ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವೂ 2 ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮಸ್ವ ರೂಪದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಮಹದಂತರ 
ವಿದ್ಧ ರೂ ಜಾ ನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ JE ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅಂಶ ಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, 
ಬೌದ್ಧರ ದಾವ್‌ ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತ ಎಂದು ಗ್ರ ಕಡು ಹೇಳಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯ, 
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ದಿ ತೀಯ ತಸ್ಯ ನಿತ್ಯ ತೇ ನಿವೃ ತ್ತಿರಶಕ್ಕ ನಿಧಾನೈ ಷೆ! ಅನಿತ್ಯಕ್ಕೆ € ಪ್ರನೃ 

| ತೆ ನುಪಸತ್ತಿ Ky ವ್ಯ ನ ಸತಿ ಶ್ವಾ ಧಿಕ Pl ನ 
ಖಲು ಕಶ್ಚಿಃ ತೆ ಕ ಹ್ರಾದಾನ್‌ "ಅತ ನಸ್ರು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ 
ಭವತಿ ಇತಿ ಸರ್ನತಃ ಶಿ ಪ್ರಿಯತಮಸ್ಕಾ: ತ ನಃ ಸಮುಚ್ಛೇದಾಯ ಪ್ರ ಪಯ 
ತತೇ। ಸರ್ನೋ ಹಿ ಪ್ರ "ಕೇ ಸತಿ ಧರ್ಮಿಣೆ ಮುಕ್ತ ಇತಿ ವ್ಯ ನಪರತಿ 
ನನು॥ 


ಧರ್ನಿನಿವೃತ್ತ್‌ ನಿರ್ಮಲಜ್ಞಾ ನೋದಯೋ ಮಹೋದಯ ಇತಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾದಿನಾಪೇ ಸಾಮಗ್ರ ಭಾವಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಕಾನುಪ- 


ಯಾವನು ತಾನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ? ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಜ್ಞಾನಸಂತಾನಾತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಆತ್ಮ ನಿತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮವು ಅನಿತ್ಯ ಸ. .ಗಿ ಆತ ನಾಶಕ ಸಸ್ಯ ರವೇ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಧಿ ದೋಷವನ್ನು ಜೀಳಬಹುದು- 
("ಇಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮುಕ್ತನಾದ' ಈ ರೀತಿಯ) ವ್ಯವಹಾರವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಂತುಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ “ಆತ ಡು ಸುಖ ಸಂತೋಷವಾಗುವುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ 

ಪ್ರಿಯವಾದಂತ ತಾಗುತ್ತವೆ ' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬ ತತ್ತ ತಃ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯತಮವಾದ ಆತ್ಮವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿವೇಕಿಯು ತಾನೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ತ್ತಾನೆ? ಧರ್ಮಿಯಾದ (ಆತ್ಮನು) ಇದ್ದರೆ ತಾನೆ, "ಅವನು ಮುಕ್ತನಾದ' ಎಂಬುದಾಗಿ . 
ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. I 


ನಿಜಾ ಫ್ಲಿನನಾದವನ್ನೊ ಸ್ಲಾಪ್ಪುನ ಯೋಗಾಚಾರ ಮತದ ಖಂಡನೆ 


' ಧರ್ಮಿಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಲ ಜ್ಞಾನವು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇ . 
ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳಃ ಮತವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ-ಜ್ಞಾನ ಉದಯವಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಲಕರಣೆಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಸಿದಿ )ಸದಿರುವುದು ಎಂಬ ಈ 


1 ಮೋಕ್ಷವು ಧರ್ಮ. ಇದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸ್ಥಿ ರವಾದ ಆತ್ಮವು ವು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರಲೇ ಬೇಕು. ಆತ್ಮ ಜ್ಯ ಅನಿತ್ಯ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ವೆ ಮೋಕ್ಷವಾಯಿತು ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ 
ನಾಶವಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವಶಿಷ್ಟ ವಾಮದೇವ ಮುಂತಾದವರು ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದರು. ಇವನು ಮುಕ ಕನಲ್ಲ--ಈ ರೀತಿಯ ವೃವಹಾರವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ' 
ಸ್ಥಿರವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

2 ಧರ್ಮಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ಕಿಂತ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ ಜಾ ) ನವಾಶವನ್ನೊಪ ಪ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. 'ಜ್ಞಾ ದಲ್ಲಿರುವ ವಿವಿಧ ವಾಸನೆಗಳೇ ಧರ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಧರ್ಮಿ. ವಾಸಿಗಳ ನಾಶದಿಂದಲೇ ವಿಮಲ ಜ್ಞಾನೋದಯವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಬೌದ್ಧ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಪುಟ, 65) 
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ಪತ್ತೇಶ್ವ | ಭಾನಾಜತುನ್ನ ಯಂ ಹಿ ತಸ್ಯ ಕಾರೆಣಮುಭೀಸ್ಟನಂ್‌ | 
ತಚ್ಚ “ಫಣಭಂಗಸೆಕೀ ಕೆ | ಕಾಢಾರಾಸಂಭವಾಲ್ಲಂಘನಾಭ್ಯಾಸಾದಿ 
ವತ್‌ ಅನಾಸಾದಿತಪ್ರ iid Ke ಸ್ಪು ಟಿಮಭಿಜ್ಞಾ ನಮುಭಿಜನಯಿತುಂ 
ಪ್ರ ಭವತಿ! i ಪ್ಲವಸ್ಯ ಜ್ಞಾ'ನಸಂತಾನಸ್ಯ ಬದ್ಭತ್ತೈ € ನಿರುಪ 
ಪ್ಲ ಗನಸ್ಕ ಚ ಮಮುಕ್ತ ತೆ ಯೋ ಬದ್ಧಃ ಸ ಏನ ಮುಕ್ತ ಇತಿ ಸಾಮಾ 
ನನಿಧಿಕರಣ್ಯಂ ನ ಸಂಗಜ್ಛ ತೇ 


ಎರಡು ದೋಷಗಳು ಉದ್ದ ವಿಸುತ್ತವೆ. (ನಿರ್ಮಲ ಜ್ಞಾ ನೋದಯಕ್ಕೆ) ನಾಲ್ಕು ಭಾವನೆ 
ಗಳು ಕಾರಣ ಎಂದು ನೀವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೀರಲ್ಲವೇ. ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಸ್ಥಿ ರವಾದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ದಾಟುವ ಅಭ್ಯಾಸ 
ದಂತೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷವನ ಲ್ನ ಉಂಟುಮಾಡಲಾರದೆ, ವಿಶುದ್ಧ ವಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ' 
ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕಲುಷಿತವಾದ ಜ್ಞಾನಸಂತಾನವೇ 'ಬದ್ದಾತ 2 ಕೇಶರಹಿತ 
ವಾಸಿ ಜ್ಞಾ a ಮುಕ್ತಾತ್ಮ-ಎಂದೊಪ್ಪಿ ರುವುದರಿಂದ (ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ) 
ಯಾವನು ಬದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅವನೇ ಕ ನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 8 


1 ಎಲ್ಲವೂ ದುಃಖ, ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕ, ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ವಲಕ್ಷಣ. ಎಲ್ಲವೂ ಶೂನ್ಯ ಎಂಬುದೇ ಬೌದ್ಧ ರ 
ನಾಲ್ಕು ಭಾವನೆಗಳು. ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರ ತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳು ಮಧೆ , ಮಧ್ಯೆ ವಿಚ್ಛಿತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತವೆ ವೆ. ಈ ರೀತಿ ಪದೇ ಪದೇ ನಾಶವಾಗತಕ್ಕ ಕಾರಣಗಳು ಹೇಗೆ 
ನಿರ್ಮಲ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತ ವೆ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಆಕ್ಷೇಪ. 


2 ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಇರುವ ನೆಗೆಯುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು (Long jump) ಅಭ್ಯಾಸಬಲ 
ದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೂ ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಮಿತಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಎಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳ 
ಕಾಲ ಅಭ ಸಿನಿದರೂ ಮನುಷ್ಯ ನು ಜು ಅಡಿಯನ್ನು ನೆಗೆಯಲಾರ. ಇದರಂತೆ ಸಾಮಗ್ರಿ, ಗಳು ಸ್ಥಿ ರ 
ವಾದ ವ ಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅತಿಶಯ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿಯೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ತ್ತವೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ (ಪುಟ. 37, ಅ.ಟಿ. 3) ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಪ್ರಕ್ಕ ತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಗ್ರಿ ಹಗ 
ಅತಿಶಯಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಸ್ಥಿರವಾದ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಆ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು 
"ಮೋಕ್ಷ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲಾರವು. 


3 ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ಆಧಾರ ಅಥವಾ ಆಶ್ರಯ. ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಆತ್ಮವು 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಠಿ ಮುಕ್ತನಾಗುವ ವೇಳೆಗೆ ಬದ್ಧ ನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಬೇರೆಯಾಗಿರಂವುದರಿಂದ 
ಬದ್ಧನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಬೇರೆ, ಮುಕ್ತನಾಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ “ಬೇರೆ ಎಂದೊಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ಟ ರೆವಾದ ಒಂದು ಆತ್ಮವನ್ನ 0ಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೇ ಫಲ ಲಭಸು 
ತ್ತದೆ. ಫಲವು ತನಗೇ ದೊರಕುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಅಭೀಪ್ಸೆ ಯಿಂದಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕಾರ್ಯಪ್ರ ವೃತ್ತನಾಗು 

ತ್ತಾನೆ. ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಸೊಶಹೊಂದುವುದಾದರೆ ಫಲಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತ ಜೆ. 
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ಆವರಣ ಮುಕ್ತಿರರ್ಮುಕ್ತಿರಿತಿ ಜೈನಮತಾಭಿಮತೋ-ಪಿ ಮಾರ್ಗೋ 
ನ ನಿಸರ್ಗತೋ ನಿರರ್ಗಲಃ [ ಅಂಗ್ಕ ಇರ್‌ ಪೃಷ್ಟೋ ವ್ಯಾಚಷ್ಟಾಂ.. 
ಕಿಮಾನರಣವಶ್‌ ? ಧರ್ನಾಧರ್ಮಭ್ರಾಂತಯೆ ಇತಿ ಚೇತ್‌... ಇಸ್ಟ 
ಮೇವ! ಅಥ ದೇಹನೇವಾನರಣನತ। ತಥಾ ಚ ತನ್ನಿವೃತ್ತೌ ಪೆಂಜ 
ರಾನ್ಮುಕ್ತಸ್ಕ್ಯ ಶುಕಸ್ಕೇವ್ಯಾತ್ಮ ನಃ ಸತತೋಧ್ಯ ೯ಗಮನಂ ಮುಕ್ತಿ ರಿತಿ 
ಚೇತ್‌ “ತದಾ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಕಿಮಯನರಾತ್ಮಾ ಮೂರ್ತೊೋಃ 
ಮೂರ್ತೋ ವಾ? ಫ್ರಫಮೇ ನಿರವಯವಃ ಸಾನಯವೋ ಮಾ? ನಿರೆ: 
ವಯನತ್ನೇ ನಿರವಯ ವೋ ಮೂರ್ತಃ ಪರಮಾಣುರಿತಿ ಸರನಾಣಂು 
ಲಶ್ಷಣಾಸತ್ಯಾ ಪರಮಾಣು ಧರ್ಮವದಾತ್ಮಧರ್ಮಾಣಾಮತಿಂದ್ರಿ 
ಯತ್ನ ೦ ಪ್ರಸಜೇತ್‌! ಸಾವಯನತ್ಸೆ € ಯತ್ಸಾವಯವಂ ತದನಿತ್ಯಮಿತಿ ' 

ವ್ಯಾನ 5 ಬಲೇನಾನಿತ್ಯ ತ್ಹಾಪತ್ಕೌ ಕ್ಟ ತಪ್ರೆಣಾಶಾಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮೌ 
ನಿಪ್ಪ $ಬಂದ್ಲೌ ಪ ್ರಿಸರೇಶಮ್‌ | ಅಮೂರ್ತತ್ವೇ ಗಮನಮನುಪಪನ್ನ 


ಜೈನರ ಮುಕ್ತಿಸ್ಕರೂಪ ಖಂಡನೆ 


ಆವರಣಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬ ಜೈನ ಸಿದ್ದಾಂತ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ ಮಾರ್ಗವೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಸುಗಮವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಮಹಾಶಯರೇ 
ನಿಮ್ಮನ್ನೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ; ದಯವಿಟ್ಟು ಉತ್ತರಿಸಿ. ಆ ಆವರಣ ಎಂದರೇನು? 
ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಭಾ )೦ತಿಯನ್ನೇ ಆವರಣ ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ. ಒಂದು ವೇಳೆ ದೇಹವೇ ಆವರಣ, ಪಂಜರದಿಂದ 
ವಿಮೋಚನೆ ಹೊಂದಿದ ಗಿಳಿಯಂತೆ, ಶರೀರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ ಆತ್ಮನ ಸತತ 
ವಾದ ಊರ್ಧ್ವಗಮನವೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನೀವು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರ ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಆತ್ಮವು ಸಾಕಾರವೇ ನಿರಾಕಾರವೇ? ಸಾಕಾರವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ 
ನಿರವಯವವೇ? ಸಾವಯವವೇ ? ಆತ್ಮವನ್ನು (ಸಾಕಾರವಾಗಿದ್ದು)ನಿರವಯವ ಎನ್ನು 
ವುದಾದರೆ.'ನಿರವಯವಾಗಿ, ಸಾಕಾರವಾಗಿರುವುದೇ ಪರಮಾಣು' ಎಂಬ ಪರಮಾಣು 
ವಿನ ಲಕ್ಷಣವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನ _ಯವಾಗುವುದರಿಂದ, ಪರಮಾಣುವಿನ ಧರ್ಮಗಳು 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು 
ವೇಳ ಆತ್ಮವು ಸಾವಯವವಾದರೆ "ಯಾವುದು ಸಾವಯವವೋ ಅದು ಅನಿತ್ಯ' ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಆತ್ಮವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿ 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವ ಅಡಚಣೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕೃತಕರ್ಮನಾಶ ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲ ಈ 
ಎರಡೂ ದೋಷಗಳೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ ವೆ 3 (ಹಾಗಲ್ಲದೆ) ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಮೂರ್ತ 


1 ಕೃತಕರ್ಮನಾಶ ಮತ್ತು ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲ-. ಇವುಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ, ಪುಟ 97. ಅ.ಟಿ 
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ಮೇವ |! ಚಲನಾತ್ಮಿಕಾಯಾಃ ಕ್ರಿಯಾಯಾ ಮೂರ್ತತ್ವಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಾತ್‌ ॥ | 
"ಸಾರತಂತ್ರ್ಯಂ ಬಂಧಃ ಸ್ವಾತೆಂತ್ರ್ಯಂ ಮೋಕ್ಷಃ ಇತಿ ಚಾರ್ವಾಕ 
ಪೆಕ್ತೆಟಪಿ ಸ್ಕಾತೆಂತ್ರ ್ಕಂ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಶ್ಲೇದನಿವಾದಃ | ಐಶ್ವರ್ಯಂ 
ಚೇತ್ಸಾತಿಶಯತಯಾ ಸದೃಕ್ಷತಯಾ ಚ ಪ್ರೇಕ್ಷಾನತಾಂ ನಾಭಿ 
ಮತವು | 
ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷಾನ್ಯತ್ಸಖ್ಯಾತೌ ಪ್ರಕೃತ್ಯುಪರಮೇ ಪ್ರುರುಷಸ್ಕ 
ಸ್ವರೂಸೇಣಾವಸ್ಥಾನಂ ಮುಕ್ತಿರಿತಿ ಸಾಂಖ್ಯಾಖ್ಯಾತೇಸಿ ಪಕ್ಸೇ 
ದುಃಖೋಚ್ಛೇದ್ಯೋಸ್ತೈ ೇವ | ನಿನೇಕಜ್ಞಾನಂ ಪುರುಷಾಶ್ರಯಂ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಶ್ರಯಂ ವೇತ್ಯೇತಾನದವಶಿಸ್ಕತೇ! ತತ್ರ ಪುರುಷಾಶ್ರಯ 
ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಊರ್ಧ್ವಗಮನ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಏಕೆಂದರೆ ಮೂರ್ತ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಚಲನಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಚಾರ್ವಾಕಮತದ ಮೋಕ್ಷ್ಸಸ್ಟರೂಪ ಖಂಡನೆ 
"ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವೇ ಬಂಧನ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಮೋಕ್ಷ' ಎಂಬ ಚಾರ್ವಾಕರ ಮತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದು,(ಅರ್ಥೈಸುವುದಾದರೆ) 
—ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಐಶ್ವರ್ಯವೇ (ಅದರ ಅರ್ಥ) ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತರತಮಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾದದ್ದು ಹಾಗೂ 
ಸಮಾನವಾದದ್ದು ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ವಂತನೂ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಮೋ ಕ್ತಸ್ವರೂಪ ಖಂಡನೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕ್ರಿಯಾ 
ರಹಿತವಾಗಿ ಶಾಂತವಾದಾಗ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿಯೂ ದುಃಖನಾಶವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷ 
ನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದೆಯೇ ? ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದೆಯೇ ? ಎಂಬ ವಿವಾದವು ಮಾತ್ರ 


1 ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಾಗಲೀ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಲೀ 
ಇರಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ನಿರತಿಶಯವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ನಿರು 
ಪಮವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಐಶ್ವರ್ಯವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದು ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬನ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಐಶ್ವರ್ಯ ಹೆಚ್ಚಿರಬಹುದು. 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಅಧಿಕ, ನ್ಯೂನ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮನಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕರ 
ಮೋಕ್ಷ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸರಿಯಲ್ಲ. | 
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ಮಿತಿ ನಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ! ಸುರುಷಸ್ಕ ಕೌಟಿಸ್ಲಾ್ಯವಸ್ಥಾನ ನಿರೋಧಾಷಾತಾತ್‌। 
ನಾಪಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಶ್ರಯಃ 1 ಅಚೇತನತ್ನಾತ್ತಸ್ಯಾಃ | 
ಕಿಂ ಚಿ ಪ್ರಕೃತಿಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ಟಭಾವಾ ನಿವೃತ್ತಿಸ್ತಭಾವಾ ಮಾ? 
ಆದ್ಯೆಆನಿರ್ಮೋಕ್ಷಃ |! ಸ್ವಭಾನಸ್ಕಾನಪಾಯಾತ್‌ | ದ್ವಿತೀಯೇ ಸಂಪ್ರತಿ 
ಸಂಸಾರೊಆಸ್ತಮಿಯಾತ್‌ ॥ 
ನಿತ್ಯನಿರತಿಶೆಯಸುಖಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿರ್ಮುಕ್ತಿರಿತಿ ಭಟ್ಟ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ದ್ಯಭಿ. 

ಮತೆಆಸಿ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿರಭಿಮತೈವ | ಪರಂ ತು ನಿತ್ಯಸುಖಂ ನ 

ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಮಧ್ಯಾಸ್ತೇ! ಶ್ರುತಿಸ್ತತ್ರ ಪ್ರಮಾಣನಿತಿ ಚೇತ್‌. ನ | 

ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಜ್ಜಿ ಬಾಧಿತೇ ತದನನಕಾಶಾತ್‌ | ಅವಕಾಶೇ ವಾ 

ಗ್ರಾವಸ್ನನೆಷಹಿ ತಥಾಭಾವಸ್ರಸಂಗಾತ್‌ ॥ | 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ.* ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಪುರುಷನು ಕೂಟಸ್ಥ ಎಂಬ (ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ) ಧಕ್ಕೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವೇಕ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಆಚೇತನವಾದುದು. 

ಮತ್ತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೇ ನಿವೃತ್ತಿಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೇ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸ್ವಭಾವವು ಪ್ರವೃತ್ತ್ವಾತ್ಮಕವಾದುದು ಎನ್ನು 
ವುದಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವುದು ಹೇಗೆ? ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಭಾವವು ಎಂದಿಗೂ 
ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದರೆ ಈ ಕೂಡಲೇ ಸಂಸಾರ : 
ಕೊನೆಗಾಣಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ 

ನಿತ್ಯ-ನಿರತಿಶಯ ಸುಖದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿ ಎನ್ನುವ ಭಾಟ್ಟ ಹಾಗೂ ಭಾ- 
ಸರ್ವಜ್ಞರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿಯು ಸಮ್ಮತವಾದ ಅಂಶವೇ.3 
ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸುಖ ಇದ್ದೇ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರುತಿಯು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ--ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನುಭವದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವ ವಿಷಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಲಾರದು. ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ “ಕಲ್ಲುಗಳು ತೇಲುತ್ತವೆ” (ಷ.ಬ್ರಾ. ೫-೧೨) 
ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ) ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.3 

1 ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನ ಪುರುಷನಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅವನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಧರ್ಮವಿರುವುದರಿಂದ 
ವಿಕಾರಿ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಪುರುಷನು ಅವಿಕಾರಿ. 

2 ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿರುವ ಸುಖವು, ಕರ್ಮದಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿರುವು ' 
ದರಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃಖವೆಲ್ಲವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ, ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸುಖವು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಇವರಿಬ್ಬರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯಸಾರದ 
ಕರ್ತೃವಾದ ಭಾಸರ್ವಜ್ಞನ ಹೆಸರೇ ಇರಬಹುದು. ಈತನು ಆನಂದಾತ್ಮಕವಾದ ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ . 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ (ನೋಡಿ ; ನ್ಯಾ.ಸಾ. ಪು. ೩೧). 

8 ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಸುಖವಿದೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರು: ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ ಸುಖ 


ಅಕ್ಷಪಾದದರ್ಶನ 395. 


ನನು ಸುಖಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿರ್ಮುಕ್ತಿರಿತಿ ಪಕ್ಷಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ದುಃಖನಿನೃತ್ತಿ 
ರೇವ ಮುಕ್ತಿರಿತಿ ಸ್ತೀಕಾರಃ ಕ್ಷೀರಂ ನಿಹಾಯಾರೋಚಕಗ್ರಸ್ತಸ್ಯ 
ಸೌನೀರರುಜಿನುನುಭಾವಯತೀತಿ ಜೇತ್‌-ತಡೇತನ್ನಾಬಿಕಪಕ್ಷಪತಿತಂ 
ತೃದ್ಧಚ ಇತ್ಯುಸೇಕ್ಷ್ಯತೇ। ಸುಖಸ್ಯ ಸಾತಿಶಯತಯಾ ಸದೃಶ್ಷತಯತಾ 
ಬಹುಪ್ರತ್ಯನೀಕಾಕ್ರಾಂತತಯನಾ ಸಾಧನಸ್ರಾರ್ಥನಪರಿಕ್ಲಿಷ್ಟತಯಾ 

ಚ ದುಃಖಾವಿನಾಭೂತತ್ತೇನ ನಿಷಾನುಷಕ್ತಮಧುವದ್ದು8ಖಪಕ್ಸ ನಿಸ್ಲೇ 

ಪಾತ್‌ ॥ | 

ಸುಖ- ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಅನಿನಾಭಾನ ಸಂಬಂಧವಿದೆ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ಸುಖಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ, ಎಂಬ (ಸುಂದರವಾದ) ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅರೋಚಕನು 
ರುಚಿಯಾದ ಹಾಲನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಹುಳಿಗಂಜಿಯನ್ನು ಕುಡಿದು ರುಜೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ 
ಸಮನಾಗಿದೆ. [ಸಮಾಧಾನ] ತುಂಬಾ ನಾಟಕೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಮಾತನ್ನು 
'ಉಪೇಕ್ಷಿಸಬಹುದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಅತಿಶಯವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಸುಖವು ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ವಿಘ್ನಗಳಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಸುಖ ಸಾಧನೆಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕ್ಲೇಶಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವಿಷಮಿಶ್ರಿತವಾದ 
ಮಧುವಿನಂತೆ (ಸುಖಕ್ಕೂ) ದುಃಖಕ್ಕೂ ಅವಿನಾಭೂತ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಂದ ಸುಖವು 
ದುಃಖದಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ.! 
ವಿದೆ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಭಾಟ್ವರು "ಸೋತಶ್ಲುತೇ ಸರ್ವಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಸಹ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿಪಶ್ಚಿತಾ-- 
ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸಿದನಂತರ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮನೆಗಳನ್ನೂ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಪೂರೈಸುತ್ತಾನೆ' (ತೈ. ೨-೧) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮೋಕ್ಷವು ಸುಖಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದ 
ಕ್ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಕಡೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--"ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ' (ತೈ.ಆ. ೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಂದ 
ಆಕಾಶವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ನಿರವಯವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಂಭೂತಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ "ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ' ಎಂಬ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಗಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ 'ಕಲ್ಲುಗಳು ತೇಲುತ್ತವೆ' ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರ, ಹಾಗೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಸುಖವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

೩ ಸುಖಕ್ಕೂ ದುಃಖಕ್ಕೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸುಖವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ದುಃಖವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸುಖದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಮವಿರುವುದರಿಂದ, ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯವಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯಬೆಕೆಂಬ ಹಂಬಲದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸದಾ ಮಗ್ಗನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದು 
ದೊರಕದಿದ್ದಾಗ ದುಃಖವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸುಖದ ಬೆನ್ನಿನಲ್ಲೇ ದುಃಖವು ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸುಖ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


396 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನನ್ನೇಕಮನುಸಂಧಿತ್ಸತ್ಕೋಸರಂ ಪ್ರಚ್ಯವತ ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ 
ದುಃಖವತ್ಸುಖಮಸ್ರ್ಯುಚ್ಛಿ ದ್ಯತ ಇತ್ಯ ಕಾಮ್ಕೊ ಇಯಂ ಪಕ್ಷ ಇತಿ ಚೇತ್‌ 
-ಮೈವಂ ಮೆಂಸ್ಥಾ $ | WE SA ದುಃಖಸಾಧನಬಾಹುಲ್ಯಾ ನು. 
ಸಂಗನಿಯಮೇನ” ತಸ್ತಾಯಃಪಿಂಡೇ ತಪೆನೀಯಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾ ಪ್ರವರ್ತ 
ಮಾನೇನ ಸಾಮ್ಕಾ ಸಾತಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ. ನ್ಯಾ ಯೋಪಾರ್ಜಿತೇಷು 
ನಿಷಯೇಷು ಹಂತ ಸುಖಖದ್ಯೋತಾಃ ಹಗ ದುಃಖದುರ್ದಿ 
ನಾನಿ! ಅನ್ಯಾಯೋಪಾರ್ಜಿತೇಷು ಸಸ ಯದ್ಭ್ಛ ವಿಷ್ಯತಿ ತೆನ್ಮನಸಾಪಿ 
ತನಾ, ನ ಶಕ್ಕಮಿತ॥ 


ಏತತ್‌" ಸ್ವಾನುಭನಮುಪ್ರ ಚ್ಛಾ ದಯೆಂತಃ ಸಂತೋ ವಿದಾಂ. 
ಕುರ್ನಂತು ನಿದಾಂ ವರಾ ಧನಂ ತಸ್ಮಾತ್ಸರಿಶೇಷಾತ್ಸ ರಮೇಶ್ವ 
ರಾನುಗ್ರ ಹವಶಾತ್‌ ಶ್ರನಣಾದಿಕ ಫ್ರಮೇಣಾತ್ಮತಕ್ಕ, ಸಾಕ್ಷಾಶ್ಯಾರವತ 
ಪುರುಷಧೌರೇಯಸ್ಕ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ರಾತ್ಯಂತಿಕೀ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಮಿತಿ 
ನಿರವದ್ಯಮ್‌ ॥| 


ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖವು ಅಲ್ಪ, ದುಃಖವು ಅಪಾರ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಒಂದರ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಹೊರಟು (ಕೈಲಿದ್ದ) ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಳೆದು 


ಕೊಂಡಂತಾಯಿತು ಎಂಬ “ಲೋಕೋಕ್ತಿ ಗನುಸಾರವಾಗಿ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೊಡನೆ ಪಕ್ಶ 


ಸುಖವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ವಾದವು 'ಮುಕ್ತವಲ್ಲ. 
[ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ನೀವು ಭಾವಿಸಬೇಡಿ. ಸುಖ ಸಂಪಾದಿಸುವಾಗ ಅನೇಕ ದುಃಖ 
ಕಾರಣಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅದರೊಡನೆ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿ 
ಸುವುದು-ಚಿನ್ನ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಉಂಡೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗುತ್ತದೆ. (ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ನೋಡಿ)! ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಿದ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖದ ಮಿಣುಕು ಹುಳುವಿನ ಬೆಳಕೆಷ್ಟು, ದುಃಖದ ಕಾರ್ಮೋಡಗಳೆಷ್ಟು ? 
ಇನ್ನು ಅನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಏನಾಗುವುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಊಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. | 


ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹದಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ದುಃಖವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ 


ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಶ್ರ ೇಷ್ಮರಾದ ನೀವು ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಮರೆಮಾಚದೆ 
ಜತ್‌ "ಅದುದರಿಂದ ಉಳಿದಿರುವ ವಿಷಯವಿಷ್ಟೈ —ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹ 
ದಿಂದ ಶ್ರವಣ (ಮನನ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ) ಕ್ರಮದಿಂದ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತಾ ರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ . 
ಪುರುಷಶ್ರೇಷ್ಮನಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮೋಕ್ಷ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಠ ವಾದ 
ವಿಚಾರ. 
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ಸ್ರ (ಶ್ಚರಸದ್ಭಾನೇ *0 ಭಕಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮುನುಮಾನ 
ಮಾಗನೋ ವಾ? ನ ತಾನದತ್ರ ಪ ಸ್ರ ತ್ಯಕ್ಷಂ ಕ್ರ ಮತೀ! ರೂಪಾದಿರಹಿ 
ತತ್ತೆ ೇೀನಾತೀಂದ್ರಿಯತ್ನಾತ್‌ | ನಾಸ್ಯ ಸ ಗನನರ್‌ | ತದ್ವಾ ಹಿ 
| ಶು ನಿಕಲ್ಬಾಸಹತ್ವಾತ್‌ | ೬೦ ನಿತೊ ಆವ 
ಗಮಯೆತ್ಯನಿತ್ಕೋ ವಾ ?1 ಆದೆ, ಸಆಪೆಸಿದ್ದಾ ೦ತಾಪಾತಃ | ದ್ವಿ ತೀಯೇ 
ಪರಸ್ಪರಾಶ್ರ ಯಾಷಾತಃ! ಉಪ ಸಮಾನಾದಿಕಮೆಶಕ್ಕ ಶಂಕಮ್‌1 ನಿಯೆತ 
ನಿಷಯತ್ನಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದೀಶ್ವ ರಃ lr ಇತಿ ಚೇತ್‌ 


ಈಶ್ವರನಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. .ಪೂರ್ವಪಶ್ರ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ವಿತ್ತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಪ್ರಮಾಣ? ಪ ್ರೈತ್ಯಕ್ಷವೇ, 
ಅನುಮಾನವೇ ಅಥವಾ ಆಗಮವೇ? ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ರೂಪರಹಿತನಾದುದರಿಂದ ಅವನು ಇಂದಿ ್ರ್ರಯಾತೀತ. 
ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ಚರನೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳ ಯಾವ 
ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲ. ಆಗಮವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಈ 
ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳೂ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಈಶ್ವ ರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಆಗಮವು ನಿತ್ಯ ವೇ ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯವೇ ? ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ 
ಅಪಸಿದ್ದಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದನ್ನು "ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷ 
ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪಮಾನಾದಿ ಪ ಥ್ರಮಾಣಗಳ ಪ ಶ್ನೆಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದರ ವಿಷಯವು ನಿಯತವಾಗಿರುತ್ತದೆ." ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿನಂತಾಗಿದೆ. 


1 ಯಾವುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೂ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಹೇತು ಇರಲೇ ಬೇಕು. ಆ ಹೇತುವಿಗೂ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮ, ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಈಶ್ವರನು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಇದರೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಹೇತುವಾದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

೩ ನೈಯಾಯಿಕರು ವೇದವನ್ನು ನಿತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣೀತವಾದುದರಿಂದ 
ಪೌರಸೇಯ. ಅಪಸಿದ್ದಾ ೦ತಕ್ಕೆ (ನೋಡಿ, ಪುಟ 384 ಅ.ಟಿ.) 

3 ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಆಗಮವು ಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ, ಈಶ್ವರಪ್ರಣೀತವಾದುದರಿಂದ ಆಗಮವು 
ಪ್ರಮಾಣ--ಹೀಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಮಾಶ್ರಯ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
| 4 ಉಪಮಾನಪ್ರಮಾಣವು ನೂತನ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ 

ಪದಕ್ಕೆ ಅದರ ವಾಚ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸೀಮಿತವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳದ್ದೇ ಹೊರತು ವಸ್ತು ನಿರ್ಣಾಯಕವಲ್ಲ. 
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ತದೇತನ್ನ ಚತುರಚೇತಸಾಂ ಚೇತಸಿ ಚಮತ್ಕಾರನತಾವಿಷ್ಯರೋತಿ! 
ವಿವಾದಾಸ ಡಂ ನಗಸಾಗರಾದಿಕಂ, ಸಕರ್ತೃಕಂ, ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ 
ಕುಭವತ್‌!ನ ಚಾಯಮಸಿದ್ಧೋ ಹೇತು8। ಸಾನಯವತ್ತೇನ ತಸ್ಯ 


ಸುಸಾಧನತ್ತಾ ತ್‌ 


ನನು Fr ಸಾಯವತ್ಮಮ್‌ ? ಅವಯವಸಂಯೋಗಿತ್ವ್ಮಮು 
ವಯವಸಮವಾಯಿತ್ವಂ ವಾ? ನಾದ್ಯಃ! ಗಗನಾದೌ ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌ | 

ನ ದ್ವಿತೀಯಃ | ತಂತುತ್ಕಾದಾವನೈೈಕಾಂತ್ಕಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದನುಪಪನ್ನ 

ನಿಂತಿ ಚೇತ್‌. ಮೈವಂ ವಾದೀಃ । ಸಮನೇತದ್ರವ್ಯತ್ವಂ ಸಾವಯತ್ವ 

ಈಶ್ವರಂಸ್ತಿಶ್ಚ ಕೈ ಅನುನಕಾನನೇ ಪ್ರಯಾಣ 

[ಸಮಾಧಾನ] ಈ ಮೇಲಿನ ವಾದವು ಬುದ್ಧಿವಂತರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಚಮತ್ಕಾರ 
ವನ್ನೇನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ- -ಪರ್ವತ, ಸಾಗರ 
ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತ್ಫೃ ಇದ್ದಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಮಡಕೆಯಂತೆ 
ಕಾರ್ಯಗಳು. ಈ € ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು 
ಸಾವಯವ ಹೇತುವಿನ ಮೂಲಕ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 

[ಆಕ್ಷೇಪ] : ಅವಯವಯುಕ್ತ ಎಂದರೇನು? ಅವಯವಗಳೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥವೇ? ಅಥವಾ ಅವಯವಗಳೊಡನೆ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಎಂದೇ? ಮೊದಲನೆ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ತಂತುತ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭ ಚಾರದೋಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ ಅನುಮಾನವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಡಿ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧಯುಕ್ತ 


1 ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಕತಣ್ಯ ಇದ್ದಾನೆ. ಅವನೇ ಈಶ್ವರ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದದ 
ಮೂಲಕ ತಾರ್ಕಿಕರು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ (ನೋಡಿ, ಪುಟ 108 ಅ.ಟಿ. 2). 

೩ ತನ್ನ ಅವಯವಗಳೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ ಘಟ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅವಯವಗಳಿಗೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಕ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶವಿರಲೇಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಆಕಾಶವನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರು ಕಾರ್ಯ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸದೆ ಅದನ್ನು ನಿತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 

3 ಅವಯವಗಳೊಡನೆ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದೇ ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ತಂತುಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧರ್ಮವಾದ ತಂತುತ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಯವವಾದ 
ತಂತುಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ತಂತುತ್ವಕ್ಕೂ ಸಾಬು ಬಾರ ಅದರೆ ತಂತುತ್ವವನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರು 
ಕಾರ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಕಾರ್ಯತ್ವ' ಹೇತುವಿನ ಮೂಲಕ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ ಕೂರ್ವಪಕ್ಷದ "ಆಕ್ಷೇಪ. 
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ಮಿತಿ ನಿರುಕ್ತೇರ್ನಕ್ತುಂ ಶಕ್ಕತ್ಕಾತ್‌ | ಅವಾಂತರಮಹತ್ತೇನ ಮಾ 
ಕಾರ್ಯತ್ಪಾನುಮಾನಸ್ಯ ಸುಕರತ್ಕಾತ್‌ | 


ನಾಪಿ ವಿರುದ್ಧೋ ಹೇತುಃ | ಸಾಧ್ಯನಿಪರ್ಯೆಯವನ್ಯಾಪ್ತೇರ 
ಭಾವಾತ್‌ | ನಾಸ್ಯನೈಕಾಂತಿಕ8| ಪಕ್ಪಾದನ್ಯತ್ರ ವೃತ್ತೇರದರ್ಶನಾತ್‌! 


ವಾಗಿ ದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವುದೇ ಸಾವಯವ' ಎಂಬುದಾಗಿ (ಅವಯವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ನಿರ್ವಚನ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ..: ಇದಲ್ಲದೆ ಅನಂತ ಹಾಗೂ ಅಣು ಈ ಎರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಪರಿಮಾಣದ ಮೂಲಕವೂ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವುದು 
ಸುಲಭ. 

ಈ ಪ್ರಪಂಚೆವು ಸಕರ್ತೃಕ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ತೋರಿಸುವ ಕಾರ್ಯತ್ವ (ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ) 
ವಿರೋಧವೆಂಬ ಹೇತುದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅನೈಕಾಂತಿಕವಾದ ಹೇತುವೂ 


೫ ೫ 


1 ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ ದ್ರವ್ಯವೇ 'ಸಾವಯವ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಅವಯವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಯಾವುದರೊಡನೆಯೂ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ತೆಂತುತ್ವರೂಪವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವು ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ "ಸಾವಯವ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ವಿವರಣೆಯು ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ 
ಅನ್ವಯಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಸಾವಯವತ್ವ' ಹೇತುವು ಕಾರ್ಯತ್ವ ಸಾಧಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿನ ಮೂಲಕ ಈಶ್ವರಾಸ್ತಿತ್ವವಾದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 


(3 

2 ಅವಾಂತರ ಮಹತ್ವ 0488810066) ಹೇತುವಿನಿಂದಲೂ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಅನು 
ಮಾನದ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸಬಹುದು. ಮಹತ್ವ ಎರಡು ವಿಧ. ಪರಮ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಅವಾಂತರ 
ಮಹತ್ವ. ಪರಮ ಮಹತ್ವ ಎಂದರೆ ಯಾವುದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲವೋ ಅದು. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದ ವಿಭು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಮಾಣ. ಅಣುವಿಗಿಂತ 
ದೊಡ್ಡದಾದ, ಪರಮ ಮಹತ್ತಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಮಾಣವೇ ಆವಾಂತರ 
ಮಹತ್ವ. ದ್ವ್ಯಣುಕ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಪರ್ವತ, ಸಮುದ್ರ-ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಅವಾಂತರ 
ಮಹತ್ವವುಳ್ಳವು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಪರಮ ಮಹತ್ವದ ಅಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 'ಹೀಗೆ ತೋರಿಸ 
ಬಹುದು ಪರ್ವತ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಇಡೀ ಜಗತ್ತೇ [ಪಕ್ಷ] ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ 
[ಸಾಧ್ಯ] ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮ ಮಹತ್ವಾಭಾವವಿದ್ದರೂ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ [ಹೇತು] 
ಘಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ [ದೃಷ್ಟಾಂತ]. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಕಾರ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿ ಆ 
ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿನ ಮೂಲಕೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 

3 ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ 
'ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರತಕ್ಕ ಹೇತುವಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ಎಂದು ಹೆಸರು (ವಿರುದ್ಧಕ್ಕೆ ನೋಡಿ, 
ಪುಟ 374). 


ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳುವ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು 
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ನಾಪಿ ಕಾಲಾತ್ಯಯಾತದಿಷ್ಕಃ | ಭಾಧಕಾನುಪಲಂಭಾತ್‌ ! ನಾಪಿ ಸತ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷಃ! ಪ್ರತಿಭಟಾದರ್ಶೆನಾತ್‌ 1! ನನು ನಗಾದಿಕಮಕರ್ತೃಕಂ 
ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ವಾದ್ದಗನನದಿತ ಚೇತ್‌. ನೈತತ್ಪರೀಕ್ಷಾಕ್ಷ್ಸನುಮೀಕ್ಷ್ಯತೇ। 
ನ ಹಿ ಕಠೋರಕಂಠೀರನಸ್ಯ ಕುರಂಗಶಾವಃ ಪ್ರತಿಭಟೋ ಭವತಿ! 
ಅಜನ್ಯತ್ಚಸ್ಥೈವ ಸಮುರ್ಥತಯಾ ಶರೀರವಿಶೇಷಣನೈ ಯ್ಯರ್ಥ್ಯಾತ್‌ | 


ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪಕ್ಷವಲ್ಲದ ಬೇರೆಡೆ ಈ ಹೇತುವಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ!. ಈ ಹೇತು. 
ಬಾಧಿತವೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಸತ್ಪತಿ 
ಪಕ್ಷವೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಹೇತುವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವು 
ಉಪಲಬ್ದ ವಿಲ್ಲ. ಪರ್ವತ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಶರೀರದಿಂದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶದಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸಹ ವಿಚಾರಾರ್ಹವಾದು 
ದಲ್ಲ. ಜಿಂಕೆಮರಿಯು ಪ್ರೌಢ ಸಿಂಹವನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ನೀವು ಹೇಳುವ 
ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿರುವ "ಶರೀರ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ ವ್ಯರ್ಥ. “ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರುವಿಕೆ' ಎಂಬ 
ಹೇತುವೇ ಸಾಕು. 


ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಾದ ಅಕರ್ತೃಕತ್ವ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಒಬ್ಬ ಕರ್ತ ಇರಲೇಜೀಕು. ಕರ ವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ 
ಇರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಈ ಹೇತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ ಕ್ಕೆ, ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ 
ಹೇತುವಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ವರೂಪ ಹೇತು ಇದೆಯೋ ಲಲ್ಲೆ ್ಲಿಲ್ಲಾ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವ ' 
ರೂಪ ಸಾಧ್ಯ ಇದೆ. ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಾಭಾವದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಎರುದ್ಧ ಹೇತ್ವಾ 
ಭಾಸವಲ್ಲ. ಕ 

1 ಈ ಹೇತುವು ಅನೈಕಾಂತಿಕ ಅಥವಾ ವೃಭಿಚರಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಿರುವೆಡೆ ಹೇತು 
ವಿದ್ದರೆ ಸವ್ಯಭಿಚಾರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ನೊಡೀ; ಪುಟ 374, ಅ.ಟಿ.). ಪ್ರಕೃತ ಸಕರ್ತೃತ್ವರೂಪ ಸಾಧ್ಯದ ; 
ಅಭಾವವಾದ ಪ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣು ನಿತ್ಯ. ಅದಕ್ಕೆ ಕತಣೃವೀ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವಾ 
ಭಾವವೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ವವು ಅನೈಕಾಂತಿಕ ಹೇತುವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


೩ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು ಯಾವ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಇಬಾಧಿತವಾಗುವುದಿ್ಲ. (ಬಾಧಿತಕ್ಕೆ 
ನೋಡಿ ; ಪುಟ 375 ಅ.ಟಿ.) 


ಕ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ವತಿಪಕ್ಷ ಹೇತ್ವಾಭಾಸವಿಲ್ಲ. ಸಾಧಿಸುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವಿಗೆ ಸತ್ಛೃತಿಪಕ್ಷ ಆ ಹ ನೋಡಿ, ಪುಟ 374 ಅ.ಟಿ) ಪ್ರಕೃತ 
ದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು “ಶರೀರಾಜ ನ್ಯ ತ್ರ ರೂಪ' ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಕರ್ತೃಕತ್ಸ ಶಿ ರೂಪ ಸಾಧ್ಯದ ಅಭಾವ 
ವಾದ ಅಕರ್ತೃಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಪತಿಪಕ್ಷ ದೋಷವನ್ನು ಆಪಾದಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿನ ಎದುರು ಶರೀರಾಜನ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು ಅತ್ಯಂತ. 
ದುರ್ಬಲ. ಅಜನ್ಯತ್ವ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಅಕರ್ತೃಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗ ಶರೀರ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ವನ್ನು ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ" ಹೇಳುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ವಾ ್ಯಪ್ಯತ್ವಾ ಸಿದ್ಧ ದೋಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


} 
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ತರ್ಹೈಜನ್ಯತ್ವಮೇವ ಸಾಧನಮಿತಿ ಚೇತ್‌. ನ; ಅಸಿದ್ಧೇಃ | ನಾಸಿ 
ಸೋಪಾಧಿಕೆತ್ಯಶಂಕಾಕೆಲಂಕಾಕುರಃ ಸಂಭವೀ! ಅನುಕೂಲತರ್ಕ 
ಸಂಭವಾತ್‌! ಯದ್ಯಯಮಕತರ್ತ್ಯಕಃ ಸ್ಯಾತ್ಕಾರ್ಯಮಪಿ ನ ಸ್ಕಾತ್‌ | 
ಇಹ ಜಗತಿ ನಾಸ್ತ್ಯೇವ ತತ್ತಾರ್ಯಂ ನಾಮ ಯತ್ಕಾರಕಚಕ್ರಮ 
ವಧೀರ್ಯಾತ್ಮಾನಮಾಸಾದಯೇದಿತ್ಯೇತದವಿವಾದವತ್‌! ತಚ್ಚ ಸರ್ವಂ 
ಕರ್ತೃನಿಶೇಷೋಷಹಿತಮರ್ಯಾದವು್‌ || 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ "ಅಜನ್ಯತ್ವ'ವೇ ಹೇತುವಾಗಿರಲಿ [ಸಮಾಧಾನ] ಆದೂ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ-ಏಕೆಂದರೆ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತೆದೆ.: ಅಲ್ಲದೆ (ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು) ಉಪಾಧಿ 
ಸಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲ ತರ್ಕವಿದೆ. ಒಂದುವೇಳೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಕರ್ತೃರಹಿತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಕಾರ್ಯವೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ ಸಮುದಾಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ 
ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ನಿರ್ವಿವಾದ ವಿಷಯ. ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಒಬ್ಬನಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಲೋಕದ ನಿಯಮ. 


1 ಅಜನ್ಯ ಎಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿರಹಿತ ಎಂದರ್ಥ. ಪರ್ವತ, ಸಾಗರ ಅಥವಾ ಉಳಿದ ವಸ್ತುಗಳು 
ಅಜನ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದು ಜನ್ಯವಾಗಿರಲೇ 
ಬೇಕು. ಪರ್ವತ, ಸಾಗರ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿರುವಾಗ ಅಜನ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು ಬರು 
_ವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

೩ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿನ ಹೇತುವು ಉಪಾಧಿದೋಷ ಸಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಾಗಲೀ ಹೇತುವು ಉಪಾಧಿಸಹಿತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಸಾಧನೀಯವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು. ಅಂತಹ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದು ಸಾಧನದೊಡನೆ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವುದೇ ಉಪಾಧಿ. (ಉಪಾಧಿಗೆ : 
ನೋಡಿ; ಪುಟ 11 ಅ.ಟಿ.) ಪ್ರಸ್ತುತ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಕರ್ತೃಕ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಕಾರ್ಯತ್ವಅವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥವು ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಉಪಾಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಅಂತಹ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ. `-ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು ಎಲ್ಲಾದರೂ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಆ ರೀತಿ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಸಕರ್ತೃಕತ್ವಾಭಾವವಿರುವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು ಇದ್ದರೆ. 
ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಂದರೆ ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಕಾರ್ಯ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. 
"ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯತ್ವವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ.' ಎಂಬ ಅನುಕೂಲತರ್ಕ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

8 ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ ಯಾವುದು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೋ ಅದನ್ನೇ ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಅದು ಅಕತೃೃಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ: 
ಇರಲೇಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಕಗಳೂ ಅಂದರೆ ಕರಣ, ಕರ್ಮ, ಸಂಪ್ರದಾನ, ಅಪಾದಾನ, 
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ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಚೇತರಕಾರಕಾಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ನೇ ಸತಿ ಸಕಲಕಾರಕ 

ಪ್ರಯೋಕ್ಷ್‌ ಎತ್ವಲಕ್ಷಣಂ ಜ್ಞಾ ಇ ನಜಿಕೀರ್ಸಾಪ್ರಯತ್ನಾ ಧಾರತ್ಯಮರ್‌ | 
ಏನಂ ಜೆ ಕರ್ತೃವ್ಯಾವೃತ್ತೆ ತೆ (ಸ್ತ ದುಹಹಿತಸಮಸ್ತ ಕಾರಕನ್ಯಾ ವ್ರ ತ್ಮೌ 
ಅಕಾರಣ ಕಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾ ನು ್ರೈಸಂಗ ಇತಿ ಸ್ಸೂ ಲಪ ಮಾಡೇ! ತಥಾ 
ನಿರಟಿಂಕ ಈತ ರ 


ಅನುಕೂಲೇನ ತರ್ಕೇಣ ಸನಾಥೇ ಸತಿ ಸಾಧನೇ! 
ಇಧ 3ನ್ಯಾಪಕತಾಭಂಗಾತ್ಪಕಶ್ಸೆ ಕೇನೋಪಾಧಿಸಂಭವಃ- -ಇತಿ॥ 


ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ, ಪ್ರ ಯತ್ನ--ಈ ಮೂರಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾಗಿರುವವನೇ ಕರ್ತೃ. ಅಂದರೆ 
(ಕತೃ ನ ಕರಣ ಜೆ ಕಾರಕಗಳಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗದೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಕಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಅಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವವನು.3 ಈ ರೀತಿಯಾಗಿರುವ ಕತೃ ೯ವನೆ ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ 
ಹೋದರೆ ಅವನನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಕಾರಕಗಳೂ ವೃತ್ತ ತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ದೊಡ್ಡ ತಪ್ಪನ್ನು 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತ. ದೆ. ಹಾಗೆ ಶಂಕರಕಿಂಕರ ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 
ಹೇತುವು ಅನುಕೂಲತರ್ಕ ಸಹಿತವಾಗಿದ್ದರೆ (ಉಪಾಧಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೀ 
ಯುವ) ಸಾಧ್ಯವಾಪಕತ್ವವೇ ಸಂಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯೇ ಉಂಟಾ 
ಗುವುದಿಲ್ಲ.3 


ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ತ್ರಧೀನ. ಮಣ್ಣು, ದಂಡ, ಚಕ್ರ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣಗಳಿದ್ದರೂ ಕುಂಬಾರನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಡಕೆಯು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರಕಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವನು ಕುಂಬಾರನೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವದ ಅಭಾವ ಇದ್ದರೆ ಅಂದರೆ 
ಕರ್ತೃ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದು ಅಸಂಭವ “ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯತ್ವ ; 

ಹೇತು: ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಕಂಡುಬರದಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾಧಿದೋಷವನ್ನು ಈ 
ದಲಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

1 ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಕಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. "ಕ್ರಿಯಾ 
- ಇಜನಕಂ ಕಾರಕಮ್‌' (ಸಿ. ಕೌ. ಬಾ. ಪುಟ ೨೭೧) ಮಣ್ಣು , ದಂಡ ಮುಂತಾದವು ಮಡಕೆಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವು ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಮಡಕೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕುಂಬಾರನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಘಟ ಜ್ಞಾನವಿರುತ್ತದೆ. 
ಅನಂತರ ಅದನ್ನು ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ ಅದನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರಲು ಪ್ಲ ಯತ್ನಿಸು . 

ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ, ಪ್ರಯತ್ನ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ತೃ ಧೀನ. 

2 ಸಾಧ್ಯದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳ ದ್ದೇ ಹೇತು. ಉಪಾಧಿ ರಹಿತವಾದ ಸಂಬಂಧವೇ ವಾ 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ (ಪುಟ 11 ಅ.ಟಿ.) ಹೇಳಿದೆ. "ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವ ಎಂಬ ಡ್‌್‌ 
FAS ಅನುಕೂಲತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದ್ದಾಗ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿನ ಸಾಧ್ಯ ವ್ಕಾ ಪಕತ್ವ ಭಾಗವನ್ನು 

ವಾರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಾತಕ ಸಂಬಂಧಃ ವ್ಯಾಪ್ತಿಃ' ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಸಾಧಿತವಾಗಿ ಆ 
ತಿ ಸದ್‌ಹೇತುವಾಗಲು ಅರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. | 
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ಯದೀಶ್ವರಃ ಕರ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್ತರ್ಹಿ ಶರೀರೀ ಸ್ಯಾದಿತ್ಯಾದಿಪ್ರ ತಿಕೂಲ 
ತರ್ಕಜಾತಂ ಜಾಗರ್ತಿತಿ ಚೇತ್‌- ಈಶ ೈರೆಸಿದ್ದ ಸಿದ್ಧಿ ಭ್ಯಾಂ 
ವ್ಯಾಘಾತಃ। ತದುದಿತಮುದಯನೇನ._ | 

ಆಗಮಾದೇಃ ಪ್ರಮಾಣತ್ವೇ ಬಾಧನಾದನಿಸೇಧನಮ್‌ | 

ಆಭಾಸತ್ಕೇ ತು ಸೈವ ಸ್ಕಾದಾಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿರುದ್ದ ತಾ ಇತಿ | 

(ನ್ಯಾ. ಕು. ೩-೧೫) 

ನ ಚ ನಿಶೇಷನಿರೋಧಃ ಶಕ್ಯಶಂಕಃ। ಜ್ಞಾತತ್ಕಾಜ್ಞಾ ತತ್ವ 
ವಿಕಲ್ಪಪರಾಹತತ್ವಾತ್‌ || 

ಸ್ಕಾದೇತತ್‌ | ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾಣೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ಕಿಮರ್ಥಾ? ಸ್ಪಾರ್ಥಾ ಪರಾರ್ಥಾ ವಾ? ಅದ್ಯೇಪಿ ಇಷ್ಟ ಶಪ್ರಾಸ್ತ್ಯರ್ಥಾ? 
ಅನಿಷ್ಟಪರಿಹಾರಾರ್ಥಾ ವಾ? ನಾದ್ಯಃ | ಅನಾಪ್ತಸಕಲಕಾಮಸ್ಯ ತದನು 


ಈಶ್ವರನು ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಾದರೆ ಅವನು ಶರೀರವುಳ ಗಿ ವನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯ 
ಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರತಿಕೂಲ ತರ್ಕವು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಈ ತರ್ಕ ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನೇ ಉದಯ್ಯನರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 

ವೇದಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಆಗಮದಿಂದ ಬಾಧೆ ಉಂಟಾ 
ಗುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಈಶ ಶರನನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಆಗಮವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗುವುದಾದರೆ ಅದೇ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ ದೋಷವೂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 
(ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕರ್ತೈವಾಗಲಾರನು; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಮ್ಮಂತೆ ಶರೀರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ) ಈಶ ರಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. (ಇಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷ 
ವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನ) ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಅನು 
ಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಜಗತ್ತಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಕಾರಣನಲ್ಲ-ಪೂರ್ವಪಕ್ತ 

[ಆಸ್ಲೇಪ] ಆಗಲಿ, ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪೋಣ. ಜಗತ್ತಿನ ನಿರ್ಮಾಣದಿಂದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇನಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ? ಹೇಳಿ-_ಸಾ ರ್ಥವೇ ಅಥವಾ ಪರಾರ್ಥವೇ? 
ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂದರೆ--ಇಷ್ಟ ವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೊಸ್ಕರವೇ ಅಥವಾ 
ಬೇಡವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಕಲ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು ಪೂರೆ ಸುವ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ ರನು (ತನಗೆ ಬೇಕಾದ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಪಡೆಯಲು) ಪ್ರವರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
1 ಪಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಮೊದಲು ನಿರ್ಜೇತನಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಆತನು ಜಗತ್ಮಾರಣನಾಗಿಯೇ ` 


ನಿರ್ಣೀತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತನ ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ನಿರ್ಣೀತನಾಗ 
ದಿದ್ದರೆ ಪಕ್ಷದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 
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ಪಸತ್ತೇಃ | ಅತ ಏನ ನ ದ್ವಿತೀಯಃ! ದ್ವಿತೀಯೇ ಪ್ರನೃತ್ತ್ಯನುಪ- 
ಪೆತ್ತಿಃ ಪ್‌ ಕಃ ಖಲು ಪರಾರ್ಥಂ ಪ್ರೆ ವಾನರ ಪ್ರೇಶ್ಷಾವಾನಿತ್ಯಾ 
ಚತ್ರೀತ! 

ಅಥ ಕರುಣಯಾ ಪ್ರವೃ ತು ಪೆಪತ್ತಿ ರಿತ್ಯಾ ಚಕ್ಷೀತ ಕಶ್ಲಿ ತ್‌ ತಂ 
ಪ್ರತ್ಯಾಚಕ್ಷೀತ! ತರ್ಕಿ ಸರ್ವಾನ್ರಾ ರ್ನ! ಸುತನ ವಿನ ಸೃ ಜೇದೀಶ್ವ ರಃ | 
ನ ದುಃಖಶಬಲಾನ್‌ | ಕರುಣಾನಿರೋಧಾತ್‌ | ಸಾ ರ್ಥಮನಪೇಕ್ಷ ಎ 
ಪರದುಃಖಪ್ರ ಹಾಣೇಚ್ಛಾ ಹಿ ಕಾರುಣ್ಯ ಮ್‌ | ತಸ್ಮಾ ನೀಶ್ಕ ರಸ್ಯ ಜಗತ್ತ 
ರ್ಜನಂನ ಯುಜ್ಯ ತೇ i” ತದುಕ್ತಂ ps ಸ ಚಾಯೆಸೂ 


ಪ್ರಯೋಜನಮನುದ್ಧಿ ಶ್ಯ ನ ಮಂದೋಸಿ ಪ್ರವರ್ತತೇ! 
ಜಗಚ್ಚ ಸೃಜತಸ್ತಸ್ಯ ತೆ ನಾಮ ನ ಕೃತಂ ಭವೇತ್‌. ಇತಿ || 


ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ ವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಸ್ವತಃ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಅವನಿಗೆ ಬೇಡವಾದದ್ದು 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡನೆಯದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಬೇರೆಯವರಿಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರರ್ವತಿಸುವ ಸ್ಥ ಶೈಭಾವವುಳ್ಳ ವನನ್ನು ವಿವೇಕಿ "ಎಂದು ಯಾವನು 
ತಾನೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ? 


ಜಗನ್ಸಿವರ್ಕಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ 

ಜೀವಿಗಳಿಗೋಸ್ಕರ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಈಶ್ವ ರನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಯಾವ: 
ನಾದರೂ ಹೇಳಿದರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿ ಘಟದ ದೆ__ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳನ್ನೂ 
ಈಶ್ವರನು ಸುಖಿಗಳನ್ನಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದ ; ವಿಚಿತ್ರ ದುಃಖಿಗಳನ್ನಾಗಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ಮಾಡದಿದ್ದ ರೆ ಆತನ ಕಾರುಣ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾ ಿರ್ಥವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಪರರ ದುಃಖವನ್ನು ಲ ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆ ಯೇ ಕಾರುಣ್ಯ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ "ಶ್ವ ರನು ಜಗತ್‌ಸೃಷಿ ಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಸ] ವಲ್ಲ , ಇದನ್ನೇ € ಭಟ್ಟಾ' 
ಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಸ 

ಯಾವ ಪ ಫಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ದಡ್ಡ ನೂ ಕೂಡ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ : ಈಶ್ವರನೇ 


೧೨ 


ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಪ್ಟಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದ ರೆ. ಆತನು “ಮಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸ ಮಾ ನ 92 


1 ನಿತ್ಯ ತೃಪ್ತನಾದ ಈಶ್ವ ರನು ಬೇಕು-ಬೇಡ ಎಂಬ ದ್ವ ೦ದ್ವಕ ಕೃತೀತನು. ಕೊರತೆಯಿರುವ 
ಜೀವಾತ್ಮ! ರಿಗೆ ಈ ದ್ವಂದ್ವ ಸಹಜ. ಪರಿಪೂರ್ಣ ಕಾಮನಾದ ಈಶ್ವ “ಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಯಕೆ ಬರಲು 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 

2 ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಈಶ್ವ ರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದ ರೆ ಎಲ್ಲರನ್ನು ಸುಖಿಗಳನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಆತನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆ? 
ಆದ್ದ hos ದುಃಖಮಯವಾದ ಈಪ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನು ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಆತನಿಗೆ ಜಗತ್ಸ 
ಯಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. 
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ಅಕೊ ಫ್ರೀ ಚ್ಛತೇ- ನಾಸ್ತಿ ಕಶಿರೋಮಣೇ, ತಾವದೀರ್ಷ್ಯ್ಯಾಕಷಾಯಿತೇ 
ಚಕ್ಷುಷೀ ನಿವಿತಾಲ್ಯ ಪರಿಭಾವಯತು ಭವಾನ್‌ | 2 ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ರಸ್ತ್ರ್ಯ್ಯೇವ! ನ ಚ ನಿಸರ್ಗತಃ ಸುಖಮಯಸರ್ಗಪ್ರಸಂಗಃ। ಸ್ಟ ಗಣ್ಯ 
ಪ್ರಾ ಚಿಕ ತಸುಕೃತದುಸ್ಟೃತಪರಿಪಾಕನಿಶೇಷಾದ್ವೆ ಷನ್ಯೋಪಪತೆ «al 
ನ ಚ ಸರ ಿತಂತ್ರ್ಯ್ಯಭಂಗಃ ಶಂಕನೀಯಃ | ಸ್ವಾಂಗಂ ಮ ನ್ಯವ ಧಾಯಕಂ 
ನ ಭವಕೇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ಪ ್ರತ್ಯುತ ತನ್ನಿನ ರ್ನೌಹಾತ್‌ | "ಏಕ ಏನ 
ರುಜ್ರೋನದ್ದಿ ತೀಯೋಃ ವಸ್ಥೆ ಅ (ತೈ. ಸಂ..೧-೮೬) ಇತ್ಯಾದಿರಾಗ 
ಮಸ್ತ ತ ಪ್ರ ಮಾಣನು್‌ ॥ 


ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಸಾಸೇಕ್ಪನಾಗಿ ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಸೃ ಸ್ಕಿ ಸುತ್ತಾನೆ 


ಇದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ [ಸಮಾಧಾನ] ಹೇಳುತ್ತೇವೆನಾಸ್ತಿಕ ಶಿರೋಮಣಿಯೇ, ಈರ್ಷ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾದ ಕಣ್ಣನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ನೀನು ಯ ಧಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಕರುಣೆಯಿಂದಲೇ ಈಶ 'ರನಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃತಿ ) ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿರುವ ಸುಖಮಯ ಪ್ರ ಪಂಚವನ್ನು ಸ ಪ್ಟಿಸುವ ಸಂದರ್ಭ ಬರುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಡು ಷೆ 'ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸುಕೃತ-ದುಷ್ಕೃತ 
ಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಪಾಕಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಷಮತೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಸ | ರಿಂದಲೇ 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕೈ ಭಂಗವಾಯಿತೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ತನ್ನ ಅಂಗವೇ ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ (ಇನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತನ್ನ 
ಮ ವನ್ನು ಈಡೇರಿಸಲು) ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ.3 "ರುದ್ರ ಒಬ್ಬನೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿರ 
’ (ತೈ.ಸಂ. ೧-೮-೬) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯೂ ಅವನು ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಶ್ರ) ಎಂಬ ವಿಷಯ 

ದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 


1 ಜೀವಿಗಳು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ನೀಡುವುದಾ 
ದರೆ ಈಶ್ವರನು ಹೇಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ? ಅವನು ಜೀವಿಗಳ ಕರ್ಮಾಧೀನನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸಂದೇಹ. 


ಪ್ರಪಂಚೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಈಶ್ವರನ ಶರೀರ. ಪ್ರಾಣಿಕೃತವಾದ ಕರ್ಮವೂ 
ಆತನ ಶರೀರದ ಒಂದು ಅಂಗ. ಈಶ್ವ ರನು ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ PA ತನ್ನ ಅಂಗವಾದ 
ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಆ ಅಂಗಕ್ಕೆ ಆತನು ಅಧೀನ ಎಂದರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ 
ಕೈಕಾಲುಗಳಿಂದ ಒಬ್ಬನು ೫ ಕಾರ್ಯವನ್ನು. ಮಾಡಿದರೆ ಆತನು ಕೈಕಾಲುಗಳಿಗೆ ಅಧೀನ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಒಂದು ನಿದರ್ಶನದಿಂದ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ | ಪಡಿಸಬ ಸಬಹುದು. ಒಬ್ಬನು 
ತನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಪೆನ್ನನ್ನೇ ಆಶ್ರ ಯಿಸಿದ್ದರೂ, ಪೆನ್ನು ಅವನ ಅಧೀನವೇ ಹೊರತು, ಅವನು 
ಪೆನ್ನಿನ ಅಧೀನವಲ್ಲ. ತನ್ನ ದೇ ಆದ ವಸ ನಲ್ಲಿ ಪರಾಧೀನದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ys ೧೨ 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ಕಾ ತಂತ್ರ ಜ್ಯ ದಂಗ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಯದ್ಕೇನಂ ತರ್ಹಿ ಜಾಧವ್ಯಾಧಿಂ ಸಮಾಧತ್ಸೈೇತಿ ಶ್‌... 
ತಸ್ಯಾಃ ಸುತ್ತಾ ನಾತ್‌ | ಕಿಮುತ್ಪತ್ತಾ ಪರಸ್ಪ ರಾಶ್ರೆ she ಶಂಕ್ಯತೇ 
ಜಸ ಮ್‌ ವಾ ? ನಾದ್ಯ $1 ಆಗಮಸೆ 5ೇಶ್ವೆ ರೌಧೀಕೋತ್ಸ ತ್ರಿ ಕತ್ತ ತ 
ಸರಮೇಶ್ಶ ರಸ್ಕ ನಿತ್ಯತೆ ಬೀನೋತ್ಸ ತೆ ಕ್ಷೀರೆನುಪೆಪತ್ತೆ 8 | ನಾಪಿ ಜ್ಞಪ ಸಾ | 
ಪರನೇಕೆ, ತ ಗನತಾಧೀನಜ್ಞ ಪ್ರಿ ಹೆ ತೆ ಪಿ ತಸ್ಯಾ ನ್ಯ ತೆಸಆನಗ 
ಮಾತ್‌!" ಸಾ ತದನಿತ್ಯತ್ಸ ಜಸ ಸ್ಟೌ | ಲೆಗಮಾನಿತ್ನತ ತೀವ್ರಾದಿ 
ಧರ್ನೋಸೇತತ್ಯಾದಿನಾ ಸುಗಮುತ್ಸ್‌ ತ್‌ ॥ 


ಸತ್ಶಸ್ಯ 


ಈಶ್ವರ ಹಾಗೂ ಆಗಮ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷವಿಲ್ಲ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯರೂಪವಾದ ಈ ರೋಗವನ್ನು ದಯ 
ವಿಟ್ಟು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತೀರಾ ?೩ [ಸಮಾಧಾನ] ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ರೀತಿಯ ಪರಸ್ಪರಾಶ್ರಯ ರೂಪವಾದ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತಿದ್ದೀರಲ್ಲಾ ಅದು 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ? ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ; ಆಗಮವು 'ಈಶ 5 ರಾಧೀನವಾಗಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಓಸಿ ಆತನ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ.3 ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲೂ (ಆ ದೋಷ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಶ್ವರ ವಿಷಯಕವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಆಗಮವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ್ದರೂ, ಆಗಮವನ್ನು ಬೇರೆಡೆಯಿಂದ ' ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. ಆಗಮವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂದೇಹ ಉದಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. : 
ಆಗಮವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದರ ತೀವ್ರಾದಿ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು ಹೀಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಪರವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ 


1 ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಆಗಮ ಕಾರಣ; ಆಗಮದ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಈಶ್ವರ ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಅನ್ಯೋ ' 
ನ್ಯಾಶ್ರ ಸ್‌ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದ್ದೆ 

೩ ಈಶ್ವರನು ನಿತ್ಯನಾದುದರಿಂದ ಆತನು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ... ಆಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ ್ಯವು ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆಯೆ ಯೇ ಸ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಾ ಜ್‌ ವು ಆಗಮವನ್ನವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. ಆದು ಅನಿತ. 

8 ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ದೋಣಿಯನ್ನು ಸ ಹೋ ಗಬೇಕಾದರೆ ಎತ್ತಿನ ಗಾಡಿ ಬೇಕು. 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿನ ಗಾಡಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ ದೋಣಿ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಆಧಾರ 
ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ದೋಷವಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಮದ ಉಗಮಕ್ಕೆ 
ಈಶ್ವರನ ಅಗತ್ಯವೇ ವಿನಾ ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವ ರನ ರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆಗಮದ ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ನಿಡಯೇ ವಿನಾ ಆತನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯ ಭೇದದಿಂದ” ಅನ್ಕೊ ನ್ಯಾ ಸ ಶ್ರಯದೋಷವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. 

4 "ಇವನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ', "ಇವನು ಮೆಲ್ಲಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ'_ ಎನ 
ಜೋರಾಗಿರುವುದು, ಮೆಲ್ಲಗಿರುವುದು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಶಬ್ದಗಳ ಧರ್ಮ ಎನ್ನುವುದು ತಿಳದ 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ . ವೇದವು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಉಪದಿಷ್ಠ 


ತರ ಓಟ. ಇ. ಸತ ಒರು ly 
ವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅನಿತ, ೈವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ರೀತಿಯ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಕೆ 
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ತಸಾ ಸ್ನಿನರ್ತಕಢರ್ಮಾನುಸ್ಮಾ ನನಶಾದೀಶ್ನ ೈರಪೆ ್ರೈಸಾದಸಿದ್ಧಾನಭಿಮ 
ತೇಸ್ವಸಿದ್ದಿರಿತಿ ಸರ್ವಮವದಾತಮ್‌ | 

ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಅಶ್ಸಸಾದದರ್ಶನವಂ ॥ 


ಕೃಪೆ ಲಭಿಸಿ ತನಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಅಕ್ಷಪಾದದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಜೈಮಿನಿದರ್ಶನ 


- ನಿನು ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವಶಾದಭಿಮತಥನ್ನಸಿದ್ಧಿರಿತಿ ಜೇಗೀ 
ಯತೇ ಭನತಾ। ತತ್ರ ಧರ್ಮಃ ಕ೦ ಲಕ್ಷಣಕಃ? ಕಂ ಪ್ರಮಾಣಕ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌. ಉಚ್ಕತೇ, ಶ್ರೊಯತಾಮವಧಾನೇನ! ಅಸ್ಕ ಪ್ರಶ್ರಸ್ಯ ಪ್ರೆತಿ 
ವಚನಂ ಪ್ರಾಚ್ಯಾಂ ಮಿಮಾಂಸಾಯಾಂ ಪ್ರಾದರ್ಶಿ ಜೈಮಿನಿನಾ 
ಮುನಿನಾ। ಸಾ ಹಿ ನಿಾಮಾಂಸಾ ದ್ವಾದಶಲಕ್ಷಣೇ! 

ತತ್ರ ಪ್ರಥಮೆಆಧ್ಯಾಯೇ ನಿಧ್ಯರ್ಥವಾದಮಂತ್ರಸ್ಮೃತಿನಾಮ 
ಧೇಯಾರ್ಥಕಸ್ಯ ಶಬ್ದರಾಶೇಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ ॥ 

ದ್ವಿತೀಯೇ ಉಪೋದ್ಧಾತಕರ್ಮಭೇದಪ್ರಮಾಣಾಪವನಾದಪ್ರಯೋಗೆ 
ಭೇದರೂಪೋರ್ಥಃ॥ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ನೀವು (ವೇದವಿಹಿತವಾದ) ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ, ಅಭಿಮತವಾದ 
ಧರ್ಮ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತೀರಿ ; ಹಾಗಾದರೆ ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣ 
ವೇನು? ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. [ಸಮಾಧಾನ] 
ಗಮನವಿಟ್ಟು ಲಾಲಿಸಿ: ಹೇಳುತ್ತೇವೆ--ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಜೈಮಿನಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾ (ಸೂತ್ರದ ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ | 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವಿಧಿ, ಅರ್ಥವಾದ, ಮಂತ್ರ, ಸ್ಮ ೨೨ ಮತ್ತು . 
ನಾಮಧೇಯ-ಈ ವಿಷಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದ ನಿಷಯ . 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಕ್ಲಿ--ಉಪೋದ್ಭಾತ, ಕರ್ಮಭೇದ, ಪ್ರಮಾಣಾಪವಾದ 
ಪ್ರಯೋಗಭೇದ--ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ.3 ತ 
1 ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ . 
ಅರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ, ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮನು ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಆಚಾರ ವಿಷಯವನ್ನೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭಿತ್‌, 
-ಚಿತ್ರಾ, ಮುಂತಾದ ಯಾಗಗಳ ಹೆಸರಿನ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನೂ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. | 
2 ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಭೇದವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಪೀಠಿಕಾ ರೂಪವಾಗಿ “ಅಪೂರ್ವ'ದ ಸಮರ್ಥನೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಎರಡನೆಯ 
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ತೃತೀಯೇ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗನಾಕ್ಯಾದಿನಿರೋಧಪ್ರ ತಿಸತ್ತಿಕರ್ಮಾನಾರಭ್ಯಾ- 
ಧೀತಬಹುಪ್ರಧಾನೋಪಕಾರಕಪ್ರಯಾಜಾದಿಯಜನಾನಚಿಂತನವರ್‌ || 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ, ವಾಕ್ಕ ಮುಂತಾದವು ಹಾಗೂ ಅವು 
ಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ, ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಕರ್ಮ, ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸತಕ್ಕ 


' ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಸ್ತುಗಳು, ಅನೇಕ ಪ್ರಧಾನ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕಗಳಾದ ಪ್ರಯಾಜಾದಿ 


ಕರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಯಜಮಾನನ ಕರ್ಮಗಳು- ಇವುಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ.! 


ಪಾದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. . ಇದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮಭೇದ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕರ್ಮಭೇದದ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಾಗಿರುವ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ಕಾಮ್ಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿರತಕ್ಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 


1 ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಎರಡು ವಿಧ. (1) ಅಂಗಿ ಮತ್ತು (11) ಅಂಗ, ಅಂದರೆ 
ಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ಅಪ್ರಧಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಅಂಗ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೂರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನು, ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ, ವಾಕ್ಯ, 
ಪ್ರಕರಣ, ಸ್ಥಾನ, ಸಮಾಖ್ಯಾ ಎಂದು ಆರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪೂರ್ವಪೂರ್ವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗಿಂತ ದುರ್ಬಲ. ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಬಲ 
ಪ್ರಮಾಣ (ನೋಡಿ, ಜೈ.ಸೂ. ೩-೩. ೧೪). . 1) ಪ್ರಥಮ ಪಾದದಲ್ಲಿ "ಶ್ರುತಿಯ'ನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. "ನಿರಪೇಕ್ಷೋ ರವಃ ಶ್ರುತಿಃ (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ. ಪುಟ ೭೩). ತನ್ನ ಅರ್ಥದ ಬೋಧನೆಗೆ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 'ದಧ್ನಾ 
ಜುಹೋತಿ -ದಧಿಯಿಂದ ಹೋಮ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ದಧಿಯಿಂದ ಎಂಬ ತೃತೀಯಾಂತವಾದ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಹೋಮಕ್ಕೆ ದಧಿಯು ಅಂಗವೆಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗುತ್ತದೆ. (11) “ಲಿಂಗದ' ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ದ್ವಿತೀಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. “ಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ ಲಿಂಗಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ' 
` (ತಂ.ವಾ. ೧.೩_೩)ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಲಿಂಗ ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--"ಸ್ಕ್ಯೋನಂ ತೇ ಸದನಂ ಕೃಣೋಮಿ--ದರ್ಭೆಯೇ ನಿನಗೆ 
ಶೋಭನವಾದ ಗೃಹವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ' (ತೈ.ಬ್ರಾ. ೩-೭-೫) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ 
“ಪುರೋಡಾಶ' ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ದರ್ಭೆಯ ಮೇಲೆ ಇಡುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಮಂತ್ರ ಇದು 
ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. (11) ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರಣ, ಸ್ಥಾನ, 
ಸಮಾಖ್ಯಾ ಎಂಬ ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ವಾಕ್ಕ ಅಂದರೆ "ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರ' 
ಅಥವಾ ಸಹೋಚ್ಚಾರಣೆ ಎಂದರ್ಥ (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ. ಪುಟ ೧೧೬). “ಯಸ್ಯ ಪರ್ಣಮಯಿಾ ಜುಹೂ 
ರ್ಭವತಿ ನ ಸ ಪಾಪಂ ಶ್ಲೋಕಂ ಶ್ರುಣೋತಿ' (ತೈ.ಸಂ. ೩-೫-೭) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಪರ್ಣ 
ಮತ್ತು “ಜುಹೂ' ಇವೆರಡರ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರವಿರುವುದರಿಂದ "ಪರ್ಣವು' ಜುಹೂವಿಗೆ ಅಂಗವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು 
ಕೊಡಲು ಮುತ್ತುಗದ ಎಲೆಯಿಂದ ಮಾಡಿರುವ ಸೌಟಿಗೆ "ಜುಹೂ' ಎಂದು ಹೆಸರು. (೪1) ಪ್ರಕರಣ 
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ಚತುರ್ಥೇ ಪ್ರಧಾನಪ್ರಯೋಜಕತ್ಕಾಪ್ರಧಾನಪ್ರಯೋಜಕತ್ವ 
ಜುಹೂಪರ್ಣತಾದಿಫಲರಾಜಸೂಯಗತಜಘನ್ಯಾಂಗಾಕ್ಸದ್ಯೂತಾಡಿ 
ಚಿಂತಾ 


ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಿಷಯ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ (ಕರ್ಮ) ಪ್ರಯೋಜಕತ್ತ ಶ್ಯ, ಅಪ್ರಧಾನ 
(ಕರ್ಮ) ಪ್ರಯೋಜಕತ್ವ, (ಮುತ್ತುಗದ ಎಲೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ) ಜುಹೂ ಫಲ ಹಾಗೂ 
ರಾಜಸೂಯ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಬರತಕ್ಕ ಅಪ್ರಧಾನ ಅಂಗಗಳಾದ ಪಗಡೆಯಾಟ ಮುಂತಾದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದೆ.3 


ಎಂದರೆ: ಅಂಗ ಮತ್ತು ಅಂಗಿ ಎರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಪೇಕ್ಷೆ. "ಉಭಯಾಕಾಂಕ್ಷಾ ಪ್ರಕರಣಮ್‌' 
(ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ. ಪುಟ ೧೨೫) `ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾಭ್ಯಾಂ ಯಜೇತ--ದರ್ಶ-ಪೂರ್ಣಯಾಗ ಮಾಡ 
ಬೇಕು 'ಎಂಬ ಕಡೆಯೇ “ಸಮಿಧೋ ಯಜತಿ--ಸಮಿತ್ತು ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಹೋಮ ಮಾಡಬಜೇಕು' 
ಎಂದಿದೆ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದನ್ನು ಹೋಮ ಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಅಂಗಿಯ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಇರುವುದರಿಂದ' ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (೪) 
ಸ್ಥಾನ ಎಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪಾಠ ಮಾಡಿರುವ ಕ್ರಮ (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ. ಪುಟ ೧೫೬). ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ"ಐಂದ್ರಾಗ್ನ್ಗಂ ಏಕಾದಶಕಪಾಲಂ ನಿರ್ವಪೇತ್‌' 
(ಮೈ.ಸಂ. ೨-೨-೧-೨) ಎಂಬುದು ಇಂದ್ರಾಗ್ನಿದೇವತಾ ಸಂಬಂಧವಾದ ಇಷಿ ಯನ್ನು ವಿಧಾನ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಇಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಯಾವ ಇಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳು . 
ವುದು ಎಂದು ಸಂಶಯ ಬಂದರೆ ಇಷ ಗಳನ್ನು ಪಠನಮಾಡಿದ ಕ್ರಮದಲ್ಲೇ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ ಎಂದು ಹೆಸರು. (೪1) ಸಮಾಖ್ಯಾ ಎಂದರೆ ಯೌಗಿಕ ವ್ಯತ್ಸತ್ರಿಯಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದ. ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ "ಹೋತೃಕಾಂಡ' ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಮಂತ್ರ 
ಗಳು ಹೋತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 

ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಶ್ರುತಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣ : 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರಿ ಬರುವ ವಿರೋಧವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಐದನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
- ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಏನು ಮಾಡಬೇಕು ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಆರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರದಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿವರಿ 
ಸಿದೆ. ಏಳನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಧಾನ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ಪ್ರಯಾಜಾದಿ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಂಟನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡುವ ಯಜಮಾನನು ನೆರವೇರಿಸ 

ಕಾದ ಕರ್ಮಗಳ ನಿರೂಪಣೆ. ಇದೆ. 

1 ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಕರ್ಮವಾದ ಆಮಿಕ್ಷಾ (ಕಾಯಿಸಿದ ಹಾಲಿಗೆ 
ಮೊಸರನ್ನು ಸಿಂಪಡಿಸಿದಾಗ ಇದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ) ಮುಂತಾದುವು, ದಧ್ಯಾನಯನ ರೂಪವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಾದ ` 
ದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಧಾನಕರ್ಮಗಳಾದ ವತ್ಸಾಪಾಕರಣ ಕರ್ಮವು (ಹಾಲು ಕರೆಯುವಾಗ ಹಸುವಿನಿಂದ ಕರು 
ವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವತ್ಸಾಪಾಕರಣ ಎಂದು ಹೆಸರು) ಶಾಖಾಚ್ಛೇದರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
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ಸಂಚ ಮೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಕ್ರಮತದ್ದಿಶೇಸವೃಧ್ಯವರ್ಧನಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಚಿಂತಾ 


ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಿಷಯ 


ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ- ಶ್ರುತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಕ್ರಮ ವಿಚಾರ, ಕರ್ಮಗಳ 
ವೃದ್ಧಿ, ಹ್ರಾಸ, ಹಾಗೂ ಶ್ರುತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 


(ಮಂತ್ರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ರೆಂಬೆಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವುದು) ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಯಾವನ 'ಜುಹೂ' ಮುತ್ತುಗದ ಎಲೆಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ದೆಯೋ ಅವನು ಕೆಟ ಶಿ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲ .ಯಸ್ಯ ಪರ್ಣಮಯಿಾ ಜುಹೂರ್ಭವತಿ ನ ಸ ಪಾಪಂ 
ಶ್ಲೋಕಂ ಶ್ರುಣೋತಿ' ಎನ್ನುವ ಫಲ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯದರಲ್ಲಿ ರಾಜಸೂಯ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಬರತಕ್ಕ ದ್ಯೂತಾದಿ ಅಪ್ಪಧಾನ ಅಂಗಗಳಿ ಚರ್ಚೆ ಇದೆ. 
1 ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕ್ರಮ 
ಪಡಿಸಿಕೊಡುವ ಶ್ರುತಿ, ಅರ್ಥ, ಪಾಠ, ಸ್ಥಾನ, ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಿರುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ. ಪುಟ ೧೭೩) “ವೇದಂ ಕೃತ್ವಾ ವೇದಿಂ ಕರೋತಿ'-_ ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ. ವೇದ ಎಂದರೆ ದರ್ಭಮುಷ್ಠಿ. ಇದರಿಂದ ಪರಿಷ್ಕೃತವಾದ ಭೂಮಿಗೆ ವೇದಿ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ದರ್ಭಮುಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ನಂತರ ವೇದಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂದು ವಿಧಾನಮಾಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದರ ನಂತರ ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯೋಜನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಕ್ರಮವು ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಡು 
ವುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಕ್ರಮವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ. ಪುಟ ೧೭೫) ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಅಗ್ನಿಹೋತ್ತಂ 
ಜುಹೋತಿ, ಯವಾಗೂಂ ಪಚತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಾಕ್ಯಕ್ರಮವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯವಾಗೂ ಪಾಕವು ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರ ಹವನದನಂತರ ಉಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಯವಾಗೂ ಪಾಕವನ್ನು ಹೋಮಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ತಯಾರಿ 
ಸುವುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಮೊದಲು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿದೆ. 
ಶ್ರುತಿಕ್ರಮ, ಅರ್ಥಕ್ರಮ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಯಾವ ಕ್ರಮವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ' 
-ಪಾಠಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಬೇಕು (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ. ಪುಟ ೧೭೬) ಉದಾಹರಣೆಗೆ--'ಸಮಿಧೋ ಯಜತಿ, 
ತನೂನಪಾತಂ ಯಜತಿ' (ತೈ.ಸಂ. ೨-೬-೧) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಮಿದ್ಯಾಗ ಅನಂತರ ತನೂನಪಾದ್ಯಾಗ ಎಂದು ಪಾಠಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು. ಸಾನ್ನಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪೃ. ಪುಟ ೧೮೨). ದೇಶಕಾಲ 
ಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಯಾವುದು ಎಲ್ಲಿ ಸಾಮಿಪ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಮೊದಲು ನೆರ 
ವೇರಿಸಿ ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ಅನಂತರ ಮಾಡುವುದು. ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಕ್ರಮದಂತೆಯೇ ಅಂಗಗಳಿಗೂ 
ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕ್ರಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ ಪುಟ ೧೮೪). ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಧಾನ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪೂಜಾವಿಧಾನಮಾಡಿದೆಯೋ ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳ 
ಅಧಿದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಪೂಜೆಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವುದು. ಒಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ 
ದೆಯೋ ಅದೇ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಕ್ರಮವೆನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ (ಮಾ.ನ್ಯಾ.ಪ್ರ. ಪುಟ ೧೮೨). ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಕ್ರಮಗಳ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. 
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412 ಸರ್ವದೆರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆ 


ಷಷ್ಮೇ ಅಧಿಕಾರಿತದ್ದ ರ್ಮದ್ರವ್ಯ ಫೈತಿನಿದ ರೋಸ ಸಶಿ ಸ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ರ 
ಸತ್ರ ದೇಯನನ್ನಿ ನಿಜಾರಃ || 
ಸಪ್ತಮೇ ಪ ಪು: ಶತ 'ಶ್ರನಚನಾತಿದೇಶಶೇಷನಾಮಲಿಂಗಾತಿದೇಶನಿಚಾರಃ ll 


ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ. 


ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ € ಅರ್ಹತೆ, ಅವನ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳು. (ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ' ಉಪಯೋಗಿಸುವ) ದ್ರವ್ಯ ಗಳು « ಅವುಗಳ ಪ ಶ್ರತಿನಿಧಿಗಳು, 
ದ್ರವ್ಯಲೋಪನ ಪ ಪ್ರಾಯ ಯಶ್ಚಿತ್ತ ಕರ್ಮ, ಸತ್ರಕರ್ಮ, ಬಾನ ಮಾಡಬೇಕಾದ ವಸ್ತು, 
ಬೇರೆ" ಬೇರೆ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕ ಹೋಮ.- ಇವುಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ. 


ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ 


ಏಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ--(ವೈದಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳ) ನೇರವಾದ ಅತಿ ದೇಶದಿಂದ! ಉಳಿದ, 
ನಾಮ, ಲಿಂಗ ಮುಂತಾ ಇದ "ಅತಿದೇಶದ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ.3 


ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವೃ ದ್ಧ ಹಾಗೂ ಅಭಿವ ೃದ್ಧಿಯ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಗ್ನಿ ಷೋಮಾಾಯ 
ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊ ದುಪ ಪ್ರ ಯಾಜ ಗಳನ್ನು ಅಂಗವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಯಾಜ ಗಳಿರುವುದು ಒಟ್ಟು 
ಐದು ಮಾತ್ರ. ಅದನ್ನು "ಹನ್ನೊಂದಾಗಿ. ವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂಬುದು ಸಮಸ್ಯೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪಂಚಪ್ರಯಾಗಗಳನ್ನು ಎರಡು ಬಾರಿ ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿ ಕೊನೆಯ ಪ್ರಯಾಜವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಬಾರಿ ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿದರೆ ಹನ್ನೊಂದರ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವೃದ್ದಿ. 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿಯ ವೈ ದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಅವೃ ದ್ಧಿ. ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಮೊದಲಾದ ಆರು ಪ್ರಮಾಣ ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ತನ್ನ ಮುಂದಿನದಕ್ಕೆ ಜ್‌ ಪ್ರಬಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಿದೆ. 

1 ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಪಾದವಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಕುರುಡ, ಕುಂಟ ಮೊದಲಾದ 
ವರು ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲ . ಎಂಬುದನ್ನೂ ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ "ಅಧಿಕಾರಿಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ, 
ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಸ್ತುವು ದೊರೆಯದಿದ್ದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಎಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನೂ ನಾಲ್ಕ ನೆಯದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು - 
ಎಂಬುದನ್ನು ಐದರಲ್ಲಿ ಕಾಲಾತಿಕ್ರ ಪ್ರಸವ? ದೋಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಮಾಡುವ ವಿಧಾನವ 
ನ್ನೂ, ಆರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಸತ್ರ ಎಂಬ ಕರ್ಮದ ಅಧಿಕಾರಿ ಸ್ವರೂಪ ವನ್ನೂ, ಏಳನೆಯದರಲ್ಲಿ ದಾನ 
ಕೊಡಬಹುದಾದ ಹಾಗೂ ಕೊಡಬಾರದ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೂ, ಎಂಟನೆ ಸ್ಥನ ಲೌಕಿಕ ಅಗ್ನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಹವನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 

2 ಒಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸದಿದ್ದಾಗ ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 


ಸದೃಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನ ಯಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು 
ವುದಕ್ಕೆ "ಅತಿದೇಶ' ಎಂದು ಹೆಸರು (ಭಾ.ದೀ. ೭-೧-೧). ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಮಾಸಾಗ್ನಿಹೆ ಹೋತ್ರದ. 
ಸಗರನ ಮ್ನ್ನು ನಿತ್ಯಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರದಿಂದ ಪಡೆಯುವುದು. 

ps ೨ ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಾಕ್ಕಗಳ ಮೂಲಕ ಅತಿದೇಶವನ್ನು 
ತಡ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಾಮಸಾಜಾತ್ಯ ಮೂಲಕವಾದ ಅತಿದೇಶವನ್ನು, ನಾಲ್ಕನೆಯ. 
ದರಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾತಿದೇಶವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. "ರಂಗದ ಮೂ ಮ್ಯಾ ಅಂದರೆ ಆಯಾ ಕರ್ಮದ 8 ಔಚಿತ್ಯ ಮೂಲಕ 


ವಾದ ಅಂಗಗಳ ಅತಿದೇಶಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಾತಿದೇಶ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


| ಜೈ ಮಿನಿದರ್ಶನ 413 


ಅಷ್ಟಮ ಸ್ಪಷ್ಟಾ ಸ್ಪಷ್ಟಪ ಪ್ರಬಲಲಿಂಗಾತಿದೇಶಾಪವಾದನಿಚಾರಃ || 

Ri ಇ ವಟಾರಾರೆಂಭಸಾನೋಹನುಂತ್ರೋಹತತ್ವ 
ಸಂಗಾಗತವಿಚಾರಃ॥ 

ದಶನೇ ಭಾಧಹೇತುದ್ದಾ ರಲೋಪವಿಸಾ _ರಭಾಧಕಾರಣ ಕಾರ್ಯ 
ಕತ್ತ ಸಮುಜ್ಚೆ ಯುಗೈೆ ಹಾದಿಸಾಮುಪ್ರ ಕೀರ್ಣನ ಉರ್ಫವಿಚಾರೆಃ || 


ene ಸಂತ್ರೋಪೊಡ್ವಾ ತತಂತ್ರಾ ವಾಪತಂತ್ರಪ್ರಪಂ ಚೆನಾನಾಪ 
ಪ್ರಸಂಚನಚಿಂ ತನಾನಿ 
ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಿಷಯ 
ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಹಾಗೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಅತಿ 
ದೇಶವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
| ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದ ವಿಷಯ 
ಒಂಬತ್ತನೆಯದರಲ್ಲಿ--ಸಾಮ, ಮಂತ್ರ ಇವುಗಳ ಊಹವನ್ನು? ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯಂದ ನಿಷಯ 
ಹತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ-ಬಾಧಕ್ಕೆ ಕಾ ಕಾರಣಗಳನ್ನು, ಅದರ ಸಮುಚ್ಚ ಯವನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಾದಿಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೂ, ಸಾಮವಿಭಾರವನ್ನೂ ನಿಷೇಧಾರ್ಥಕ ವಿದಾರವನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ.* 
ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಿಷಯ 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾ 'ಯದಲ್ಲಿ--ತಂತ್ರೊ «ಆ ಫೋದ್ಭಾತ, ತಂತ್ರಾವಾಪ,* ತಂತ್ರ 
ಸ ಆವಾಪವಿಸ್ತಾರ ಇವುಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ. 


1 ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಲಿಂಗದ ಮೂಲಕ ಅಂಗಗಳ, ಅತಿದೇಶವನೂ, ಎರಡನೆಯ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಲಿಂಗದ ಮೂ ಕ ಅಂಗಗಳ ಅತಿದೇಶವನ್ನೂ, ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ 
ಲಿಂಗದಿಂದ ಅಂಗಗಳ ಅತಿದೇಶವನ್ನೂ, ನಾಲ್ಕ ನೆಯದರಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಅಪವಾದವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದೆ. 

2 ಊಹ ಎಂದರೆ ಅತಿದೇಶದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೇವತಾ, ಲಿಂಗ, ಸಂಖ್ಯಾ 
ವಾಚಕ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃ ತ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು. 

3 ಮೊದಲನೆಯ ಪ ಹುಡದಲ್ಲಿ--ದೇವತಾಸಂಬಂಧವಾದ ಊಹವನ್ನೂ, ಎರಡನೆಯದರೆಲ್ಲಿ--ಸಾಮ 
ಗಾನದ ಊಹವನ್ನೂ, ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳ ಊಹವನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 

& ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೆ € ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದಲೂ, pe ಪಾದದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧಾನ 
ವನ್ನೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಗ್ರಹ ಎಂದರೆ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ EN ಒಂದು ಪಾತ್ರ. 

5 ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳ ಫಲವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ ಕೊಡುವ 
ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ತಂತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು (ಭಾ.ದೀ. ೧೧-೧-೧). ಆವಾಪವೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಮಾಡಿ ಅನೇಕ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. 

6 ಇವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಪಾದದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 
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ದ್ವಾದಶೇ ಪ್ರಸಂಗ-ತಂತ್ರಿ-ನಿರ್ಣಯ-ಸಮುಚ್ಚೆ ಯ-ನಿಕಲ್ಪ.. 
ನಿಚಾರಃ | | 

ತತ್ರ ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ಜೈ.ಸೂ, ೧-೧-೧) ಇತಿ ಪ ಶ್ರಥಮ 
ಮ ಧಿಕರಣಂ ಪೂರ್ನನಿನಾನಾಂಸಾರಂಭೋಪಷಸಾದನಪರನಮ್‌ | 
ಅಧಿಕರಣಂ ಚ ಪಂಚಾವಯನಮಾಚಕ್ಷತೇ ಪರೀಕ್ಷಕಾಃ! ತೇ ಚ 
ಸಂಚಾವಯವಾ ವಿಷಯಸಂಶಯಸೂರ್ವಪಕ್ಸಸಿದ್ಧಾಂತಸಂಗತಿ 
ರೂಷಾಃ | 


ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯಂದ ವಿಷಯ 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ--ಪ್ರಸಂಗ, ತಂತ್ರಿ, ಸಮುಚ್ಚಯ, ವಿಕಲ್ಪ ಇವುಗಳ 
C8 ಶಿ ಣೃ ಭು ಬ 
ವಿಚಾರವಿದೆ.3 


ಮೊದಲ ಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಅಧಿಕರಣ ನಿರೂಪಣೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ “ಅನಂತರ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಧರ್ಮ ಜಿಜ್ಗಾ ಸೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ], 
(ಜೈ. ಸೂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ ಗದ ಪ್ಪಾ ್ರಿರಂಭವನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸುವ ಮೊದಲನೆ ಅಧಿಕರಣ. ವಿದಾಂಸರು ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಐದು ಅಂಗಗಳಿವೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಿಷಯ, ಸಂಶಯ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಸಂಗತಿ ಇವೇ. 
ಆ ಐದು ಅವಯವಗಳು. 


1 ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಗವ ನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಪ್ರಸಂಗವೆಂದರೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯವು ಅನುದ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಜಾ ೦ಟುಮಾಡುವುದು. ಎರಡನೆಯ 
ದರಲ್ಲಿ ತಂತ್ರಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಭಾ ಅಂಗಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ತಂತ್ರ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಕರ್ಮ ಉಳ ವನು ತಂತ್ರಿ. ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಎರಡು a 
ಸಮುಚ್ಚ ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅಂಗಗಳ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 

1 ಯಾವುದನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ವಿಚಾರವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೋ ಅದೇ ವಿಷಯ. ಇದೋ, 
ಅದೋ ಎಂದು ಡೋಲಾಯಮಾನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಜಾ ನ್ಲಿನವೇ ಸಂಶಯ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈ ಸಂಶಯ 
ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅಭಾವಾತ್ಮ ಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟಗೆ 
ನಿಂತಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿ ಇದು ಮರವೋ ಮನುಷ್ಯನೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯಜ್ಞಾ; ನ ಭಾವಾತ್ಮ er 
ಏಕೆಂದರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮರ. ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ಎರಡೂ ಬ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಇದು ಮನುಷ ನೋ 
ಅಥವಾ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದು ಅಭಾವಾತ್ಮ ಕವಾದ ಸಂಶಯ. ವಾದಿಯು ಉಪಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯವೇ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಮಂಡಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದ ತರ್ಕವಿರುತ್ತದೆ. 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದೇ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. ಯಾವುದೇ ವಿಚಾರವಾಗಲಿ "ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸು 
` ವುದು ಬಡು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೇ ಸಂಗತಿ. ಇದನ್ನು ವಾ ,ವಹಾರಿಕವಾಗಿ ವಿಷಯದ ಔಚಿತ್ಯವೆನ್ನ 
ಬಹುದು. ಇದು ಮೂರು ವಿಧ--ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ. ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಹಾಗೂ ಪಾದಸಂಗತಿ. ಎ 
ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟನ ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅಧಿಕರಣದ ಅಂಗ ಎಂದೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ 
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ತತ್ರ ಆಚಾರ್ಯಮತಾನುಸಾರೇಣಾಧಿಕಾರಣಂ ನಿರೂಪ್ಯತೇ! 
“ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋಧ್ಯೇತನ್ಯಃ' ಇತ್ಯೇತದ್ವಾಕ್ಕಂ ನಿಷಯಃ | "ಜೋದನಾ 
ಲಕ್ಷನೋರ್ಥೋ ಧರ್ಮಃ? (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೧-೨) ಇತ್ಕಾರೆಭ್ಯ "ಅನಾ 
ಹಾರ್ಯೇ ಚ ದರ್ಶನಾತ್‌? (ಜೈ. ಸೂ. ೧೨-೪-೪೭) ಇತ್ಯೇತದಂತಂ 
ಜೈಮಿನೀಯಂ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಮನಾರಭ್ಯಮಾರಭ್ಯೆಂ ನೇತಿ ಸಂದೇಹಃ॥। 
ಅಧ್ಯಯನವಿಧೇರದೃಷ್ಟಾರ್ಥತ್ವದೃಷ್ಟಾರ್ಥತ್ನಾಭ್ಯಾಮ್‌ | 


| ಭಾಟ್ಟಿ ಮತದಂತೆ ಅಧಿಕರಣ ನಿರೂಪಣೆ 
ಈಗ ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟರ ಮತಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 
“ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೇ (ಈ ಅಧಿಕರಣದ) ವಿಷಯ. 
“ವಿಧಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಧರ್ಮ' (ಜೈ. ಸೂ. ೧-೧-೨) ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಅನ್ವಾಹಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೂ ಇದೇ ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ' (ಜೈ. ಸೂ. 
೧೨-೪-೪೭) ಎಂಬಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇರತಕ್ಕ ಜೈಮಿನಿ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಧರ್ಮ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕೇ ಅಥವಾ ಬೇಡವೇ ಎಂಬುದೇ ಸಂದೇಹ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ 
ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಗೆ ಕೆಲವರು ದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನ--ಹಾಗೂ ಕೆಲವರು ಅದೃಷ್ಟ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.3 
ಅವರು ಸಂಗತಿಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ "ಉತ್ತರ' ಅಂಗ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. "ಉತ್ತರ' ಮತ್ತು 'ನಿರ್ಣಯ' ಇವೆರಡ 
ಕ್ಕಿರುವ ಅಂತರವಿಷ್ಟೆ--“ಉತ್ತರವು' ವಾದಿಯ ಮತವನ್ನು ಕೇವಲ ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ `ಜಾತ್ಕುತ್ತರ.' 'ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ-- 
ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು'--ಎಂಬುದೇ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ, 
1 ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗುವ ರೀತಿ ಹೀಗಿದೆ. “ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು'._ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ದೃಷ್ಠ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ? ಅಥವಾ ಸ್ವರ್ಗಫಲಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೇ? ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದಾಗುವ ನೇರವಾದ ಪ್ರಯೋಜನ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ, 
ಅದು ವಿಚಾರವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗಲಾರದು. ಅಧ್ಯಯನ 
ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಂತೆಯೇ, ಅದೇ ಆನುಪೂರ್ವಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಚ್ಚರಿಸುವುದು ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ, ಯಾವ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟ 
ರಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿವಾಕೃಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನವಾದ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುವ ಪರ್ಯಂತದವರೆಗೂ...ಎಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಮಿಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. | 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ವಿಧಿಗೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಪ್ರತ್ನಕ್ಷ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ, ಸ್ವರ್ಗಫಲ 
ಲಭಿಸುವ ಅದ ೈಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ. ವಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಉದ್ಧ ವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೇದದ ಸಮ್ಮತಿ ಇಲ್ಲದೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಯೋಜನ ಕೇವಲ 
 ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದರೆ, ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ರೀತಿಯ ಕೇವಲ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದಲೇ ಅದು 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ವಿಧಿಗೆ ದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೊಪ್ಪಿ 
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ತತ್ರಾನಾರಭ್ಯಮಿತಿ ಪೂರ್ವಃ ಪಕ್ಷಃ । ಅಧ್ಯಯನನಿಭೇರರ್ಥಾನ 
ಜೋಧಲಕ್ಷಣದೃಷ್ಟಪಫಲಕತ್ತಾನುಪಸತ್ತೇಃ।! ಅರ್ಥಾವಜೋಧಾರ್ಥ 
ಮಧ್ಯಯನನಿಧಿರಿತಿ ವದನ್‌ ವಾದೀ ಪ್ರ ಷ್ಟ ವ್ಯಃ8__ಕಿಮತ್ಯಂತಮ 
ಪ್ರಾಸ್ತನುಧ್ಯಂಯನಂ ವಿಧೀಯತೇ? 30 ಹ ಸಾಕ್ಷಿಕಮುನಘಾತ 
ವಸ್ಸ್ಟಿ ಯಮ್ಮ ಕೆ ಇತಿ? 


ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರಂಭವು ಯಂಕ್ಷ್‌ ನಲ್ಲ -ಪೂರ್ವಪಸ್ತ 


ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಗೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಪರ್ಯವಸಾಯಿಯಾದ ವೇದಾಧ್ಯಯನವೇ ವಿವಕ್ಷಿತ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಅಧ್ಯ ಯನ 
ವಿಧಿ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾದಿಯನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಪ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಿಯು 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿಸಲ್ಪಡು 

ತ್ರಿದೆಯೇ ಅಥವಾ (ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ವೈಕಲ್ಪಿ ಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ) 
ಪಾಕ್ಷಿಕವಾದ ಅವಘಾತ ವಿಧಿಯ ರುಂತೆ (4 ನಿದಿ ಆಗಬೇಕೆಂದು) ನಿಯಮ 
ಮಾಡುತ್ತೀರಾ ?3 


ಮಿಮಾಂಸ ಬ 2 ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕೆ ? ಅಥವಾ ಅದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೊಪ್ಪಿ ನಾರ್‌ 
ಿರಂಭಿಸಬಾರದೇ ? ಎಂದು ಸಂದೇಹ ಮೂಡುತ್ತದೆ ದೆ. 

ಸಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನೇ ಧರ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಧರ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವೇನು ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಫಲ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ. ಗುರುಕುಲ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದು ಜೈಮಿನಿಯ 


ಮೊದಲ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಸಂದೇಹ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 


1 ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ "ಸ್ವಾಧ್ಯಾ ಯೋ ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ--ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಬೇಕು' 
ಎಂಬ ವಿಧಿವಾಕೃವು ಅಪು ಸಯ ಅಥವಾ ನಿಯಮವಿಧಿಯೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪ ಕ್ಷದ ಆಕ್ಷೇಪ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ವಿಧಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಅದನ್ನು ವಿವರಿ 


ಸುವ ಶ್ಲೊ €ಕ ಹೀಗಿದೆ: 


ವಿಧಿರತ್ಯಂತಮಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ನಿಯಮಃ ಪಾ ಕ್ಷಿಕೇ ಸತಿ । 
ತತ್ರಚಾನ್ಯತ್ರ ಚ ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಪರಿಸ ಸಂಖ್ಯೇತಿ ಗೀಯತೇ ॥ (ತಂ.ವಾ. ೧-೨-೪) 


ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋಯಜೇತ ಸ್ವರ್ಗ ಬಯಸುವವನು ಯಾಗಮಾಡಜಬೇಕು'--ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ: 
ಯಾಗದ ಫಲ ಸ್ವರ್ಗ ಎನ್ನುವುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದ 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಈ ವಿಧಿವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ "ಸ್ವರ್ಗ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ. ಸಾಧಿತವಾಗದೆ. 
ಕೇವಲ ಆಯಾ ವಿಧಿವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ ಪ್ರಯೋಜನವು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವವಿಧಿ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
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ನ ತಾನದಾದ್ಯಃ | ನಿನಾದಸದಂ ವೇದಾಧ್ಯಯನಮರ್ಥಾವಜೋದಧ 
ಹೇತುರಧ್ಯಯನತ್ನಾದ್‌, ಭಾರತಾಧ್ಯಯನವತ್‌. ಇತ್ಯನುಮಾನೇನ 
ನಿಧ್ಯನಸೇಕ್ಷತಯಾ :ಪ್ರಾಪ್ತೆತ್ಟಾತ್‌ | ಅಸ್ತು ತರ್ಹಿ ದ್ವಿತೀಯೋ 
ಯಥಾ ನಖನಿದಲನಾದಿನಾ ತಂಡುಲನಿಷ್ಟತ್ತಿಸಂಭವಾತ್‌ ಪಾಕ್ಷಿಕೋವ 
ಘಾತೊಆನಶ್ಯಂ ಕರ್ತವ್ಯ ಇತಿ ವಿಧಿನಾ ನಿಯನ್ಯುತೇ, ತಥಾ ಲಿಖಿತ 


ನೇದಾಧ್ಯಯನವು ವಿಧಿರೂಪವಲ್ಲ 


ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಧಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ--ಯಾವ 
ವಿಧಿಯನ್ನೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ, (ಅನುಮಾನದ ಸ ರೂಪ ಹೀಗಿದೆ) -ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನವು [ಪತ್ರ] ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇದೆ [ಸಾಧ್ಯ] ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ 
ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನವೇ [ಹೇತಂ], ಮಹಾಭಾರತದ ಅಧ್ಯಯನದಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]. 

[ಆಕ್ಸೇಷ] ಹಾಗಾದರೆ ಎರಡನೆಯ (ನಿಯಮ ವಿಧಿಯಾದರೂ) ಬರಲಿ. ಹೇಗೆ 
ಉಗುರಿನಿಂದ (ಹೊಟ್ಟನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ) ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ತೆಗೆಯಬಹುದಾದರೂ, ಪಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ 
(ಭತ್ತವನ್ನು) ಕುಟ್ಟುವುದರ ಮೂಲಕವೇ (ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು) ಎಂದು 
ನಿಯಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಲಿಖಿತವಾದ ವೇದ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಓದಿ 


ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದಾದಂತಹ ಕಡೆ, ಕೇವಲ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಾಧನದಿಂದಲೇ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಿಸುವ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ ನಿಯಮವಿಧಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ವ್ರೀಹೀನವಹಂತಿ' ಎಂಬ ವಿಧಿ 
ವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಅವಘಾತವನ್ನೇ ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವಘಾತ ಎಂದರೆ ಒನಕೆಯಿಂದ ಕುಟ್ಟಿ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆಯುವುದು. ಭತ್ತದ ಹೊಟ್ಟನ್ನು ನಾನಾ ವಿಧಾನದಿಂದ ತೆಗೆಯಬಹುದು. ಉಗುರಿನಿಂದ 
ಹೊಟ್ಟನ್ನು ತೆಗೆಯಬಹುದು, ಬೀಸಿ ತೆಗೆಯಬಹುದು, ಕುಟ್ಟಿ ತೆಗೆಯಬಹುದು, ಯಾರಾ 
ದರೂ ಅವಘಾತವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನದಿಂದ ಹೊಟ್ಟನ್ನು ತೆಗೆಯಲು ಇಚ್ಛಿಸಿದರೆ ಆಗ 
ಅವಘಾತದಿಂದಲೇ ಹೊಟ್ಟನ್ನು ತೆಗೆದು ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು, ಬೇರೆ ವಿಧಾನದಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು 
ವಿಧಿಸುವುದರಿಂದ ನಿಯಮವಿಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ನಿಯಮಮಾಡುವುದೇ ನಿಯಮ ವಿಧಿ (ನೋಡಿ; ಮಾ. ನ್ಯಾ. ಪ್ರ. ಪುಟ ೨೦೧). 

1 ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಅಪೂರ್ವವಿಧಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ 
ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು 
ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯ ಮೂಲಕ ಆಗುತ್ತದೆ--ಎನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯ ಸ್ವರೂಪವೂ 
ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಅಪ್ಪಾಪ್ತವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅಪೂರ್ವ 
ವಿಧಿ ವಾಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾಭಾರತದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಹೇಗೆ ಅದರ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು 
'ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದಲೂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 
ಯಾವ ವಿಧಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ವೇದದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ 
ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ "ಅಧ್ಯಯನವು' ಅಪೂರ್ವವಿಧಿವಾಕ್ಕ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಕ್ಷೇಪ. 
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ಪಾಠೇನಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಸಂಭೆವಾತಾ ಿಷಿಕಮಧ್ಯಯನಂ ವಿಧಿನಾ ನಿಯ. 
ಮ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ 


ನೈತಜ್ಜೆ ಶೆ ತುರಸ್ರ್ರವಕ್‌ |ದ ಷಾ ಂತದಾರ್ಸ್ಟಾಂತಿಕಯೋನ್ಯೈ ೯ಧರ್ಮ್ಯಾ 
ಸಂಭವಾತ್‌ | ಅವಘಣತನಿಷ್ಟ ಸ $ರೇವ ತಂಡುಲ್ಕಿಃ ಪಿಷ್ಟಪುರೋಡಾ 
ಶಾದಿಕರಣೆ೬ನಾಂ ತರಾಪೊವದ್ಬಿರಾ ದರ್ಶ ಪೂರ್ಜಮಾಸೌ ಪರಮಾ 
ಸೂರ್ವಮುತ್ತಾದಯತೋ ನಾಪರಥಾ! ಅತೋಸೂರ್ವಮವಫಘೂಾತಸ್ಕ 


ದರೂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಪಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ವಿಧಿಯ 
ಮೂಲಕವೇ (ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು) ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲ ?1 


ಅಧ್ಯಯನವು ನಿಯನುನಿಧಿಯೂ ಅಲ್ಲ 


[ಸಮಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಸ್ತುತ ವಸ್ತು ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವೈಧಮ್ಯ ವಿದೆ. ಒನಕೆಯಿಂದ ಕುಟ್ಟಿ ಪಡೆದ 
ಅಕ್ಕಿಯ ಹಿಟ್ಟಿನಿಂದಲೇ ಮಾಡಿದ ಕಸವ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ, 
ಅಪೂರ್ವದ ಆ ತೆ ದರ್ಶ-ಪೂರ್ಣಮಾಸ ಮುಂತಾದ ಯಾಗಗಳು ಪರಮ 
ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದು ಬೇರೆ ಇನ್ನಾವ ಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಪೂರ್ವವೇ ಅವಘಾತದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ : 


1 ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಎತ್ತುವ ಸಂದೇಹ. ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯಾಗದೆ 
ಸ ನಿಯಮ ವಿಧಿಯಾದರೂ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ ? “ವ್ರೀಹೀನವಹಂತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಅವ: 
ವಿಧಿಸುವಂತೆ--ಇಲ್ಲಿಯೂ ಗುರುವಿನ ಉಪದೇಶವನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ, ಕೇವಲ ಲಿಖಿತಪಾಠದ . 
ii Ab ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯಾವನಾದರೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದರೆ-ಆಗ ವೇದಾ . 
ನವು ಅಪ್ರಾಪ್ತ ಪ್ರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅದಕ್ಕೊ ೇಸ್ಕರ ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾಗತಕ್ಕ ಅಧ್ಯಯನದ ಬಗ್ಗೆ' ನಿಯಮ 
ಕಾಡಬೇಕಾಗು ಗ ಆ ರೀತಿಯ ಜಕಾತ್‌ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು, 
ಅಧ್ಯಯನವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂಬಂಶ ತಿಳಿದುಬರು ತ್ತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅಧ್ಯಯನ' 
ವನ್ನು ನಿಯಮವಿಧಿ ಎನ್ನೋಣ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಆಶಯ. ಇದನ್ನು ಮುಂದಿ ನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪೂ ರ್ವಪಕ್ಷದವನ ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
2 ಪುರೋಡಾಶ ಎಂದರೆ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಅಕ್ಕಿ ಳದ: ಚರ ಬ: 
ಹಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ. 58 
8 ನಶ್ವರವಾದ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳು ಕಾಲಾನಂತರ ಲಭಿಸತಕ್ಕ ಸ್ವರ್ಗ ಮುಂತಾದ ಫಲಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ಸಾಧನವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇತರರು ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಮಾಮಾಂಸಕರು 
“ಅಪೂರ್ವ' ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅನೇಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ತಮ್ಮದೇ. 
ಆದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇವು ಸಮಗ್ರ ಯಾಗದಿಂದುಂಟಾಗುವ “ಪರಮ 
ಅಪೂರ್ವಕ್ಕೆ' ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ದರ್ಶ-ಪೂರ್ಣಮಾಸ ಮುಂತಾದ ಯಾಗ 
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ನಿಯಮಹೇತುಃ | ಪ್ರಕೃತೇ ಲಿಖತಪಾಠಶಜನ್ಯೇನಾಧ್ಯಯನಜನ್ಯೇನ 
ನಾರ್ಥಾನವಜೋಧೇನ ಕ್ರುತ್ನನುಸ್ಮಾ ನಸಿದ್ದೇರಧ್ಯಯನಸ್ಯ ನಿಯಮ 
ಹೇತುರ್ನಾಸ್ತೇನ | ತಸ್ಮಾದರ್ಥಾನಜೋಧಹೇತುನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ 
ವೈಧತ್ವಂ ನಾಸ್ತೀತಿ | ; 
(ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವ) ಪ್ರಸ್ತುತ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ಲಿಖಿತಪಾಠದಿಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಾಗಲೀ ಉಂಟಾದ, ಅರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದಾರ್ಥಜ್ಞಾನದ ಸಂಪಾದನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬವಿಧಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 


ಗಳು “ಅಪೂರ್ವ'ವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡುತ್ತವೆ. ತನ್ಮೂಲಕ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಸುಖಗಳು ಲಭಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು 
ಮಾಮಾಂಸಾಮತದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ.* ಅದೃಷ್ಟರೂಪವಾದ ಈ “ಅಪೂರ್ವ'ವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬೇಕು. 

1 ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿ ಯಾಗಗಳಿಂದ ಪರಮ ಅಪೂರ್ವವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗವು ಲಭಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾದ ಆನುಷಂಗಿಕವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಪುಣ್ಯಕ್ಕೆ 
"ಅವಾಂತರ ಅಪೂರ್ವ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೊಟ್ಟನ್ನು ಕುಟ್ಟಿ ತೆಗೆಯುವ : (ಅವಘಾತ ವಿಧಿ) ಕ್ರಿಯಾ 
ವಿಧಾನದಿಂದ ಈ ಅವಾಂತರ ಅಪೂರ್ವವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಅವಘಾತ' ನಿಯಮದಿಂದ 
ಅದೃಷ್ಟರೂಪವಾದ “ಅಪೂರ್ವ'ದ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, ಎಂದರೆ 
“ಅವಾಂತರ ಅಪೂರ್ವವು' “ಪರಮ ಅಪೂರ್ವ'ಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕ ಎಂದೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಆಗ “ಅವಘಾತ' 
ವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಧಾನ್ಯದಲ್ಲಿನ ಹೊಟ್ಟನ್ನು ತೆಗೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
'ಶ್ರುತಿಯೂ ವಿಧಾನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಹೊಟ್ಟು ತೆಗೆಯಬೇಕೆಂಬುದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯದ 
: ವಿಷಯವೇನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವ ಅವಘಾತವಿಧಿಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ 
ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಪರಮ ಅಪೂರ್ವವೇ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ "ಸಾ ಿಧ್ಯಾಯೋ ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿ 
ರುವ ಅಧ್ಯಯನ ನಿಯಮವನ್ನು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಮಾಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲಿಖಿತ ಪಾಠದ ಮೂಲಕ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಪಡೆಯುವುದನ್ನು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾದ ನಂತರ ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ನೆರವೇರಿಸುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾದ ವಿಷಯ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಹೊಟ್ಟನ್ನು ತೆಗೆಯುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕೆರ 
ವಿಧಿಸಿದ ಅವಘಾತನಿಯಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಅವಾಂತರ ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ 
ಹೋದರೆ ಮುಖ್ಯ ಅಪೂರ್ವವೇ ಹೇಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಮುಖ್ಯ ಅಪೂರ್ವವೇ 
ಅವಾಂತರ ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ 
`' ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕೋಸ್ಕರ ಹೇಳುವ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಯ ನಿಯಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವ ಅವಾಂತರ ಅಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಯಿಂದ ಅವಾಂತರ 

ಅಪೂರ್ವ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಪೂರ್ವ ಕಾರಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ಯಾವುದೂ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಯಮವಿಧಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸು 
ವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಧ್ಯಯನವು ನಿಯಮವಿಧಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 
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ತರ್ಹಿ ಶ್ರೂಯವಮಾಣಸ್ಯ ನಿಧೇಃ ಕಾ ಗತಿರಿತಿ ಚೇತ್‌. _ಸ್ಪರ್ಗಫಲ 
ಕೊೋಣಕ್ಸರಗ್ರ ಹಣಮಾತ್ರವಿಧಿರಿತಿ. ಭವಾನ್‌ ಪರಿತುಷ್ಯತು | ವಿಶ್ವ- 
ಜಿನ್ನಾ ಚಾಟಿ ತಸ್ಯಾಪಿ ಸ ಓರ್ಗೆಸ್ಥ ಕಲ್ಪ ಯತುಂ 'ಶಕ್ಕ ತ್ಕಾ ತ್‌ | 
ಯಥಾ «ಸ ಸ ರ್ಗಃ ಸರ್ವಾನ್‌ ಸ್ರ ಯವಿನಿಸ್ಟ ತ್ಕಾ ತ್‌? ಜಿ ಸೂ. 
೪-೩-೧೫) ky ವಿಶ ಜಿತಿ ಅಶ್ರುತಮಸ್ಯ ಧಿಕಾರಿಣಂ ei 
ತದ್ದಿಕೇಸಣಂ ಸ್ವ ರ್ಗೆಃ ಪ ಯುಕ್ತಾ 3 ನಿರಣಾಯಿ, ತದ್ದ ದ 
ಧ್ಯಯನೆಆಸ್ಯಸ್ತು ‘ ತದಮುಕ್ತಮ್‌-- 


[ಆಕ್ಸೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ ("ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವ ವಿಧಿಗೆ ಗತಿಯೇನು? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಕೇವಲ ವೇದಾಧ್ಯಯವನವೇ ಕರ್ತವ್ಯ, ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಫಲ ಎಂಬುದು 
ವಿಧಿಯಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ--ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ ಇಸ (ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಿ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ ರ್ಗವೇ ಫಲ ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ವಿಶ್ವ ಜಿನ್ಯಾ ಯದಂತೆ ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ ಬಹುದು. ಹೇಗೆ "ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಫಲ ಸ್ವರ್ಗವೇ 
ಆಗಿದೆ' (ಜೈ. ಸೂ. ೪-೩-೧೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ವಜಿದ್ಯಾಗದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಸ ವಾದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಆ ಯಾಗದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಫಲ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕಾರಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾ ರೆಯೋ ಕರ ಅಧ್ಯ ಜನ ವಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಏಕಾಗಬಾರದು?* ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ... 


1 ವಿಶ್ವಜಿತ್‌ ನ್ಯಾ ಯ ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅರಿಯೋಣ-"ವಿಶ್ವ ಜಿತಾ ಯಜೇತ 
ವಿಶ ಸತ ಗವನ್ನು ಮಾರಟ ಎಂಬುದೊಂದು ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯ ವಿದೆ. ಈ ಯಾ ಫಲ ಏನೆಂಬು 
ವಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. “ಜ್ಯೋತಿಷೆ ಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ ಸ್ವರ್ಗ . 
FE ರು ಜ್ಯೊ ತಿಷ್ಟೋ ೀಮ ಯಾಗ ಮಾಡಬೆಕು” “ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಹ *ರ್ಗವೇ ಫಲ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ವಿಶ ಜಿದ್ಯಾ ಗವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಈ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಯಾವ. ಬಯಕೆಯುಳ್ಳ ವನು ಈ ಜಾ 
ಮಾಡಬೇಕು ? ಇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿ ಯಾರು ? ಎಂಬ ವಿಷಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಫಲವನ್ನು ಊಹಿಸಬೇಕು. ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಭೀಷ್ಟವಾದದ್ದಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಆ ಫಲವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಈ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲರೂ 
ಬಯಸುವ ಫಲ ಸ್ವರ್ಗ. ಆದುದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಾಪೇಕ್ಷಿಗಳು ಈ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ, ಇದೇ 
ಎಶ್ವಜಿನ್ನಾ ಯ. ದುಃಖ ಸಂಸ್ಪರ್ಶ ವಿಲ್ಲದ, ನಿರತಿಶಯ ಸುಖದ ತವರಾದದ್ದು ಸ್ವ ಸ್ನರ್ಗ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವರ್ಗವೇ ಈ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಫಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು "ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ವಯ. 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಸ ೈರ್ಗವೇ ಫಲ' (ಜೈ.ಸೂ. ೪-೩-೧೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿಗಳು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ವಿಧಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಫಲವು ಉಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಜಿನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ 
ಫಲವನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ 1' ಎಂಬ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ. 
ವೇದಾಧ್ಯಯನಕಕ್ಕೆ ಯಾವ ಫಲವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಧ್ಯಯನಕಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗವೇ: 
ಫಲವೆಂದು ವಿಶ್ವಜಿನ್ನಾ .ಯದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 8 
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ನಿನಾಸಿ ವಿಧಿನಾ ದೃಷ್ಟಲಾಭಾನ್ಮ ಹಿ ತದರ್ಥತಾ। 
ಕಲ್ಪ್ಯಸ್ತು ವಿಧಿಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ಸ್ವರ್ಗೋೇ ವಿಶ್ವಜಿದಾದಿವತ್‌ 


ಏನಂ ಚ ಸತಿ "ನೇದಮಧೀತ್ಯ ಸ್ನಾಯಾತ್‌'ಇತಿಸ್ಮೃತಿರನುಗೃಹೀತಾ 
ಭವತಿ| ಅತ್ರ ಹಿ ನೇದಾಧ್ಯಂಯನಸಮಾನರ್ತನಯೋರನ್ಯನಧಾನನಮುವ 
ಗಮ್ಮತೇ | ತಾವಕೇ ಮತೇ ತೃಧೀತೆಆಪಿ ವೇದೇ ಧರ್ಮನಿಚಾರಾಯ 
ಗುರುಕುಲೇ ವಸ್ತನ್ಯಮ್‌। ತಥಾ ಸತ್ಯವ್ಯವಧಾನಂ ಜಾಧ್ಯೇತ | 
ತಸ್ಮಾದಿ ಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ವೈಧತ್ನಾಭಾವಾತ್ಪಾಠಮಾತ್ರೇಣ ಸ್ವರ್ಗ 
ಸಿದ್ಧೇಃ ಸಮಾವರ್ತನಶಾಸ್ತ್ರಾಚ್ಹೆ ಧರ್ಮನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಮನಾರಂಭ 
ಣೀಯವಿಂತಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸಂಕ್ಷೇಪಃ | 


ವಿಧಿಯ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ದೃಷ್ಟಫಲವಾದ (ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಧಿ ಆ ಉದ್ದೇಶಕೋಸ್ಕರ ಅಲ್ಲ. ವಿಶ್ವಜಿದ್ಯಾಗದಂತೆ ವಿಧಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಫಲ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕುಃ ' 

ಈ ರೀತಿಯಾದರೆ ಮಾತ್ರ "ವೇದಾಭ್ಯಾಸ ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ ಸಮಾವರ್ತನಸ್ನಾನ 
ಮಾಡಬೇಕು, ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ ವಾಕ್ಯವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಸಮಾವರ್ತನ ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಯಾವ ವ್ಯವಧಾನವೂ 
ಇರಕೂಡದು ಎಂಬ ಅಂಶ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಾದರೋ, 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮತ್ತೆ ಮುಗಿದನಂತರವೂ ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ (ಅರ್ಥವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿ) 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ರೀತಿ ಒಪ್ಪಿದರೆ (ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಹಾಗೂ ಸಮಾವರ್ತನ 
ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ) ಅವ್ಯವಧಾನವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.3: ಆದ್ದರಿಂದ 
ಎಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವೆನಿಸಿದ (ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ)ವು ವಿಧಿಸಮ್ಮತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ವೇದ ಪಾಠದಿಂದಲೇ ಸ್ವರ್ಗವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಾವರ್ತನಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಪಾಲಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವಾದರೂ ಧರ್ಮವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಕೂಡದು--- 
ಇದೇ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಶಯ. 


1 ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿರುವುದು ದೃಷ್ಟಫಲವಾದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದ 
ಕೃಲ್ಪ. ಅದನ್ನು ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊಂದಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ವಿಧಿಸಮ್ಮತವಾದ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನದ ಫಲ ಸ್ವರ್ಗ. ಆ ವಿಧಿವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಸ್ಪ ೈರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದಾದ 
ಸಾಮರ್ಥವಿದೆ. ಹೀಗೆ “ಅಧ್ಯಯನವು? ವಿಧಿಸಮ್ಮತವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಮಿಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

2 ಶಿಷ್ಯರು ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ವೇದಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಮುಗಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಗುರುಗಳ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದು ಗೃಹಸ್ಮಾಶ್ರಮದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾಡತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ "ಸಮಾ 
ವರ್ತನ ಸ್ನಾನ” ಎಂದು ಹೆಸರು. ವೇದಾಭ್ಯಾಸ ಮುಗಿದ ಕೂಡಲೇ ಸಮೂವರ್ತನ ಸ್ನಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಮಾವರ್ತನ ಸ್ನಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮತ್ತೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
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ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ತು--ಅನ್ಯತಃ ಪ್ರಾಸ್ತತ್ಯಾದಸಪ್ರಾಪ್ತನಿಧಿತ್ವ್ತಂ ಮಾಸ್ತು! 
ನಿಯಮನವಿಧಿತ್ಯ ನಿಕ್ಷಸು. ವಜ ಹಸ ನನಾಬ ನಾಪಹಸ್ಮಯಿತುಂ 
ಪಾರ್ಯಶೇ!। ಸ ಬ "ಸ್ಮಾಧ್ಯಾಯೋ್ಯ, ೇತವ್ಯಃ' 1 ತೈ. ಆ. ೨-೧೫) 
ಇತಿ ತನ್ಯಪ್ರೆ ತ್ಯಯಃ ಪ್ರೇರಣಾಪರಸರ್ಯಾಯಾಂ (ಚಲಿ ತಿ 
ರೂಷಾರ್ಥಭಾವನಾಭಾವ್ಯಾಮಭಿಧಾಭಾನನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಾಯಯತಿ 1 
ಸಾ ಹ್ಯರ್ಥೆಭಾನನಾ ಭಾವ್ಯವತಾಕಾಂಕ್ಷತಿ | ೪ 


ಆದರೆ ಸಿದ್ದಾಂತ ಹೀಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ (ವೇದ 
ವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಬೇಕು) ಎಂಬುದು ಅಪೂರ್ವವಿಧಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಅದರೆ ಇದು ನಿಯಮವಿಧಿ ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಇಂದ್ರನಿಂದಲೂ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕೆ. 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಬರಿಸಬಹುದು. “ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ*ಧ್ಯೇತವ್ಯಃ' 
(ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು) (ತೈ. ಆ. ೨-೧೫) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ತವ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪುರುಷಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ, ಆರ್ಥೀಭಾವನೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರನ್ನುಳ್ಳ ಅಭಿಧಾಭಾವನೆಯನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆ (ಪುರುಷ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ) ಆರ್ಥೀಭಾವನೆಗೆ ಫಲ ಯಾವುದು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆ.3 


ರಿಂದ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಹಾಗೂ” ಸಮಾವರ್ತನ ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಯು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ವೇದ ಹುಸ ಮುಗಿದ ಮೇಲೂ 
ಸಮಾವರ್ತನ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಿಯನ್ನು ಅಪೂರ್ವವಿಧಿ ಎಂದು ಹ ಏಕೆಕೆದರೆ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಫಲವು ಈ ವಿಧಿಯೊಂದರಿಂದಲೇ ಪಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಲಿಖಿತ ಪಾಠದಿಂದಲೂ 
ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನದಿಂದಲೂ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಇದು ಅಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. _ 

ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳು ಲಿಜ್‌, ಲೋಟ್‌ ಹಾಗೂ ತವ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯ ಯ. ಸಃ ಇದಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌.ಅವನ್ನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಲಿ, ತ್ವಂ ಕುರು--ನೀನು ಮಾಡು 
ತ್ವ ಸಲಿ ಇದಂ ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌-ಇದನ್ನು ನೀನು ಗ ಈ ಮ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಧಿಯು 
ತೋರುತ್ತ ದೆ. Homes ಮಂ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಲಿಜ್‌ ಲಕಾರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಂಶವಿದೆ 
ಆಖ್ಯಾತಾಂಶ ಮತ್ತು ಲಿಜಂಶ. ಆಖ್ಯಾತದಿಂದ ಪುರುಷನ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಲಿಜ್‌ ಲಕಾರದಿಂದ 
ಪುರುಷನಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರೇರಣೆಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಆರ್ಥೀ 
ಭಾವನಾ ಮತ್ತು ಶಾಬ್ದೀಭಾವನಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 'ಭಾವನಾ' ಎಂಬ ಅಂಶ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸ ಸಮಾನ. ಇದೇ ' 
ವಧಿಪ್ರತ್ಯಯದ ಅರ್ಥ. ಇಂತಹ ಕಡೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವವನೊಬ್ಬ, ಭಾ | 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಕನೊಬ್ಬ, ಪ್ರೆ ರ್ಯನೊಬ್ಬ ಇರುತ್ತಾ ನೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಯೊಂದು ವಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿರುವ ಸ 
ಮರ್ಕ ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆಯ ಖ ಶಬ್ದನಿಷ್ಕ ವೇ ಹೊರತು ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಷ್ಕವಲ್ಲ. ಪ್ರ ಶಬ್ದನಿ ಷ್ಮವಾದ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯನ್ನ € ಶಾಬ್ದೀಭಾವನಾ ಎನ್ನು ತ್ತಾ ರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭು ಎಂದು. ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿದೆ. 


ಜೆ ಕ ಮಿನಿದರ್ಶನ 423 


ಜಃ ತಾನತ್ಸೆ ಮಾನಪದೋಪಾತ್ತಮಧ್ಯಯನಂ ಭಾವ್ಯತೆ (ನ 
ಪರಿಣಮುತೇ | ಗೆ ಧ್ಯಯನಶಬ್ದಾ ರ್ಧಸ್ಮ. ಸ್ಮಾಧೀನೋಟಚ್ಡಾ ರಣಕ್ಷನು 
ತೃಸ್ಯ ವಾಜ್‌ಮನಸವ್ಯಾ ಪಾರಸ್ಕ ಷ್‌ ? ಶಾರ್ಥಕಸ್ಯ 'ಭಾವ್ಯ ತ್ವಾ 
ಸಂಭನಾತ್‌ | ನಾಪಿ ಸಮಾನಪಾಕ್ಕೊ (ಪಾತ್ತಃ ಸ್ಕಾಧ್ಯಾ ಯಃ! 
ಸ್ಮಾಧ್ಯಾಯಶಜ್ಛಾ ಿರ್ಥಸ್ಯ ವರ್ಜ್ಣರಾಶೇರ್ನಿತ್ಯ ತೈ (ನ ವಿಭುತ್ವೇನ 
ಚೀತ್ರ ತಾ ,ದೀನಾಂ ಚತುರ್ಣಾಂ ಕ್ರಿಯಾಫಲಾನಾಮಸಂಭವಾತ್‌ 1 


ಸಮಾನಪದದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ ಅಧ್ಯಯನವು (ಪುರುಷ ಪ್ರೆವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ) 
ಆರ್ಥೀಭಾವನೆಗೆ ಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನ ಎಂದರೆ (ಗುರುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ) 
ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ವೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು 
ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾತು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳ ವ, ಯಪಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಇದು 
ಕ್ಲೇಶದಾಯಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯ ಯನವು. ಫಲವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರತಕ್ಕ "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ 'ವೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ ವೂ ವಿಭುವೂ ಆದ 
ವೇದರಾಶಿಯೇ ಸಾ ಗ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಾಗಿರುವಾಗ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ 
ನಾಲ್ಕು ಕ್ರಿಯೆಗಳ: ಫಲಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನೂ ವೇದದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಉದಾಹರಣೆಗೆ--"ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹುಯಾತ್‌, ಸ್ವ ಸ್ನರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ'-ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಜಯಾರ್‌ ಯಜೇತ ಲಿಜ್‌ ನಾಡ ಲಕಾರಗಳು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಯೆ 
ಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರೇರಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರೇರಕ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯೂ, 
ಪ್ರೆ "ರಣೆಗೊಳಗಾಗುವ ವಸ್ತು ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದು ಕ್ರಿ ಯೆಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇರಕ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ. ಎಂದು ಹೆ ಶಶ ಪ್ರೇರ್ಯನಲ್ಲಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂದೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥೀಭಾವನಾ ಎಂದು ಹೆಸರಿದೆ. ಪ್ರೇರಕವಾದ ಶಬ್ದನಿಷ್ಕ ವಾದ 
ಪ್ರೇರಣೆಯೇ ಶಾಬ್ದೀಭಾವನೆ. ಆಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಂ ಜುಹುಯಾತ್‌'.ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಿಜ್‌ ಲಕಾರವು "ವೃಕ ಕ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು “ಮಾಡಲು ಪೆ ಪ್ರೆ ರೇಪಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಪೆ ಪ್ರೆ ರಣೆಯೇ ಶಾಬ್ದೀ 
i: ಪುರುಷಾಷ್ಠ ವಾದ ಪ್ರಯತ್ನ ಅಥವಾ ವ್ಕಾ -ಪಾರವನ್ನೆ € ಅರ್ಥೀಭಾವನಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಈರೀತಿ ಪ್ರೆ ಕ್ರೀರಣೆಯ ಮತ್ತೊ ರ ಹೆಸರಾದ ತ ಭಾವನೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಕಾ ಪಾರವನ್ನು 

ಸಾಧಿಸವುದರಿಸದ ಪ್ರರುಷವ್ಯಾಪಾರವೇ ಸಾಧ್ಯ. ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ “ಭಾವ್ಯ' 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರರೂಪವಾದ ಏಿಭ್ಭಭಾವನೆಯಂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರ ಕ ತದಲ್ಲಿ "ಸ್ವಾಧ್ಯಾ ಯೋ ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ “ತವ್ಯ' ಪ್ರತ್ಯ ಯದಿಂದ ಶಾಬ್ದಿ ೇೀಭಾವನೆಯು 
ಬೋಧಿಶವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆ ಶಾಬಿ ಭಾವನೆಗೆ ಭಾವ್ಯ ಜಗರಷುದು “ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡುವಿಕೆ ಎಂಬ 
ಆರ್ಥೀಭಾವನೆ. ಈ ರೀತಿಯ "ಮಾಡುವಿಕೆ' ಎಂಬ ವ್ಕಾ ಪಾರಕ್ಕೆ ಫಲವೇನು : ? ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾತ್ರವೇ? ಅಥವಾ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ.? ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯ ವಿಷಯ. ಕೇವಲ 
“ಅಧ್ಯ ಯನವನ್ನು' ಮಾತ್ರ ಫಲವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಸಾರ. 
ಸಕ್ಸ ಜಮಾ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ--ಉತ್ಸಾದ್ಯ, ವಿಕಾರ್ಯ, ಪ್ರಾ ಪ್ಯ "ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾ ರ್ಯ. ಚಾಪೆಯನ್ನು 


ಬ್ರಿ” 


ನೇಯುತ್ತಾನೆ, ಮಡಕೆಂ ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಊರನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ, ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ಒಗೆಯುತ್ತಾ ನೆ 
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ತಸ್ಮಾತ್ಸಾಮರ್ಥ,ಪ್ರಾಪ್ರೋಂನಜೋಧೋ ಭಾವ್ಯ ತ್ರೇನಾನತಿಷ್ಠ ತೀ! 
"ಅರ್ಥಿೀ ಸನುಥೊಳೇ ನಿದ್ದಾ ನಧಿಕ್ರಿಯತ' ಅತಿ ನಾ ಯೇನ ದರ್ಶ 
ಸ ಸನಿ! ಸೃವಿಷಯಾನಜೋಧಮಸೇಕ್ಷನಾಣಾಃ 
ಸ್ಮಾರ್ಥಭೋಧೇ ಸ್ಕಾಧ್ಯಾ ಯಂ” ನಿನಿಯುಂಜತೇ |! ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಶ್ಚ 
CEN ವೃತಾ ಧ್ವಯನಸಂಸ್ಕೃ ತತ್ವಂ ಸಾ ಧ್ಯ ಯಸ್ಕಾ ವ. 
ಗನಮಯತಿ॥ 


ತಥಾ ಚ ಯಥಾ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿಜನ, ೦ ಪರಮಾಪೂರ್ವ 

ಮವಘಾತಾದಿಜನ್ಯ ಸ್ಯಾವಾಂತರಾಸೂರ್ವಸ್ಯ ಕಲ್ಪ ತಥಾ ಸಮಸ್ತ. 
ಆದುದರಿಂದ (ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಯ) ರ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅರ್ಥ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಫಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ವಿದಾ ಿಂಸನೂ ಸಮರ್ಥನೂ ಅಭೀಪ್ಸೆಯುಳ್ಳೆ ವನೂ ಆದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ (ಯಾಗಕ್ಕೆ) ಅರ್ಹ” ಎಂದು ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ, ದರ್ಶಪೂರ್ಣ-- 
ಮಾಸಾದಿ ವಿಧಿಗಳೇ ಘಂ ವಿಷಯದ ಅರಿವನು ಿಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ (ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು) ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತವೆ. ಅಧ ್ಯಯನವಿಧಿಯು | 
ಬೋಧವನ್ನು ವ ಇತರ ಸಾಧನಗಳಾದ) ಲಿಖಿತಪಾಠವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸು 
ವುದಲ್ಲದೆ, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಆ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ "ಎಂಬುದನ್ನು 

ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ, ಕಾಸಿ 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿ ಯಾಗಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ತ್ವ 
ಅಪೂರ್ವ, ಅವಘಾತಾದಿ ಅವಾಂತರ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಅವಾಂತರ 
ಅಪೂರ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತದೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಸಮಸ್ತಯಾಗಗಳಿಂದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಅಪೂರ್ವ ಸಮೂಹವು, ಯಾಗಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 


ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಕ್ರಿಯಾ ಭೇದವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕಕ್ಕೊ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ವೇದ ' 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಅದು ವಿಕಾರಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಮಾಮಾಂಸಕರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವೇದವು ವಿಭುದ್ರ ವ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸದಾ ಪ್ರಾಪ ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದ ಗ ಮತ್ತೆ ಪಡೆಯಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವೇದವು ಸ ಸ್ವತಃ ಪವಿತ್ನ ನಾಗಿರುವುದರ್ದಿಧ ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ಸ ಸಂಸ್ಕಾ ರಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

1 ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರ ಸ ವಿಶಿಷ್ಟಗುಣ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲೀ, ದೋಷ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಎಂದಾಗಲೀ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ಹ ಫಲವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದೇ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾ ಇ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಾಗಲೇ ಸಾ )'ಧ್ಯಾಯೆದಿಂದ ಅರ್ಥಭೋಧರೂಪವಾದ ಫಲ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಭಾವ ಸಾ ಿಧ್ಯಾಯದ ಮೇಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ವ ಕ್ರಿಯ ಮೇಲೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ 
ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವನ್ನರಿಯುವ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಥಾ ರ ಮೂಡುತ್ತ ದೆ. 
ಯಜ ನ್ಲಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಂಥದ ಮೂಲಕ ಸೆಂಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಒದಗಿದಾಗ : 
ಗುರುಮುಖ ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದಲೇ ಆಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು ಎಂದು ನಿಯಮವಿಧಿರೂಪವಾಗಿ 
ಪ್ರಾ 'ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿ' ಬಂದಿದೆ. 
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ಕ್ರತುಜನ್ಯಮಪೂರ್ವಜಾತಂ ಕ್ರತುಜ್ಞಾ ನಸಾಧನಾಧ್ಯಯನನಿಯೆಮ 
ಜನ್ಯಮಪೂರ್ವಂ ಕಲ್ಪಯಿಷ್ಯತಿ ! ನಿಯಮಾದೃಷ್ಟಾನಿಸ್ಸ್‌ ವಿಧಿ 
ಶ್ರವಣನೈ ಫಲ್ಕಮಾಪದ್ಯೇತ! ನಚ ನಿಶ್ಚಜಿನ್ನ್ಯಾಯೇನ ಫಲಕಲ್ಪನಾ 
ವಕಲ್ಪ್ಯತೇ। ಅರ್ಥಾವಜೋಫೇ ದೃಷ್ಟೇ ಫಲೇ ಸತಿ ಫಲಾಂತರಕಲ್ಪ 
ನಾಯಾ ಅಯೋಗಾತ್‌ | ತದುಕ್ಕ್ತಮ್‌ 


ಲಭ್ಯಮಾನೇ ಫಲೇ ದೃಷ್ಟೇ ನಾದೃಷ್ಟಫಲಕಲ್ಪನಾ। 


ನಿಧೇಸ್ತು ನಿಯೆಮಾರ್ಥತ್ವಾನ್ನಾನರ್ಥಕ್ಕಂ ಭನಿಷ್ಯತಿ-ಇತಿ॥ 
ನನು ನೇವಮಾತ್ರಾಧ್ಯಾಯಿನೋರ್ಥಾವಜೋಧಾನುದಯೇಆಪಿ 
ಸಾಂಗನೇದಾಧ್ಯಾಯಿನಃ `ಪುರುಷಸ್ಕ್ಯಾರ್ಥಾವಜೋಧಸಂಭವಾದಿ ಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ವೈ ಫಲ್ಯನಿತಿ ಜೀತ್‌ ತದಸಮುಂಜಸಮ್‌ | ಜೋಧಮಾತ್ರ 


ಅಧ್ಯಯನ ನಿಯಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಅಪೂರ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಯನ ನಿಯಮವು (ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ) ಎಂದು ನೀನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ, ವಿಧಿವಾಕ್ಯವೂ) ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವಜಿದ್ಯಾಗದಲ್ಲಿನ ನ್ಯಾಯದಂತೆ (ಸ್ವರ್ಗ) ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ.3 
(ಸ್ಟಾಧ್ಯಾಯದಿಂದ) ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ರೂಪವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಫಲವೇ ದೊರಕುತ್ತಿರುವಾಗ 
(ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ) ಬೇರೆ. ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ದೃಷ್ಟ ಫಲವೇ ಲಭಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಉಚಿತವಲ್ಲ. (ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆ ಸಾಧನದಿಂದ ಬರಬಾರದು) ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಿಯು ವಿಧಾನಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಧಿಯು ನಿರರ್ಥಕ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | ಬ 

[ಆಕ್ಸೇಸ] ಕೇವಲ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗ 
ದಿದ್ದರೂ, ಸಾಂಗ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ, 
ಈ ಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದನ್ನೇ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 


"1 ಅಪೂರ್ವವು (ನೋಡಿ, ಪುಟ 418, ಅ.ಟಿ. 3) ಪರಮ ಅಪೂರ್ವ, ಅಂಗಾಪೂರ್ವ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧ. ಒಂದು ಕರ್ಮದ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಂಗಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಅಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಅಂಗಾಪೂರ್ವ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಅಂಗಾಪೂರ್ವಗಳೇ ಸಮಗ್ರ ಕರ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಪರಮಾಪೂರ್ವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಇದರಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಿಯಿಂದ ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಕರ್ಮ 
' ವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅಪೂರ್ವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಲಿಖಿತಪಾಠಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ 

ನಿಯಮ ವಿಧಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. | 

1 ನೋಡಿ, ಪುಟ 420, ಅ.ಟಿ. 1 
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ಸಂಭನೇಆಪಿ ನಿರ್ಣಯಸ್ಯ ವಿಚಾರಾಧೀನತ್ಕಾತ್‌' | ತದ್ಯಥಾ. ."ಅಕ್ತಾಃ 
ಶರ್ಕರಾ ಉಪದಧಾತಿ' (ತ್ರೈ. ಬ್ರಾ. 4-೧೨-೫) ಇತ ತ್ರ 'ಫೃತೇನ್ಸೆ ವನ 
ತೈಲಾದಿನಾ ಇತ್ಯಯಂ ನಿರ್ಣಯೋ ವ್ಯಾಕರಣೇನ ನಿಗನೇನ 
ನಿರುಕ್ತ (ನನಾನ ಅಚ್ಛೆ ತೇ! ನಿಚಾರ ಶಾಸ್ತ್ರ ತು "ತೇಜೋ ವೈ ಘೃತ 
ಮ್‌5ತಿ ವಾಕ | ಕೇಷವೆಶಾದರ್ಥನಿರ್ಣಯೋ ಲಭ್ಯತೇ! ತಸ್ಮಾದ್ವಿಜಾರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ವೆ ಧತ್ನ ೦ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 


ತೇ ಚೆ 'ವೇವನುಧೀತ್ಯ ಸ್ಲಾಯಾದಿತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಗುರುಕುಲನಿನೃ 
ಪರಂನ ಪಧಾಸಪ್ರತಿಬಂಧಕಂ 'ಬಾಧ್ಯೇತೇತಿ ಮಂತವ್ಯಮ! " ಜಸ 
1ಭುಂತ್ಕೆ € ಇತಿವತ್‌ ಪೂರ್ವಾಪರೀಭಾವಸಮಾನಕತ್ಯ ೯ಕತ್ಯಮಾತ್ರ 


[ಸಮಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ha ಪದದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದರೂ, ನಿಶ್ನ ಯಜ್ಞಾನವು ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೆನೆದ ಕಲುಚೂರುಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸು 
ತ್ತಾ ನೆ” (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೩-೧೨-೫) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ತುಪ್ಪದಿಂದಲೇ ನೆನೆಸಬೇಕು, ಎಣ್ಣೆ 
ಯಿಂದಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಶ್ವಯಜ್ಞಾ ್ಲಿನವು ವಾ ಕರಣದಿಂದಾಗಲೀ, ನಿಗಮದಿಂದಾಗಲೀಃ 
ನಿರುಕ್ತ ದಿಂದಾಗಲೀ, ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಆ ವಾಕ್ಕ 

ಶೇಷದಿಂದ* “ತುಪ್ಪವೇ ತೇಜಸ್ಸು” ಎಂಬ ಅಂಶವು ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಿಸಮ್ಮತ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. - 
'ವೇದಾಧ್ಯಯನವಾದ ಮೇಲೆ (ಸಮಾವರ್ತನ)ಸ್ನಾನವನ್ನು “ಮಾಡಬೇಕು” "ಎಂಬ 
ಸ್ಮೃತಿ ವಾಕ್ಯವು ಗುರುಕುಲದಿಂದ ಶಿಷ್ಯನು ನಿವ ತ್ತಿಹೊಂದುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ವ್ಯವಧಾನವನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ವಿಚಾರ . 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಿಯನ್ನು) ಉಬಲ್ಲಂಘಫಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ . 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. "ಸ್ನಾನಮಾಡಿ ಊಟಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಎರಡು 
ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸಂಬಂಧ, ಮತ್ತು ಆ ಎರಡು ಕ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ತೃ ಎಂಬುದು 
1 ವೈದಿಕ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸದೃಶವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ನಿಗಮ ಎಂದು: ಹೆಸರು. ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವೇದ 
ಎಂಬ ಭನ ಇದೆ. 
ಸ್ರಹಾನವಿಧಿವಾಕೃಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಾಕ್ಕಶೇಷ ಎಂದು 


ಹೆಸರು. 'ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ ಸ್ವರ್ಗಬಯಸುವವನು ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ' 
ಸ್ವರ್ಗದ ವೆಂದಶೇನು ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು. ನಿವಾರಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
“ಯನ್ನದುಃಖೇನ ಸಂಭಿನ್ನಂ ನ ಚ ಗ್ರಸ್ತಮನಂತರಮ್‌ । 
ಅಭಿಲಾಷೋಪನೀತಂ ಚ ತತ್‌ ಸುಖಂ ಸ ಸ್ವ $ಪದಾಸ್ಪದಮ್‌ ॥ (ಸಾಂ.ತ.ಕೌ. ಪುಟ ೬) ' 
ದುಃಖಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವ, ಶಾಶ್ವತವಾದ, ಸಂಕಲ್ಪಸಿ ಸಿದ್ದ ವಾದ ನಭ ಸ್ವ ರ್ಗ ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ನವು ವು ಪೂರಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯ ಶೇಷ ಎಂದು ಹೆಸರ 


pe 
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ಪ್ರತಿಸತ್ಯಾ ಅಧ ಒಯನಸಮಾವರ್ತನಯೋರ್ನ್ನೈರಂತರ್ಯಾಪ್ರತಿ 
ಪೆತ್ತೇಃ! ತಸ್ಮಾದಿ ಧಿಸಾಮರ್ಥ್ಯಾದೇವಾಧಿಕರಣಸಹಸ್ರಾ ತ್ಮಕಂ ಜೂತೆ 
ನಿಪಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾರಂಭಣೇಯನು ॥ 


ಇದಂ ಚಾಧಿಕರಣಂ ಶಾಸ್ತ್ರೇಣೋಪೋದ್ಭ್ಯಾತತ್ವೇನ ಸಂಬಧ್ಯತೇ! 
ತದಾಹ-- 
ಚಿಂತಾಂ ಪ್ರಕೃತಿಸಿದ್ಧರ್ಥಾಮುಪೋದ್ಭಾ, ತಂ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ-ಇತಿ॥ 


ಇದನೇವಾಧಿಕರಣಂ--ಗುರುಮತಮನುಸೃತ್ಕೋಪನ್ಯಸ್ಯತೇ) 
"ಅಷ್ಟವರ್ಷಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮುಪಸನಯೀತ, ತಮಧ್ಯಾ ಹ್‌ ಇತ್ಯ 


ತಿಳಿದುಬರುವಂತೆ, ಅಧ್ಯಯನ ಹಾಗೂ ಸಮಾವರ್ತನ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ವ್ಯವಧಾನ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ವಿಧಿಸಾಮಥ್ಮ RS ಸಹಸ್ರ 
ಅಧಿಕರಣವುಳ್ಳ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಶಾಸ್ತ್ರದ (ಅಧ್ಯ ಯನವನ್ನು ) ಆರಂಭಿಸಬೇಕು. 

ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಭೂಮಿಕೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯದೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಅದನ್ನೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ ಮೊದಲು ಹೇಳತಕ್ಕ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಉಪೋದ್ಭ್ರಾತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಹ ಅಧಿಕರಣವನೆ ತ ಗುರುಮತಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ3 ನಿರೂಪಿಸುತ್ತೇವೆ. "ಎಂಟು ವರ್ಷಕ್ಕೆ 
ಉಪನಯನ ಮಾಡಿ "ಅವನಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಸಬೇಕು' (ಆಶ್ವ.ಗೃ.ಸೂ ೧-೧೯-೧) 


ಲ" 

1 ವೇದವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ನಂತರ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಲು 
ಪಡೆಯತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗಿ “ಸಮಾವರ್ತನ' ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯಬೇಕು ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಆಶಯ ಅಧ್ಯ ಸು ಹಾಗೂ ಸಮಾವರ್ತನ ಈ ಎರಡು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ನಡುವೆ ಟಖ ಕ್ರಿ ಸ 
ನಡೆಯಕೂಡದು ಎಂದಲ್ಲ. ಅವೆರಡು ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಒಬ್ಬ ನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದೆಳಿಪಾ; ಯ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಸ್ನಾತ್ವಾ ಭುಂಕ್ತೇ ಸ್ನಾನಮಾಡಿ pe ನೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ 
ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು eR ಕ್ರಿ ಯೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವಾಪರ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ; ಅವೆರಡು ಕ್ರ ಚ 
ಗಳಿಗೂ ಕರ್ತೃ ಒಬ್ಬನೇ. ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ದೇವರ ಪೂಜೆಮಾಡಿ ಊಟಮಾಡಬಹುದು. 
ಮೊದಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾ Bice ವಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಾರದು ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದೂ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯೇ. ಇದೇ ರೀತಿ ಅಧ್ಯ ಮನ ಸಮಾವರ್ತನ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ವ್ಯವಧಾನ 
ವಿರಕೂಡದು ಎಂದರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಎಷ್ಟರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೋ, ಅಷ್ಟನ್ನು "ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಪಾಣಿನಿಯ ನಿಯಮವು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಾನಕತೃ ೯ 
ಕ್ರಿಯಯೋಃ ಪೂರ್ವಕಾಲೇ' (೩-೪-೨೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು "ಕ್ಹ್ವಾ' ಕೆ ಇರರವುದರಿಸದ 
ಇ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ನಡುವೆ ವ್ಯವಧಾನ ಇರಕೂಡದು ಎಂಬಂಶವನ ಸ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ. 

ಒಂತೆವಾಕ್ಯ ಕ್ಕೆ ನತೂದವುಟಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ: 

ಪ್ರಭಾ ಕರನ ಮತಕ್ಕೆ ಗುರುಮತ ಎಂದು ಹೆಸರು. : 
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ತ್ರಾಧ್ಯಾಪನಂ ನಿಯೋಗನಿಷಯಃ ಪ್ರತಿಭಾಸತೇ। ನಿಯೋಗಶ್ಚನಿ- 
ಯೋಜ್ಯಮಸೇಕ್ಷತೆಲ ಕಶ್ಚಾತ್ರ ಸಿಯೋಜ್ಯ ಇತಿ ಜೇತ್‌-ಆಚಾರ್ಯಕ. 
ಕಾಮ ನನ। ಜ್‌ (ಪಾ. ೧.೩.೩೬) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಪಾಣಿ 
ನ್ಯನುಶಾಸನೇನಾಚಾರ್ಯಿಕೇ ಗಮ್ಯಮಾನೇ ನಯತೇರ್ಧಾತೋ- 
ರಾತ್ಮನೇಪದಸ್ಯ ನಿಧಾನಾತ್‌! ಉಪನಯನೇ ಯೋ ನಿಯೋಜ್ಯಃ ಸ 
ಏವಾಧ್ಯಾಪನೆಆಸಿ | ತಂಯೋರೇಕಪ್ರಯೋಜನತ್ವಾತ್‌ 

ಅತ ಏನೋಕ್ತಂ ಮನುನಾ ಮುನಿನಾ 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪನ ಕಾರ್ಯವೇ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತೆದೆ. ನಿಯೋಗವು 
ನಿಯೋಜ್ಯ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ.! ಸೂಲ ಇಲ್ಲಿ ಸಧು ಯಾರು ಎಂದರೆ 
ಆಚಾರ್ಯಪದವಿಯನ್ನು. ಬಯಸುವವನು. "ಸಂಮಾನನ... ಜ್‌ ' (ಪಾ.ಸೂ. ೧-೩-೩೬) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪಾಣಿನಿಯ ನಿಯಮದಂತೆ, ಆಚಾರ್ಯನ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ತೋರುವಾಗ 
“ನೀ' ಧಾತುವು ಆತ್ಮನೇ ಪದವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಯನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವನು 
ನಿಯೋಜ್ಯನೋ ಅವನೇ ಅಧ್ಯಾಪನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ (ನಿಯೋಜ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ) ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು ಕರ್ಮಗಳ ಲಕ್ಷ ವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಮನು ಮಹರ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ-- 


1 ನಿಯೋಗ ಎಂದರೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಆಥವಾ ವಿಧಿ. ನಿಯೋಗವು ತನಗೆ ಪಾತ್ರವಾದ ಒಂದು ವ್ಯ ಕ್ರ 
ಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ವಿಧಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ನಿಯೋಜ್ಯನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಯಾವನು 
ಆಚಾರ್ಯ ಪದವಿಯನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾನೋ ಆತನೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜ್ಯ. ಆತನಿಗೋಸ್ಕ ರವೇ ಈ ವಿಧಿ 
ತಲ ನರವು ವಾಗಿದೆ. | 

ಷ್ಟವರ್ಷಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಉಪನಯಾತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪನಯಾತ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದವು "ಉಪ 

ಯಾನಾ ಹ “ನೀ ಧಾತುವಿನ ರೂಪ. ಈ ಧಾತುವಿಗೆ ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತನ್ನೆಡೆಗೆ ಕರೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಉಪನಯನ ರೂಪವಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲ, ಈ ಫಲವು ಕರ್ತೃವಾದ ಆಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಣಿನಿಯ 
ನಿಯಮದಂತೆ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲ ತನಗೆ ಸೇರುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮನೇಪದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. (ಪಾ.ಸೂ. 
೧-೩-೭೨) ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ದೊರಕುತ್ತಿರುವಾಗ, `ಆತ್ಮನೇಪದವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಸಂದೇಹ ಮೂಡಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ “ಆಚಾರ್ಯನ ಕೆಲಸ' ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಸಂಮಾನನೋತ್ಸಂಜನಾಚಾರ್ಯ (೧-೩-೩೬) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇಪದ 
ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ "ಉಪನಯಾತ' ಎಂಬ ಆತ್ಮನೇಪದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೇ 
ಆಚಾರ್ಯನ ಕರ್ಮ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ, ಆಚಾರ್ಯತ್ವ ವನ್ನು. ಬಯಸುವವನೇ ಪ್ರಕೃತ 
ನಿಯೋಜ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಉಪನಯನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವನು ನಿಯೋಜ್ಯ ನೋ ಆತನೇ ಅಧ್ಯಾಪನ 
ಕಾರ್ಯ ದಲಿ ಲ್ಲಿಯೂ ನಿಯೋಜ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಯನ ಮತ್ತು "ಅಧ್ಯ ಯನ--ಈ ಎರಡು 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರಯೋಜನ ಒಂದೇ. ಅಂದರೆ ಈ ಎರಡು ಸಮ್ಮಿಳಿತ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದಲೇ ಆಚಾರ್ಯತ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಪ್ರಯೋಜನ, 
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ಉಪೆನೀಯೆ ತು ಯಃ ಶಿಷ್ಯಂ ನೇದಮುಧ್ಯಾಸಯೇತ್‌ ದ್ವಿಜಃ! 
ಸಾಂಗಂ ಚ ಸರಹಸ್ಯಂ ಚ ತಮಾಚಾರ್ಯಂ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ--ಇತಿ॥ 
(ಮನು ೨-೧-೪೦) 


ತತಶ್ವಾಚಾರ್ಯಕರ್ತ್ಸ್ವ್ಯಕಮಧ್ಯಾಪನಂ ಮಾಣವಕಕತಣ್ಸಿಕೇನಾ 
ಧ್ಯಯನೇನ ನಿನಾನ ಸಿಧ್ಯತೀತ್ಯಧ್ಯಾಪನನಿಧಿಪ್ರಯಂಕ್ಲೆ ವ್ಯಅಧ್ಯಯ 
ನಾನುಷ್ಠಾನಂ ಸೇತ್ಸ 31 ಪ್ರಯೋಜ್ಯವ್ಯಾಪಾರಮಂತರೇಣ ಪ್ರಯೋ 
ಜಕವ್ಯಾಪಾರಸ್ಕಾನಿರ್ವಾಹಾತ್‌ || | 


ತರ್ಹಿ “ಅಧ್ಯೇತವ್ಯ್ವಃ? (ತೈ. ಅ. ೨-೧೫) ಇತ್ಯಸ್ಯ ನಿಧಿತ್ವಂ ನ ಸಿಧ್ಯತೀತಿ 
ಚೇತ್‌-ಮಾ ಸೈತ್ಛೀತ್‌ ಕಾ ನೋ ಹಾನಿಃ ? ಸೃಥಗಧ್ಯಯನನಿಭೇರಭ್ಯು 
ಪಗಮೇ ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವಾತ್‌! ನಿಧಿವಾಕ್ಕಸ್ಯ ನಿತ್ಯಾನುವಾದತ್ತೇ- 
ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಉಪನಯನ ಮಾಡಿ ಅವನಿಗೆ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು 
ವೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅಪನನ್ನೇ ಆಚಾರ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (೨-೧-೪೦). 
ಶಿಷ್ಯನ ಕಾರ್ಯವಾದ ವೇದಾಧ್ಯಯನವು ನಡೆಯದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯನ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಅಧ್ಯಾಪನವೂ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಪನ ವಿಧಿಯ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೇ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ.: 
ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ (ಅಧ್ಯಯನ) ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯನ (ಅಧ್ಯಾಪನ) 
ಕಾರ್ಯವೂ ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
- [ಆಕ್ಸೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ "ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು' (ತೈ.ಆ ೨-೧೫) ಎಂಬುದು ವಿಧಿ 
ವಾಕ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] ಆಗುವುದು ಬೇಡ, ನಮಗಾಗುವ ನಷ್ಟವೇನು? 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಿ ಎಂದೊಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೆಡೆ ವಿಧಿವಾಕ್ಯವು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ವಿಷಯ 


ಗ ಅಂತ ಸಸ ಬ ಸ 
1 ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ವಿಧಿವಿಹಿತವಾಗಿರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಅಧ್ಯಾಪನ ಕಾರ್ಯ 
ವಂತೂ ವಿಧಿಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ದೊರೆಯದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯನು ಅಧ್ಯಾಪನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಅಧ್ಯಾಪನ ಕಾರ್ಯ, 
ಅಧ್ಯಯನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಕನಿದ್ದರೇ ಆಚಾರ್ಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಯಿಂದಲೇ ಅಧ್ಯಯನವೂ ವಿಧಿಸಮ್ಮತ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

೩ ಯಾವುದೇ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ "ಒಂದು ವಾಕ್ಕ' ಎನ್ನಬೇಕಾದರೆ ವಿಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವು ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರಬೇಕು. "ಅಜ್ಞಾತಜ್ಞಾಪಕವೇದಭಾಗೋ ವಿಧಿಃ, ಅಪ್ರವೃತ್ತಪ್ರವರ್ತಕ ವೇದಭಾಗೋ ವಿಧಿಃ 
ಅಂದರೆ ಅಜ್ಞಾತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಿಸತಕ್ಕ , ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಡೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ವೇದಭಾಗವೇ ವಿಧಿವಾಕ್ಕ ಎಂದು ವಿಧಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲೇ ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಯ ಮೂಲಕ 
ತೋರಿಸಿದೆ. ಅದು ನೂತನವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ "ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ' ಎಂಬು 
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ನಾಪ್ರ್ಯುಪಪತ್ತೇ81 ತಸ್ಮಾದಧ್ಯಯನವಿಧಿಮುಪಜೀವ್ಯ ಪೂರ್ವಮು. 
ಪನ್ಯಸ್ತೌ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಪಕ್ಷೌ ಪ್ರಕಾರಾಂತರೇಣ ಪ್ರದರ್ಶನೀಯ್‌ೌ ॥ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಮನೈಧತ್ನೇನಾನಾರಬ್ಧ್ಬವ್ಯಮಿತಿ ಸೂ ರ್ವಪಕ್ಷಃ।: 
ವೈ ಧತ್ನೇನಾರಬ್ಧವ್ಯಮಿತಿ ರಾದ್ಧಾಂತಃ || 
ತತ್ರ ವೈಧತ್ವಂ ವದತಾವದಿತವ್ಯಂ- _ಕಿಮಧ್ಯಾಪನವಿಧಿರ್ಮಾಣವಕ 
ಸ್ಕ್ಯಾರ್ಥಾವಜೋಧಮಸಿ ಪ್ರಯುಂಕ್ತೇ, ಕಿಂ ವಾ ಪಾಠಮಾತ್ರಮ್‌? 
ನಾದ್ಯಕ, ನಿನಾಸ್ಕರ್ಥಾವಜೋಧೇನಾಧ್ಯಾಪನಸಿದ್ಧೇಃ | ನ ದ್ವಿತೀಯಃ | 
ವನ್ನೇ : ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಿಯನ್ನೇ 
ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಮೊದಲು ಮಾಡಿದ ವಾದದಲ್ಲಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೇ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ) 

ಈ ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಿಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯವಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅದರ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬಾರದು- ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ವಿಧಿಸಮ್ಮತವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಪ್ರಭಾಕರ ಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ತ 

(ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು) ವಿಧಿಸಮ್ಮತ ಎಂದು ಹೇಳುವವರನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಕೇಳಬೇಕು 
--ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಯ ಉದ್ದೇಶ--ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವುದೋ 
ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಮೂಲಗ್ರಹಣ ಮಾತ್ರವೋ ? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅಧ್ಯಾಪನಕಾರ್ಯ'"ನಡೆಯುತ್ತದೆ.* ಎರಡನೆಯ 


ದನ್ನು ವಿಧಿ ಎಂದೊಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಏನಾದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧ 
ವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಕಂಡುಬರದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ವಿಧಿವಾಕ್ಯವಲ್ಲ. 

1 ಕ್ರೆಲವು ವೇಳೆ ವಿಧಿಸೂಚಕ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿದ್ದು ನೂತನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾ: “ದಧ್ನೇಂದ್ರಿಯ ಕಾಮಸ್ಯ ಜುಹುಯಾತ್‌' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಲಿಜ್‌. ಇದ್ದರೂ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯು ವಿಹಿತವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 'ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ” 
ಎಂಬುದು ಬೇರೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಧೃಡಪಡಿಸದಿದ್ದರೂ ಅದು ವಿಧಿವಾಕೃವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 

ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕೇ? ಬೇಡವೇ? ಎಂದು ಸಂಶಯ ಬಂದರೆ ವಿಧಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಆರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ. ಆರಂಭಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾಂತ. ಈ ವಿಷಯವು 
'ಭಾಟ್ಟಮತ ಹಾಗೂ ಗುರುಮತ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮ್ಮತ. ಆದರೆ ವಿಧಿ ಎಂದರೆ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿ 
ಎಂಬುದು ಭಾಟ್ಬಮತದ ನಿಲುವು ; ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಯೇ ವಿಧಿ ಎಂಬುದು ಗುರುಮತದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 

3 ಅಧ್ಯಾಪನಕ್ಕೂ-ವಿಧಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೂ ವಿಧಿಗೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬಂಶ 
ವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. (ಪುಟ 429) ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದೆ ಅಧ್ಯಾಪನಕಾರ್ಯ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬು 
ದನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲದೆ  ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಸಮಾವೇಶ . 
ಮಾಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಪನ 
ಕಾರ್ಯವು ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಂತರ್ಗತ ಮಾಡಿಕೊಳು ವುದಿಲ್ಲ. 


ಜೈಮಿನಿದರ್ಶನ 431 


ಪಾಕಮಾತ್ರೇ ನಿಚಾರಸ್ಯ ನಿಷಯಪ್ರೆಯೋಜನಯೋರಸಂಭವಾತ್‌! 
ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತಿಭಾತಃ ಸಂದಿಗ್ಗೋಂರ್ಥೊೋ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ನಿಷಯೋ 
ಭವತಿ 


ತಥಾ ಸತಿ ಯತ್ರಾರ್ಥಾವಗತಿರೇವ ನಾಸ್ತಿ ತತ್ರ ಸಂದೇಹಸ್ಯ ಕಾ 
ಕಥಾ? ನಿಚಾರಫಲಸ್ಯ ನಿರ್ಣಯಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಾಶಾ ದೂರತ ಏವ! ತಥಾ 
ಚ ಯದಸೆಂದಿಗ್ಗಮುಪ್ರಯೋಜನಂ, ನ ಚ ತತ್ಪ್ರೇಕ್ಷಾನತ್ಚ್ರತಿಸಿತ್ಸಾ 
ಗೋಚರಃ। ಯಥಾ ಸಮನಸ್ಕೇಂದ್ರಿಯಸಂನಿಕೃಷ್ಣಃ ಸ್ಪಷ್ಟಾಲೋಕ 
ಮಧ್ಯಮಧ್ಯಾಸೀನೋ ಘಟ ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ವಿಷಯಪ್ರೆಯೋಜನ 


ಯೋರಸಂಭವನೇನ ನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಮನಾರಭ್ಯಮಿತಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಃ॥ 


ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದೇ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ವಿಜಾರಶಾಸ್ತ್ರವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲದೆ ಅದರಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಸಂದಿಗ್ರವಾದ ವಿಚಾರವೇ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ.. 

ಹಾಗಾದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆಡೆ ಎಲ್ಲಿ? 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಚಾರದ ಫಲವಾದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತಲಪುವುದಂತೂ ಬಲು ದೂರದ 
ಆಸೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಿಸ್ನಂದಿಗ್ದ ವಾದ, ನಿಷ್ಟಯೋಜಕವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ವೈಚಾರಿಕರು ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿರುವ ಮಡಕೆಯು ಹೇಗೆ (ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೀಯ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ) ಅದೇ ನಿಯಮದಂತೆ: ವಿಷಯ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಯೋಜನ (ಈ ಎರಡೂ) ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬಾರದು 
ಎಂಬುದೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ.3 


1 ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ, ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಆ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತೆದೆ. ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾತ್ರವೇ ಗುರಿ 
ಯಾಗಿರುವಾಗ ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಯ ಉದ್ದೇಶ ಕೇವಲ 
ಅಧ್ಯಯನವೇ ಹೊರತು ಅರ್ಥಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪನ ಎಂದರೆ 
ವೇದವನ್ನು ಆನುಪೂರ್ವಿಯಾಗಿ ಸ್ವರಸಹಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಡುವುದು ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪಾಠಮಾತ್ರವೇ ಅಧ್ಯಯನ, ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಸಂದೇಹ. 

2 ಮೊದಲೇ ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ವಿಷಯವು 
ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದವಾಗಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಂದೇಹ 
ಎದ್ದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. 


432 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಅಧ್ಯಾಪನನಿಧಿನ್ನಾರ್ಥಾವಬೋಥೋ ಮಾ ಪ್ರಯೋಜಿ | ತಥಾಪಿ 
ಸಾಂಗವೇದಾಧ್ಯಾಯಿ ನೋ ಗೃಹೀತಪದಪದಾರ್ಥಸಂಗತಿಕಸ್ಯ 
ಪುರುಷಸ್ಯ ಪೌರುಷೇಯೇಷ್ಟಿನ ಪ್ರಬಂಧೇಷ್ಟಾಮ್ಮಾಯೆೇಆಸ್ಕರ್ಥಾವ 
ಜೋಧಃ ಪ್ರಾಪ್ಲೋತ್ಯೇವ || 

ನನು ಯಥಾ "ವಿಷಂ ಭುಂಕ್ಸೈ' ಇತ್ಯತ್ರ ಪ್ರತೀಯಮಾನೋ 
ಪ್ಯರ್ಥೊೋ ನ ನಿವಕ್ಷ್ಯತೇ। "ವತಾಸ್ಯ ಗೃಹೇ ಭುಂಕ್ಣಾತಿ” ಇತಿ ಭೋಜನ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ಯ ಮಾತೃವಾಕ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯವಿಷಯತ್ನಾತ್‌। ತಥಾನನ್ಟ್ಮಾ 
ಯಾರ್ಥಸ್ಕಾನಿವಕ್ಷಾಯಾಂ ವಿಷಯಾದ್ಯಭಾವದೋಷಃ ಪ್ರಾಜೀನಃ 
ಪ್ರಾಮಃಸ್ಕಾತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ : 


ಮೈವಂ ವೋಚಃ। ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಯೋರ್ವೈಷಮ್ಯ 
ಸಂಭವಾತ್‌। ನಿಷಭೋಜನವಾಕ್ಯಸ್ಯಾಪ್ತಪ್ರಜೇತತ್ನೇನ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ಪರಿಗ್ರಹೇ ಬಾಢಃ ಸ್ಯಾದಿತಿ ನಿವಕ್ಷಾ ನಾಶ್ರೀಯತೇ! ಅಸೌರುಷೇಯೇ ತು 


ಪ್ರಭಾಕರ ಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಯಿಂದಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಎಂದು ನಾವು 
ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಸಾಂಗವಾಗಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ, ಪದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪೌರುಷೇಯ ಪ್ರಬಂಧಗಳಂತೆ ವೇದ. 
ದಲ್ಲೂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

[ಆಶ್ಲೇಷ] ಉದಾಹರಣೆಗೆ (ಮಗನಿಗೆ ಹೇಳುವ) "ವಿಷ ತಿನ್ನು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. “ಇವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡಬೇಡ' ಎಂದು 
ಭೋಜನವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ತಾಯಿಯ ಮಾತಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಹಾಗೆಯೇ ' 
ವೇದದಲ್ಲಿನ ಅಕ್ಷರಾರ್ಥವು ಅದರ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ, ವಿಷಯಾಭಾವ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಮತ್ತೆ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆಯಲ್ಲಾ?! | 

[ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಡ ; ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮತ್ತು ದಾಷ್ಠಾ ್ಯಾಂತಿಕ ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಮಾನತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ "ವಿಷ ತಿನ್ನು' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಆಪ್ತರು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ. 
ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿವಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 

1 "ವಿಷ ತಿನ್ನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ವೇದದ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಅವೆರಡು ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆ ವೇದದ 
ಆಧ್ಯಯನದಿಂದ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವುದು ಎರಡೂ ಸಮಾನವಾಗುತ್ತವೆ. 
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ವೇದೇ ಪ್ರತೀಯಮಾನೋಆರ್ಥಃ ಕುತೋ ನ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ? ವಿವಕ್ಷಿತೇ 
ಚ ನೇದಾರ್ಥೀ ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಪುರುಷಸ್ಯ ಸಂದೇಹಃ ಸ ಸರ್ಮೊ್ಯಪಿ 
ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ನಿಷಯೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ! ತನ್ನಿರ್ಣಯಶ್ಚ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ | 
ತಸ್ಮಾದಧ್ಯಾಪನವಿಧಿಪ್ರೆಯುಕ್ತೇನ  ಅಧ್ಯಯನೇನಾವಗಮ್ಮಮಾನ 
ಸ್ಕಾರ್ಥಸ್ಯ ವಿಚಾರಾರ್ಹತ್ಥಾದ್ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ವೈಧತ್ವೇನ ವಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮಾರಂಭಣೀಯಮಿತಿ ರಾದ್ಧಾಂತಸಂಗ್ರಹಃ | 


ಸ್ಕಾದೇತತ*1 ವೇದಸ್ಯ ಕಥಮಸೌರುಷೇಯತ್ನಮಭಿಧೀಯತೇ? 
ತತ್ಪೃತಿಸಾದಕಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ । ಅಥ ಮನ್ಯೇಥಾಃ "ಅಪೌರು. 
ಷೇಯಾ ವೇದಾಃ, ಸಂಪ್ರದಾಯಾವಿಚ್ಛೆ (ದೇ ಸತ್ಯಸ್ಮರ್ಯಮಾಣ 
ಕರ್ತೃಕತ್ತ್ವಾದಾತ್ಮನತ್‌? ಇತಿ ತದೇತನ್ಮಂದಮ್‌ | ನಿಶೇಷಣಾಸಿದ್ಧೇಃ। 


" ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ ನಾವು 
(ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ ಎಂದು) ಏಕೆ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದು? ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ವೇದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, 
(ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ. 
ಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು (ಪರಿಹರಿಸಿ) 
" ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಆದುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಪನವಿಧಿ ಮೂಲಕವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ ಅರ್ಥವೇ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದುದರಿಂದ ವಿಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಿಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದರ (ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು) ಪ್ಲಾ )ಿ)ರಂಭಿಸಬೇಕು 
ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ವೇದವು ಪೌರುಷೇಯ-- ಪೂರ್ನಪಸ್ತ 

ಈ ವಿಷಯವಿರಲಿ, ವೇದವನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. "ವೇದವು 
ಅಪೌರುಷೇಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿಚ್ಛೇದವಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಅದರ ಕರ್ತೃ 
ಯಾರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆತ್ಮ'_ ಎಂದು 
ನೀವು ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ ಅದು ದಡ್ಡತನದ ಲಕ್ಷಣ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ) ವಿಶೇಷ 
ಣವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದವನ್ನು ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ಪ್ರಳಯ 
1 ವೇದವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ "ವಿಷ ತಿನ್ನು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಕೆ ಇಲ್ಲ. "ವಿಷ ತಿನ್ನು' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ಬಾಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಲಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆದರೆ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವೇ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹ ಮೂಡುವುದರಿಂದ, ವಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಆ ಸಂದೇಹಗಳೇ ವಿಷಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದೇ ವಿತಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನ. 

೩ ಅಸಿದ್ಧ ಎಂಬುದು ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಣಾಸಿದ್ಧ, ವಿಶೇಷ್ಯಾಸಿದ್ದ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಭೇದಗಳಿವೆ. ಪ್ರಕೃತ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷ ತೋರುತ್ತಿದೆ: “ಸಂಪ್ರದಾಯಾ 
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ಸೌರುಷೇಯವನೇದವಾದಿಭಿಃ ಪ್ರಲಯೇ ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಚ್ಛೇದಸ್ಯ ಕಕ್ಷೀ 
ಕರಣಾತ್‌! 50 ಚ *ಮಿದಮಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಕರ್ತೃಕತ್ತಂ ನಾಮ? 
ಪ್ರವಿತಾಯಮಾಣಕತ್ತೃೃಕತ್ತಮಸ್ಮರಣಗೋಚರಕರ್ತೃಕತ್ತಂವಾ? ನ 
ಪ್ರಥಮಃ ಕಲ್ಪ 8! ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಕರ್ತುಃ ಪ್ರಮಿತೇರಭ್ಯುಸಗಮಾತ್‌॥ 


ನ ದ್ವಿತೀಯಃ! ನಿಕಲ್ಬಾಸಹತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ. .ಕಿಮೇಕೇನಾ- 
ಸ ರೆಣಮಭಿಪ್ರೆ ೀಯತೇ? ಸರ್ವೈರ್ವಾ? ನಾದ್ಯಃ। "ಯೋ ಧರ್ಮಶೀಲೋ 
ಜಿತಮಾನರೋಷಃ' ಇತಾ ವಿಷು ಮುಕ್ತಕೋಕ್ತಿಷು ವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌! 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿಚ್ಛೇದವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಕರ್ತ, ಯಾರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ? ಅಥವಾ 
ವೇದದ ಕತೃ ೯ ನಮ್ಮ ನೆನಪಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ? 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರ) ಕರ್ತೃವಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ.3 


ಕತಗೃನಿನ ಸ್ಮರಣೆ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಅಖೌರುಷೇಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ.ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅದು 
ಎದುರಿಸಲಾರದು. ಅವು ಹೀಗಿವೆ--ಒಬ್ಬನಿಗೂ ವೇದದ ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವೇ ? ಅಥವಾ ಯಾರಿಗೂ ಕರ್ತೃವಿನ ಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ? 
ಮೊದಲನೆಯ ನಿಲವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಯಾವನು ಧಾರ್ಮಿಕನೋ, ಮಾನ, 
ರೋಷಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದಿದ್ದಾನೋ' ಮುಂತಾದ ಮುಕ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 


| 


ವಿಚ್ನೇದೆ ಕ್ಸೇದೇ ಸತಿ ಅಸ್ಮರ್ಯಮಾಣ ಕರ್ತೃಕತ್ವಾತ್‌. ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿಚ್ಛೆ (ದವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಕರ್ತವುಸ್ಮರಿ 
ಸಲ್ಪಡುತಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ'ಎಂಬುದು ಹೇತುವಾಗಿದೆ.ಹೆ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ" ಸಂಪ ದಾಯ ೨ ಅವಿಚ್ಛೇದ' ಎಂಬ ವಿಶೇ 
ಷಣವು ಅಸಿದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ ವೇದವನ್ನು ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದೊಪ್ಪುವವರು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳೂ 
ನಾಶ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಸೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿಚ್ಛೇದವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಿಚೆ ಬೀದವಿಲ್ಲದೆ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ ೈಹೇತುವೂ ಅಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೇದಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನೇ ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡು 
ಹಾ “ಅಸ್ಕ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಮ ನಿಶ್ವ ಸಿತಮೇತದ್‌ ಬುಗ್ಬೇದೋ ಯಜುರ್ವೇದಃ' (ಬೃ. 
೨-೪-೧೦) ಈ ಯಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ “ಎಲ್ಲವೂ ಆತನ ಉಸಿರು. 

2 ಮುಕ್ತಕ ಎಂದರೆ ಬಿಡಿ ಶ್ಲೋಕಗಳು. "ಉಪಮಾ ಕಾಲಿದಾಸಸ್ಯ' ಮುಂತಾದುವು. ಇವನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೇ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇವು ಯಾರಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಹೇಳ 
ಲಾರದು. ರಚಿಸಿದವನ ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ಜನಗಳು ಅವು ಯಾರಿಂದ ರಚಿತವಾದುವು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ ರಿಸಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಕೆಲವರು ಕತ ರವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರರು ಎಂಬ ಕಾರಣ. 
ದಿಂದಲೇ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಮುಕ್ತಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ಯಾರು ಎಂದು ತಿಳಿಯದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನೂ ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಮುಕ್ತಕದ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ--ನೋಡಿ, ಕಾವ್ಯ. ೧-೧೩)... 
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ನ ದ್ವಿತೀಯಃ | ಸರ್ವಾಸ್ಮರಣಸ್ಯಾಸರ್ವಜ್ಞ ದುರ್ಜ್ಲ್ನಾನತ್ಕಾತ್‌! 
ಪೌರುಷೇಯತ್ಸೇ ಪ ಮಾಣಸಂಭವಾಜ್ಟ | ವೇದವಾಕ್ಕಾನಿ ಪೌರುಷೇ 
ಯಾಣಿ, ಮಾಕ, ತಾತ, ಕಾಲಿದಾಸಾದಿನಾಕ್ಕ ವತ್‌! 'ನೇಡವಾಕ್ಕಾ 
ನ್ಯಾಪ್ತಪ ಪ್ರ ಣೀತಾನಿ ಪ್ರಮಾಣತ್ವೇ ಸತಿ ವಾಕ್ಯತ್ಯಾ ನ ನ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕ 
ನಡತ 1” 
ನನು-- 

ವೇದಸ್ಯಾಧ್ಯಯನಂ ಸರ್ವಂ ಗುರ್ವಧ್ಯಯನಸೂರ್ವಕವಶ್‌ | 

ವೇದಾಧ 'ಯನಸಾಮಾನ್ಯಾದಧುನಾಧ್ಯಯನಂ ಯಥಾ॥ 

(ಶ್ಲೋ. ವಾ. ೭-೩೬೬) 
ಇತ್ಯನುಮಾನಂ ಪ ಪ್ರತಿಸಾಧನಂ ಪ್ರ ಗಲ್ಫ ತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ “ತದಪಿ ನ 
ಪ್ರಮಾಣಕೋಟಂ ಪ ಪೆ ಶ್ರ ವೇಷ್ಟು ನಾಷ್ಟೆ ell - 


beh ನಿಲವೂ ೬... ಸ ಇಸಾ (ವೇದಕರ್ತೃವಿನ) ಸ್ಮರಣೆ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಯಲು "ಸರ್ವಜ್ಞನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವೇ ಸಾಧ್ಯ. ಅಲ್ಲದೆ ವೇದವು 
ಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವಿದೆ--ವೇದವಾಕ್ಕ ಗಳು 
ಪೌರುಷೇಯಗಳು; ವಾಕ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಕಾಳಿದಾಸಾ ದಿಗಳ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ೫ 
ವೇದವಾಕ್ಕಗಳು ಚಪ್ಪರಿಸಿದ ರಚಿತವಾದವುಗಳು, ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಪ್ಲಾ ಮಾಣಿಕ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು, ಮನ್ಯಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ. 


ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
[ಅಕ್ಟೇಪ] ವೇದದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಧ್ಯಯನವು ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದುದೇ ಆಗಿದೆ [ಸಾಧ್ಯ]; ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ [ಹೇತು], 
ಈಗಿನ ಅಧ್ಯ ಯನದಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ] (ಶ್ಲೋ.ವಾ. ೭-೩೬೬). 
ಎಂಬ RA EES ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ ವುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿದೆಯಲ್ಲ? ಎಂದು (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು) 'ಹೇಳುವುದಾದರಿ [ಸಮಾಧಾನ] ಸಃ 
ಪ್ರಮಾಣದ ತುಟ್ಟತುದಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಲಾರದು. 


1 ಮಾಮಾಂಸಕರು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೊಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನೊಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತೃ ಒಬ್ಬನಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು. ಸಿದ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವರ ಅಪೌರುಷೇಯ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಧಕೆ 
ಹುಟಾರುತ್ತ ದೆ 

2 ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ ಮೂಲಕ 
ಅದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನವು, ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ 
ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಹರಿದು ಬಂದಿದೆ. ಗುರುವಿನ ಮೂಲಕವೇ ಅಧ್ಯಯನವು ನಡೆಯು 
ತ್ರಿರುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಾದಿಯಾದುದರಿಂದ “ವೇದವು 
ಪೌರುಷೇಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಭಾರೆತಾಧ್ಯಯನಂ ಸರ್ವಂ ಗುರ್ವಧ್ಯಯನಪೂರ್ವಕಮ॥ 
ಭಾರತಾಧ್ಯಯನತ್ನೇನ ಸಾಂಪ್ರತಾಧ್ಯಯನಂ ಯಥಾ! 


ಇತ್ಯಾಭಾಸಸಮಾನಯೋಗಕ್ಸೇಮತ್ಕಾತ್‌॥ 


ನನು ತತ್ರ ವ್ಯಾಸಃ ಕರ್ತೇತಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
ಳೋಹ್ಯನ್ಯಃ ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಷಾನ್ಮಹಾಭಾರತಕೃದ್ಧನೇತ್‌! 
ಇತ್ಯಾದಾನಿತಿ ಚೇತ್‌--ತದಸಾರಮ್‌ 1 ಯಚಃ . ಸಾಮಾನಿ 
ಜಜ್ಞಿರೇ । ಛಂದಾಂಸಿ ಜಜ್ಜೆರೇ ತಸ್ಮಾದ್ಯಜುಸ್ತಸ್ಮಾದಜಾಯತ। 
(ಮು. ೧೦-೯೦೯) 


ಇತಿ ಪುರುಷಸೂಕ್ತೇ ವೇದಸ್ಕ ಸಕರ್ತೃಕತಾಪ್ರತಿಸಾದನಾತ್‌ ॥ 


ಮಹಾಭಾರತದ ಅಧ್ಯಯನವೂ ಗುರುಮೂಲಕವೇ ಆಗಿದೆ; ಮಹಾಭಾರತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ; ಮೊದಲು ಅಧ್ಯಯನವು ಹೇಗಿತ್ತೋ ಈಗಲೂ ಭಾರತದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಅದೇ ರೀತಿ ಇದೆ--ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ತೋರಿಕೆಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ ಅಂತರವೇ 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ.3 


ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ' 

[ಆಕ್ಸೇಸ] ವ್ಯಾಸನೇ ಮಹಾಭಾರತದ ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರಲ್ಲಾ? 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ- ನಾರಾಯಣನ ಅವತಾರವಾದ ವ್ಯಾಸನಲ್ಲದೆ ಮಹಾಭಾರತವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದವನು ಮತ್ತಾವನು ತಾನೆ ಆಗಬಲ್ಲನು? ಎಂದಿದೆ. | 

[ಸನಕಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ತಿರುಳಿಲ್ಲ. "ಯುಗ್ವೇದ, ಸಾಮವೇದಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದುವು. ಛಂದಸ್ಸು ಹಾಗೂ ಯಜುರ್ವೇದವೂ ಅವನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಶತು' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ (ಯ. ೧೦-೯೦-7) ವೇದಕ್ಕೊಬ್ಬ ಕತಣೃ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದೂ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾಗಿದೆ.3 


3 ಈ ರೀತಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮಹಾಭಾರತ ಮೊದಲಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ--ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ 
ನೈಯಾಯಿಕ ; ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇವೆರಡೂ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲ, ಅನುಮಾನಾಭಾಸಗಳು. “ಅಧ್ಯಯನ . 
ವೆಲ್ಲವೂ ಗುರುಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಯಾವ ಹೇತುವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಲಿಖಿತಪಾಠ, ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೂಲಕ ಗುರುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬಹುದು. 

_. 3 ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೊಬ್ಬ ಕರ್ತ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದರೆ, ವೇದಕ್ಕೊಬ್ಬ ಕರ್ತ . 
ಇದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದೂ ಸ್ಮರಣೆಯ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
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ಕಂ ಚ ಅನಿತ್ಯಃ ಶಬ್ದಃ ಸಾಮಾನ್ಯನತ್ತೇ ಸತ್ಯಸ್ಮದಾಡಿ 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾ ಹ್ಯತ್ವಾದ್‌, ವತ ನನ್ನಿದಮನುಮಾನಂ 
ಸ ಏವಾಯಂ ಗಕಾರಃ' ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಪ್ರ ಮಾಣಪ್ರ ತಿಹತಮಿತಿ 
ಚೇತ್‌. -ತದತಿಫಲ್ಲು | ಲನಪ್ರನರ್ಜಾತಕ(ತನಲಿತಕುತದಾದಾವಿನ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞ್ಞಾಯಾಃ "ಸಾಮಾನ್ಯನಿಷಯತ್ಸೇನ ಬಾಧಕತ್ಕಾಭಾವಾತ್‌॥ 


ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಂ ಕಾರಣನೇನಲ್ಲ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಇದಲ್ಲದೆ. -ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಜಾತಿಯನ್ನುಳ್ಳದಾಗಿದ್ದು ಅದು 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ; ಘಟದಂತೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು "ಇದು 
ಅದೇ ಗಕಾರ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ? [ಸಮಾಧಾನ] 
ಕತ್ತರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟುವ ಕೂದಲಿನಂತೆ ಹಾಗೂ (ಕತ್ತರಿಸಿದ ನಂತರ ಹುಟ್ಟು ಶವ) 
ಕುಂದದ ಗಿಡದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಸಾಜಾತ್ಯವನ್ನವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಉಂಟಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ.3 


1 ವೇದವು ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಮಿನಾಮಾಂಸಕರ ವಾದವನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿರಾ 
ಕರಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ನೈಯಾಯಿಕರು. ಶಬ್ದದ ಅನಿತ್ಯ ತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದ 
ಸೃ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ___ಶಬ ವು [ಪಕ್ಷ], ಅನಿತ್ಯತ್ತ ್ರೈ [ಸಾಧ್ಯ] ; ಎಂದರೆ ಅದು ಜಾತಿಯುಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದು 
ಸ ್ಯೀಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ಗ! ಹಿಸಲ್ಬಡುತ್ತದೆ [ಹೇತು], ಘಟದಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ], ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ಹೀಗಿದೆ -ಘಟವು ಘಟತ್ವ ಜಾತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಘಟವು ಬಾಹೆ ಒ೦ದ್ರಿಯವಾದ ಕಣ್ಣು 
ದ ಇಂದಿ ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿ ಯಗ್ರಾಹ ಹ್ಯವೋ ಮತ್ತು 

ತ್ಯಾಶ್ರಯವೋ, ಅದು ಅನಿತ್ಯ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಘಟವು ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಶಬ ವು ಶಬ್ದತ್ವ 
io ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಬಾಜ ಇದ್ರಿ ಯವಾದ ಶ್ರೊ ತ್ರೆ ಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಕೇಳಲ್ಬ ಡುತ್ತ ದೆ. ಅದ್ದೆ 
ರಿಂದ ಅದು ಅನಿತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತ ವು ಅನಿತ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಆಪೌರುಷೇಯವಲ್ಲ 
ಎಂದು ನೈ Leh ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಪ್ರತ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೇ ಈ ಅನು 
ಮಾನವು 'ಖಂಡಿಸ ಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದ. ವು ಅನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತ ನು "ಗ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ನಂತರ ಆ ಶಬವು ವು ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅನಂತರ ಯಜ್ಞ 
ದತ್ತನು “ಗ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದರೆ “ಇದು ಅದೇ ಗಕಾರ” ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ' 
ಉಂಟಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ, ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ. ಇದು ಅದೇ 
ಶಬ್ದ ಎಂಬ ಪ್ರತ 'ಭಿಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಗಕಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಶಬ ವು ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದವು ಪೌರುಷೇಯವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ವಾದ. 

ಆದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ ಬೇರೆ. ಇದು ಅದೇ "ಗ'ಕಾರ ಎಂಬ 

್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸಾಜಾತ [ವೇ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆ "ಗಕಾರ'ವು ನಾಶವಾದ 
| ಚ ತತ್ರ ಶಜಾತೀಯವಾದ ಮತ್ತೊ ಪ "ಗಕಾರದಲ್ಲಿ' "ಇದು ಅದೇ ಗಕಾರ' ಎಂಬ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ __ತಲೆಯ ಕೂದಲನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟ ತಕ್ಕ 
ಕೂದಲನ್ನು ನೋಡಿ “ಇದು ಅದೇ ಕೂದಲು' ಎಂದು ಸಾಜಾತ್ಮ ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಹೇಳುವಂತೆ (ನೋಡಿ. 
ಭಾ.ಪ; ಕಾ. ೧೬೭) ಇಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾದ ಜಾತಿಯನ್ನುಳ್ಳ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಗಕಾರವನ್ನು "ಇದು ಅದೇ 
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ನನು ಅಶರೀರಸ್ಯ ಪರನೇಶ್ಚರಸ್ಯ ತಾಲ್ವಾಡಿಸ್ಥಾನಾಭಾವೇನ 
ವರ್ಣೋಚ್ಚಾರಣಾಸಂಭವಾತ್‌ ಕಥಂ ತತ್ರ್ರಣೀತತ್ವಂ ವೇಡಸ್ಯ 
ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌--ನ ತದ್ಭಪ್ರಮ್‌ | ಸ್ವಭಾನತೊಆಶರೀರಸ್ಕಾಪಿ ತಸ್ಯ 
ಭಕ್ತಾನುಗ್ರ ಹಾರ್ಥಂ ಲೀಲಾವಿಗ್ರಹಗ್ರ ಹಣಸಂಭವಾತ್‌! ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನೇವಸ್ಯಾಸೌರುಷೇಯತ್ಸನಾಚೋಯುಕ್ತಿ8 ನ ಯುಕ್ತೇತಿ ಚೇತ್‌. 
ತತ್ರ ಸಮಾಧಾನಮಭಿಧೀಯತೇ। ಕಿಮಿದಂ ಸೌರುಷೇಯತ್ನಂ 
ಸಿಸಾಧಯಿಸಿತಮ್‌? ಪುರುಷಾಡುತ್ಪ ನ್ನತ್ಯಮಾತ್ರಂ ಯಥಾಸ್ಮದಾದಿ 
ಭಿರಹರಹರುಚ್ಚಾರ್ಯವತಾಣಸ್ಯ ವೇದಸ್ಕ?! ಪ್ರಮಾಣಾಂತರೇಣಾರ್ಥ 
ಮುಪಲಭ್ಯ ತತ್ಪ್ರಕಾಶನಾಯ ರಚಿತತ್ಯಂ ವಾ ಯಥಾಸ್ಮದಾದಿಭಿರೇವ 
ನಿಬಧ್ಯವರಾನಸ್ಯ ಪ್ರಬಂಧಸ್ಯ ? ಪ್ರಥಮೇ ನೆ ನಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ | 
ಈಶ್ವರನು ಅಶರೀರಿಯಾಗಿಯೇ ವೇದವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾನೆ | 
[ಅಕ್ಷೇಪ] ಅಶರೀರಿಯಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ನಾಲಿಗೆ ಮುಂತಾದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ 
ಸ್ಥಾನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣೋಚ್ಚಾರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ವೇದವು ಈಶ್ವರ ಪ್ರಣೀತವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? [ಸಮಾಧಾನ] ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಅನುಚಿತ. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅಶರೀರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ 
. ಭಕ್ತರ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ತನ್ನ ಲೀಲೆಯಿಂದ (ಅಭೌತಿಕವಾದ) ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸ 
ಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೇದವನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎಂದೊಪ್ಪುವ ವಿಚಾರ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 
ಜಾ ನೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ | 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ--ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಯಸುವ ನಿಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೂ ಏನು? ನಾವು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ವೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಚ್ಛಾರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಪುರುಷನಿಂದ ಕೇವಲ ಉಚ್ಚರಿತವಾಗುವುದೇ ಪೌರುಷೇ 
ಯವೇ ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ನಾವು ಪ್ರಬಂಧವನ್ನುರಚಿಸುತ್ತೇವೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ಗಳಿಂದ ವಿಷಯವನ್ನು 'ಗ್ರಹಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಲು ರಚಿಸುವುದೇ ಪೌರುಷೇ 
ಯವೇ? ಮೊದಲನೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ `ನಮ್ಮ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
ಗಕಾರ' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು “ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ' ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ. ಬಾಧಕ | 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ವೇದವು ಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ | 
ವಾಗುತ್ತದೆ. | 
| ಈರೀತಿ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಈಶ್ವರನೂ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ವೇದವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ ನಾವು 
ಉಚ್ಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಹೇಗೆ ಇದ್ದಿತೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈಶ್ವರನು ಉಚ್ಚರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲೂ ವೇದ ಇತ್ತು ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪುರುಷನಿಂದ ಉಚ್ಚರಿತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಪೌರುಷೇಯವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ನಮ್ಮ ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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`ಚರನೇ  ಕಮನುಮಾನಬಲಾತ್‌' ತತ್ಸಾಧನಮ್‌? ಆಗಮ 

ಬಲಾದ್ವಾ? ನಾದ್ಯ 8! ಮಾಲತೀಮಾಧವಾದಿವಾಕ್ಕೇಷು ಸವ್ಯಭಿ 
ಚಾರತ್ಟಾ ತ! ಅಥ ಪ ಪ ಶ್ರೈಮಾಣತ್ತೆ € ಸತೀತಿ ವಿಶಿಷ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌-ತದಪಿ 
ನ ವಿಪ ಸೆ ತೋ ಮನಸಿ ವೈ ಶದ್ಯಮಾಪದ್ಯ ಶೇ. | ಪ್ರಮಾಣಾಂತ 

'ರಾಗೋಚರಾರ್ಥಪ್ರ ae ಹ ವಾಕ್ಯ ೦ ವೇದವಾಕ್ಕಮ್‌! 
ತತ್ರ ಮಾಣಾಂತರಗೋಚರಾರ್ಥಪ್ರ ತಿಸಾದಕವಿತಿ ಸಾಧ್ಕೆಮಾನೇ ಮಮ 
ತಾಡಿ ವಂಧ್ಯೇತಿವದ್‌ ವ್ಯಾಘಾತಾಪಾತಾತ್‌ || | 


ಎರಡನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದಾದರೆ ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ--ನೀವು 
ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರಾ? ಅಥವಾ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಲೇ? ಮೊದಲನೆಯದಂತೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಮಾಲತೀಮಾಧವ 
ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ 1 ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮಾಣತ್ವೇಸತಿ' ಎಂಬ 
'ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇ 'ರಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಆ ವಾದವೂ ಸಹ ವಿದ್ವಾ '೦ಸರ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ತೃಪಿ 
“ಯನ್ನು ತರಲಾರದು. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯದಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು Ns ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುವ ವಾಕ್ಯವೇ ವೇದ ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ಲಕ್ಷಣ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅನುಮಾನ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾಗುವ ವಿಷಯವನ್ನೇ . ವೇದವು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ, ` "ನನ್ನ ತಾಯಿ ಬಂಜೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ವ್ಯಾಘಾತದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


__೩ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದೇ 
ಪೌರಂಷೇಯ ಎಂದು ಅಥ್ಥೆ ಸುವುದಾದರೆ, ಕಾಲ್ಪನಿಕ : ವಾಕ್ಯಗಳುಳ್ಳೆ. ಮಾಲತೀಮಾಧವ 
ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಅನ ; ಯವಾಗುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಅವನ್ನೂ ವೇದದಂತೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸವ ಭಿಚಾರ 
ಎಂಬ ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ದೋಷ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದವು ಪ "ಫೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವು: ಹೇಳಿರುವ ಅನುಮಾನ ಈರೀತಿ ಇದೆವೇದವು: ಪೌರುಷೇಯ, ಮನ್ವಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪೌರುಷೇಯ ಎಂದರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿತು, 
ಅದನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದಕೊ ಸ್ಕರ ರಚಿತವಾಗಿರುವುದು ಎಂದು 'ಅರ್ಥ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, 
'ಮಾಲತಿಮಾಧವ ಮುಂತಾದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ 'ಕೃತಿಗಳು,, ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ವಿಷಯವನ್ನರಿತು ಅದನ್ನು -ಪ್ರ ಕಾಶಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ. ರಚಿತವಾದವಲ್ಲ. ಪೌರುಷೇಯಥ 
ಲಕ್ಷಣವು: ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಟೆಡುದಡಿರಿದ ಆಕೃತಿಗಳು ಸಾಧಾ ವ್ಯಭಾವಗಳು, 
“ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕೃತ್ವರೂಪ ಹೇತುವಿದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದವನ್ನು ಪೌರುಷೇಯ ನಯ ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಿರುವ 
ಹೇತುವಾದ ಭವಸ್ಯ 'ತ್ವವು ಸಾುಧ್ಯಾಭಾವವಾದ ಕಲ್ಪಿತ "ಕೃತಿಗಳಾದ ಮಾಲತೀ: ಮಾಧವ ಮುಂತಾದ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ - ದೋಷ ಪೂರ್ಣವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದು 
ದಕ್ಕೆ. ವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಹಾಡಿ ದಂತಾಗುತ್ತದ ದೆ. . ಆದುದರಿಂದ. ವೇದವು. ಅಪೌರುಷೇಯವೇ 
ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. bn y ಇ 
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ಕಿಂ ಜೆ ಪರನೋಶ್ವರಸ್ಯ ಲೀಲಾನಿಗ್ರಹೆಸರಿಗ್ರಹಾಭ್ಯು ಪಗ 
ಮೇಪ್ಯತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥದರ್ಶನಂ ನ EE ದೇಶಕಾಲ 
ಸ್ಪಭಾವನಿಪ್ರ ಕೃಷ್ಟಾರ್ಥಗ್ರ ಹಣಹೋಪಷಾಯಾಭಾವಾತ್‌ |! ನ ಚೆ 
ತಚ್ಚಕ್ಷುರಾದಿಕನೇನ ತಾದೃಕ್ರ್ರತೀತಿಜನನಕಮಿತಿ ಮಂತವ್ಯಮ್‌ | 
ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರೇಣೈನ ಕಲ್ಪನಾಯಾ ಆಶ್ರಯಣೀಯತ್ವ್ನಾತ್‌ | 
ತದುಕ್ತಂ ಗುರುಭಿಃ ಸರ್ವಜ್ಞನಿರಾಕರಣವೇಲಾಯಾಮ್‌...- 


ಯತ್ರಾ ಪೈತಿಶಯೋ ದೃಷ್ಟಃ ಸ ಸಾ ಿರ್ಥಾನತಿಲಂಘನಾತ್‌! 
ದೂರಸೂಪ್ಮ್ಮಾದಿದ ದಿದೃಷ್‌ ಸ್ಯಾನ್ನ ರೂಪೇ ಶ್ರೋತ್ರನೃತ್ತಿತಾ॥ 


ಅಲ್ಲದೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ತನ್ನ SE ಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸಬಲ್ಲನು ಎಂದೊಪ್ಪಿ 
ದರೂ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಖ್‌ ಒವಿನ ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಂಶ ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ದೇಶ, ಕಾಲ ಹಾಗೂ ಸ ಭಾವ ಇವುಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಯಾವ ಸಾಧನವೂ ಅವನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಆ 
ವಿಧದ ಅನುಭವವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥವಿದೆ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ನೋಡಿದ ವಸ್ತುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾಕರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾ ಕ 

"ಎಲ್ಲೆ ಲಿ ನಾವು ಒಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಸಾಮರ್ಥ ವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಆ ಸ ಸಾಮರ್ಥ, ತನ್ನೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಮೀರಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು (ತನ್ನ ಎಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಲ್ಲದು ; ಆದರೆ ರೂಪವನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ಶೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವುಗ್ಗ ಹಿಸಲಾರದು. 


1 ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭಕ್ತಾನುಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಲೀಲಾಶರೀರವನ್ನು ಧರಿಸಬಲ್ಲ 
ಎಂಬ ನೈ ಇನಾಂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಮಾಮಾಂಸ ಹ ವೀಡಿಃ ದ್ದಾರೆ. ಲೀಲಾಶರೀರವನ್ನು 
ಧರಿಸಿದರೂ ಆತನಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಸ ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎಲ್ಲ. ಕಾಲ, ದೇಶ, ಹಸ 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ದೂರವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಗ್ರಹಿಸ ಸಲಾರವು. ದೇಶಾಂತರಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ವಸ್ತುವನ್ನೇ ದೇಶವಿಪ್ರಕೃಷ ಷ್ಟ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ಭೂತ--ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ಕಾಲವಿಪ್ರ ಕೃಷ ಷ್ಟ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಇವುಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ ತಕ್ಷ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ; 
ಸ್ವಭಾವವಿಪ್ಪಕೃಷ್ಟ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕಣ್ಣು ನೋಡಬಲ್ಲದು, ಕಿವಿ ಕೇಳೆಬಲ್ಲದು, ಇವುಗಳಿಗೆ ಸ ಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಈ ಸಾಮರ್ಥ, ವಿದೆ. ಆದರೆ” ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕೇಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಾಗಲೀ ಕಿವಿಗೆ ನೋಡುವೆ 
ಸಾಮಥಣ್ಯವಾಗಲೀ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು. 
ವಿಶೇಷ ಗುಣವನ್ನು 'ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈಶ್ವ ರನಿಗೆ ಅಪ್ರಾಕೃತ 
ಶರೀರವಿದ್ದರೂ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ದೂಕಿ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನ 
ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ದೇಶ, ಕಾಲ, ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
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ಅತೆ ಏವ ನಾಗಮಬಲಾತ್‌ ತತ್ಸಾಧನಮ್‌ 1 ಯಥಾ"ತೇನ 
ಪ್ರೊಕ್ಷಮ್‌? ಇತಿ (ಪಾ.ಸೂ. ೪-೩-೧೦೧) ಪ ಸಾಣಿನ್ಯನುಶಾಸನೇ ಜಾಗ್ರತ್ಯಪಿ 
ಕಾಠಕಕಾಲಾಪತೈತ್ತೀರೀಯಮಿತ್ಯಾದಿಸಮಾಖ್ಯಾಧ್ಯಯನಸಂಪ್ರ ನಾಯ 
ಪ ್ರವರ್ತಕವಿಷಯತ್ತೈ ೀನಾಪ್ರ್ಯುಪದ್ಯತೇ | 

ನ ಚಾನುಮಾನಬಲಾತ್‌ ಶಬ್ದಸಾ ;ಸಿತ್ಯತ್ನ ಸಿದ್ಧಿ 1! ಪ್ರ ಲಿನ 


ವೇದವು ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ಚವನ್ನು ಪ a 
ಸರ್ವಜ್ಞನೊಬ್ಬನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗದಿರುವುದರಿಂದಲೇ,. ಆಗಮದ ಆಧಾರ 
ದಿಂದಲೂ ಪೌರುಷೇಯತ್ವವು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ, “ತೇನ ಪ್ರೋಕ್ತಮ್‌' 
(ಅವನು ಪ್ರವಚನ ಮಾಡಿದ) (ಪಾ.ಸೂ. ೪-೩-೧೦೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಿದ್ದರೂ ಕಾಠಕ, 
ಕಾಲಾಪ, ತೈತ್ತಿರೀಯ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಆಯಾ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು 
ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದ ಖುಷಿಗಳು-_ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಂತೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರವರ್ತಕರು ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.3 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಶಬ್ದದ ಅನಿತ್ಯತ್ವನನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ ಬಲದಿಂದಲೂ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ನೀವು ಸಾಧಿಸ 


ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ ವಿಶೇಷ ಸುಮರ್ಥ್ಯವು ಆತನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಮಾಮಾಂಸಕರು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವದಂತೆ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕು, ಅಲ್ಲದೆ ಈ ವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದದ್ದು. 
ಯಾವುದೇ ಇಂದ್ರಿಯವೂ ತನ್ನ ವಿಷಯದ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ, ಯಾವುದನ್ನು ಯಾವುದು ಬೇಕಾದರೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ 
ಈಶ್ವರ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

3 ಈಶ್ವರನೇ ವೇದಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಹಿಂದಿನ ವಾದವು (ಪುಟ, 438) ಇದರಿಂದ 
ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. 

೩ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದರೆ ಕಾಠಕೆ, ಕಾಲಾಪ, ತೈತ್ತೀರೀಯ ಮುಂತಾದ ಯೌಗಿಕ ಶಬ್ದ 
ಗಳ ಗತಿಯೇನು? ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ "ತೇನ ಪ್ರೋಕ್ತಮ್‌'--ಎಂದರೆ ಅವನು ರಚಿಸಿದ 
(ನಿರ್ಮಿಸಿದ) ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅಣ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಠನಿಂದ 
ರಚಿತವಾದದ್ದು ಕಾಠಕ, ಕಲಾಪನಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದು ಕಾಲಾಪಕ, ತಿತ್ತಿ ರಿಯಿಂದ" ರಚಿತವಾದದ್ದು 
ತೈತ್ತಿರೀಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬುದು ಸ ಯಯ ದೃಷ್ಟಾ ನಿತ ಎಂದು 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಂದೇಹ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾ ತಿಯ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ--"ತೇನ ಪ್ರೋಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೋಕ್ತಮ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ರಚಿತ. ಕೃತ “ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ 'ಪ್ರಚಾರಕ ಎಂದು ಅಥ್ಥೈ ಸುವುದೇ 
ಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಸಿ ಈ ಕಠ ಮಹರ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಅಧ್ಯಾಪನ-ಕಾರ್ಯದ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಠಕ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಕಠಮುನಿಯಿಂದ 
ರಚಿತವಾಯಿತು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ. ಪ್ರೋಕ್ತಂ ವ್ಯ ರಚಿತ, ಕೃತ ಎಂಬರ್ಥವಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ಕೃತೇ ಗ್ರಂಥೇ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ "ಅಣ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದ 
"ರಿಂದಲೇ ತ ಶ್ರದೃಷ್ಟಾರ'ರನ್ನೇ ಯಷಿಗಳು ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾ ರೆ (ನೋಡಿ, ನಿ. ೧-೨೦.) ಹೀಗೆ 
ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ "ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 
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ವಿರೋಧಾತ್‌ | ನ ಚಾಸತ್ಯಪ್ಯೇಕತ್ತೇ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಬಂಧನಂ ತದಿತಿ 
ಸಾಂಪ್ರತಮ್‌ | ಸಾಮಾನ 3ನಿಬಂಧನತ್ನಮಸ್ಕ ಬಲನದ್ಬಾಧಕೋಪಸಿ 
ಸನ್ನ €ಯೆತೇ? ಕೃಚಿದ್ವ್ಯ ಭಿಚಾರದರ್ಶನಾದ್ದಾ | ತತ್ರ ಕೃಚಿದ್‌ 
ವ್ಯಭಿಚಾರದರ್ಶನೇ ತದುತ್ತೆ ಕ್ರೀಶ್ಟಾಯಾಮುಕ್ತಂ ಸ್ವತಃ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಾದಿಭಿ$-- 
ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೇತ ಹಿ ಯೋ ಮೋಹಾದಜ್ಜಾ ಸ ತಮಪಿಜಾಧನಮ್‌ 
ಸ ಸರ್ವನ .ನಹಾರೇಷು ಸಂಶಯಾತ್ಸಾ ನಿನಶ್ಯತಿ. ಇತಿ | 
ನನ್ನಿಷಂ ಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಂ ಗತಾ ದಿಜಾತಿನಿಷಯಂ, ನ ಗಾದಿವ್ಯ 
ವಿಷಯನ! ತಾಸಾಂ ಪ ಪ ್ರತಿಪುರುಸಂ ಭೇದೋಪಲಂಭಾತ್‌। ಜಿ | 
ಲಾರಿರಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ (ಪ್ರತ್ಯ 
ಯಲ್ಲಿ) ವರ್ಣಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ, ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿನ ಸಾಜಾತ್ಯ ದಿಂದ ಟು 
ಇದು) ಎಂಬ 'ಪ್ರತೆ ಬಜ್ಜಿ ತೋರುತ್ತ ದೆ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಉಚಿತವಲ್ಲ. ವರ್ಣ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಜಾತ್ಯದ ಮೂಲಕ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ನೀವು 
ಏತಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಒಪ್ಪುತ್ತಿದ್ದೀರಿ? ಪ್ರಬಲವಾದ 'ಬಾಧಕ ಪ್ರ ಮಾಧ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದೇ ; ಅಥವಾ ನಿಯಮೋಲಂಘನೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ? ಕೆಲವೆಡೆ ವಿರೋಧ ಕಂಡು 
ಬರುವುದರಿಂದ 'ಗ'ತ್ವ್ವ ಜಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವೇದವು 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತ ರಿಸಿದ್ದಾರೆ- 
ಯಾವನಾದರೂ ಮೂರ್ಪನು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾತ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತನಾದ ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯು "ಪ್ರ ಪಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳಿಂದಲೂ ವಂಚಿತನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. | 


“ಇದು ಅದೇ ಗಕಾರ” ಎನ್ನುವುದು ಸಾಜಾತ್ಯಮೂಲಕವಾದ ಪ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಿ ಯಲ್ಲ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] (ಇದು ಅದೇ ಗಕಾರ) ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಗತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿ 
ಯುಕ್ತವಾದದ್ದೇ ವಿನಾ ಗ ಮುಂತಾದ ವರ್ಣದೊಡನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
"ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜ್ಹಾರಣೆಯಲ್ಲೂ ಭಿನ್ನತೆ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ “ಗ' ಮುಂತಾದ ವರ್ಣವು 
ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ' ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 


mf ಲಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವನೊಬ್ಬ ರೈಲಿನ ಅಪಘಾತ ಸಂಭವಿಸಿದುದರಿಂದ: ಮರಣ 
ಹೊಂದಿದರೆ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಇದನ್ನು ತಿಳಿದು ನನಗೂ ಈ ರೀತಿ 
ಸಾವು ಉಂಟಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ರೈ ಲಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದಾದರೆ, ಆತನು 
ಅತ್ಯಂತ ಮೂರ್ಹ. ಎಲ್ಲೋ ಒಂದೆಡೆ ನಿಸ ವಿರೋಧವನ್ನು ದೊಡ್ಡದು ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಕಾರ್ಯಪ್ರವ ತ್ತನಾಗದಿದ್ದ ರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಜಾತಿಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಂತಸಭುವುಢಾದ್ದ್ತೈ 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನೆ € ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ ಜಿಸುವುದು "ಯುಕ್ತಃ ವಲ್ಲ. 
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rE ಇತಿ ನಿಭಾಗೋ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌. -ತದಹಿ 
ಶೋಭಾಂ ನ ಬಿಭರ್ತಿ! ಗಾದಿವ್ಯಕ್ತಿಭೇದೇ ಸ ್ರ್ರಮಾಣಾಭಾವೇನ ಗತ್ಕಾ 
'ದಿಜಾತಿನಿಷಯಕಲ್ಪನಾಯಾಂ ಪ 3 ಸಾಣಾಭಾವಾತ್‌! ಯಥಾ ಗೋತ್ಸ 
ಮಜಾನತ ಏಕಮೇವ ಭಿನ್ನ ದೇಶಪರಿನೂಣಸಂಸ್ಥಾ ನವ್ಯ ಕು ಸಢಾನನ 
ಶಾದ್ವಿನ್ನ ದೇಶಮಿನಾಲ್ಪನಿವ ಮಹದಿನ ನೀರ್ಫಮಿನ ವಾಮನಮಿನ 
ಪ್ರಥತೇ ತಥಾ ಗ್ಯ ಕ್ರಿಮಜಾನತ, ಏಕಾಪಿ ವ್ಯಂಜಕಭೇದಾತ್‌ 
ತತ್ತದ್ಧ ರ್ಮಾನುಬಂಧಿನೀ ಪ್ರ ಪೃತಿಭಾಸತೇ॥ 


ಸ್‌ ನಿರುದ  ಧರ್ಮಾಧ್ಯಾಸಾಜ್ಛೇದಸಿದ್ಧಿ ರತಿ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತ ವಾ್‌! 
ತತ್ರ *0೦ ಸ್ವಾಭಾನಿಕೋ ನಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಧ್ಯಾ ಸೋ ಭೇಡಸಾಧಕಕ್ಕೆ €- 
ಜಃ ? ಪ್ರಾ ತೀತಿಕೋ": ವಾ? ಪ ್ರಥಮೆಲಸಿದ್ದಿ $ 1 ಅಸರಥಾ 


"ಸೋಮಶರ್ಮನು ಓದುತ್ತಿದ್ದಾನ ನೆ' "ಎಂಬ ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕ ಭೇದವು ತೋರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 3 
[ಸಮಾಧಾನ] ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಶಿ ಸುವುದು (ನೈ ಯಾಯಿಕರಾದ) ನಿಮಗೆ ಗೌರವವಲ್ಲ. 
(ಇಬ್ಬರು ಉಚ್ಛ ರಿಸಿದ) "ಗ'ಕಾರಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದುಂದ ಅದು “ಗತ್ವ' ಜಾತಿ ಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರತ ,ಭಿಜ್ಞ್ಲೆ ಭಾ ಕಲ್ಲಿ ) ಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಗೋ ತ್ವ ಜಾತಿಯನ್ನ "ರಿಯದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಒಂದೇ 
“ಗೋತ್ವ ತಿ ಬೇರೆ ಪ ದೇಶ, ಪರಿಮಾಣ ಮತ್ತು ಆಕೃತಿ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗತ 
dR ದೊಡ್ಡದು, ಇದು ಉದ್ದ, ಇದು ಕುಳ್ಳು ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುವಂತೆ ಗ ವರ್ಣವನ್ನ ರಿಯದವನಿಗೆ. ಅದನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಭೇದದಿಂದ ಆಯಾ ಧರ್ಮಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.2 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದುದರಿಂದ (ಅಲ್ಪತ್ವ,. ಮಹತ್ವ ರೂಪವಾದ) ವಿರೋಧಿ 
ಧರ್ಮಗಳ ಆರೋಪದಿಂದ (ವಿಭಿನ್ನ ಗಕಾರಗಳಲ್ಲಿನ)" ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತ ದೆ 
ಎಂಬ ಆಕ್ಟೇಪಕ್ಕೂ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಯಿತು. (ಇಲ್ಲೊಂದು ಸಂದೇಹ 
ತ್ತದೆ) ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೇಳಿರುವ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಾ 
ರೋಪಣೆಯು ವಾಸ್ತವಿಕವೇ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ತೋರಿಕೆಯೇ? ಮೊದಲನೆಯ 


1 ಎಲ್ಲಾ ಗಕಾರಗಳೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೋಮಶರ್ಮನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಗಕಾರವನ್ನೇ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನೂ ಉಚ್ಚ ರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ॥ ಒಪು ಸ್ಪುವುದಾದರೆ, ರಾಮನು ಓದುತ್ತಾ ನೆ, ಕೃಷ್ಣನು 
ಡುತ ನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿ ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸವೇ 
| ಫೋನ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಇದು ಅದೇ ಗಕಾರ' ಎಂಬುದು ಜಾತಿಮೂಲಕವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ. 

2 ಗ ಕಾರಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಚ್ಚ ರಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
'ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಬೇರೆ ಎಂಬಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. | 
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ಸ್ವಾಭಾವಿಕಭೇದಾಜಭ್ಯುಪಗಮೇ "ದಶೆಗಕಾರಾನದುಚಾರಯಜೆ ತ್ರ 
ಇತಿ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಸ್ಕಾ ನ ತು "ದಶಕೃತ್ತೋ ಗಕಾರಃ' ಇತಿ॥ 


ದ್ವಿತೀಯೇ ತು ನ ಸಾ ಿಭಾವಿಕಭೇದಸಿದ್ದಿಃ | ನಹಿ ಪರೋಪಾಧಿ 
ಭೇಡೇನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮೈ ಕ್ಸ ೦ ವಿಹನ್ಯತೇ। ಮಾ ಭೂನ್ಮಭಸೋಸಿ 
ಕುಂಭಾದು 'ಸಾಧಿಭೇದಾತ್‌ ಸಾ ಭಾನಿಕೋ ಭೇದಃ। ತತ್ರ" ವ್ಯಾವೃತ್ತ 
ವ್ಯ ವಹಾರೋ ನಾದನಿದಾನಃ | ಮಕ ಕೈಮಾಚಾಯ್ಕ ನ್ಮ 


ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ (ಆರೋಪ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ಶವುದಾದರೆ, “ಹತ್ತು ಬಾರಿ 
ಚೈತ್ರನು ಹತ್ತು ಗಕಾರವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತೇ ಹೊರತು 
“ಹತ್ತು ಸಲ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ' ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 


ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಭೇದವು ಔಸಾಧಿಕನೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತನಿಕವಲ್ಲ 


(ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ ಆಧ್ಯಾಸವು ತೋರಿಕೆ) ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, “ಗ' ಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಭೇದವೇ ಸಿದ್ಧಿಸದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಕೊ (ಪಾಧಿಗಳಿಂದ (ಭೇದಗಳು ತೋರಿದ ಮಾತ್ರ ಕೈ) ಯಾವುದೇ 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಏಕತೆಯು ನಾಶ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶದಲ್ಲೂ ಘಟ 
ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಕೃತ ಭೇದದಿಂದ ಸಾ ಿಭಾವಿಕ ಭೇದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗಕಾರದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಬೇರೆ ಅದು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರವು ನಾದಮೂಲಕ 
ವಾದದ್ದು.3, ಆದುದರಿಂದಲೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 


3 "ಗ" ಮುಂತಾದ ವರ್ಣಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬಾರಿ ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗಲೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಮೆಲ್ಲಗೆ ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗಲೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸ್ವಿಯಾಯಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದರೆ ಮಾಮಾಂಸಕರು "ಗ' ಮುಂತಾದ ವರ್ಣಗಳು 
ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಒಂದು; ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಉಚ್ಚಾರಣಾ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯದಿಂದ ಈ ಅಕ್ಷರಗಳು ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ, 

2 ಭೇದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧ. ವಾಸ್ತವಿಕಭೇದ ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿಕೃ ತಭೇದ. ಬಟ್ಟೆ, ಕಲ್ಲು ಇವು 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾದೆ ಭೇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಸೀ ಮೂಲತಃ ಬೇದವಿರುವುದರಿದ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಇರತಕ್ಕ ಭೇದಕ್ಕೆ ವಾಸ ವಿಕಛೇದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವಸ್ತು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದು 
A ಅದು ಅನೇಕವಾದಂತೆ ತೋರಿದಾಗ ಉಪಾಧಿಕೃತಭೇದವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ 
ಆಕಾಶವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೊ ಘಟದಲ್ಲಿ ವ್ಮಾಪಿಸಿರುವ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಘಟಾಕಾಶವೆಂತಲೂ "ಮಠದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಮಠಾಕಾಶವೆಂತಲೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆಃ ರೀತಿಯ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಘಟ, 
ಮಠ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳು. ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆಕಾಶವು ಮಾತ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಆಕಾಶಗಳಿರುವು 
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ಪ್ರಯೋಜನಂ ತು ಯಜ್ಞಾತೇಸ್ತದ್ವರ್ಣಾದೇವ ಲಭ್ಯತೇ | 
ವ್ಯಕ್ತಿಲಭ್ಯಂ ತು ನಾದೇಭ್ಯ ಇತಿ ಗತ್ವಾದಿಧೀರ್ವ್ವಥಾ ಇತ | 
ತಥಾ ಚ-- | 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯದಾ ಶೆಜ್ದೇ ಜಾಗರ್ತಿ ನಿರನಗ್ರಹಾ | 
ಅನಿತ್ಯತ್ಕಾನುಮಾನ್‌ಾನಿ ಸೈವ ಸರ್ವಾಣಿ ಬಾಧತೇ |! 


ಏತೇನೇದಮಹಾಸ್ತಂ  ಯದನಾದಿ ವಾಗೀಶ್ವರೇಣ ಮಾನ 
ಮನೋಹರೇ. -"ಅನಿತ್ಯಃ ಶಬ್ದಃ, ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾ ಹೃ್ಯನಿಶೇಷಗುಣ 


(ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುವ) ಜಾತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು 
ವರ್ಣಗಳಿಂದಲೇ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಾದ ವರ್ಣಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದ 
ವನ್ನು ನಾದದಿಂದಲೇ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಗತ್ವ' ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. | 

ಮತ್ತೆ ಅದೇ ರೀತಿ- ಶಬ್ದದ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಅನಿರ್ಬಾಧಿತವಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಜಾಗೃತವಾಗಿರುವಾಗ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳುವ 
ಅನುಮಾನಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಇದೊಂದೇ ಖಂಡನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷನಿದೆ 
ಈ ರೀತಿಯ ವಾದದಿಂದಲೇ--ವಾಗೀಶ್ವರನು ತನ್ನ ಮಾನಮನೋಹರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರತಕ್ಕ--ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ, ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವ ವಿಶೇಷಗುಣ 


ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ವೇದವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ "“ಸೋಮಶರ್ಮನು ಓದುತ್ತಾನೆ', “ದೇವದತ್ತನು ಓದು 
ತ್ತಾನೆ', ಎಂಬ ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ಇಬ್ಬರು ಅದನ್ನು ಓದಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು-ನಾದ ಅಥವಾ ವ್ಯಂಜಕ ಧ್ರ ೈನಿಯಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಭೇದ 
ದಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ದರ್ಪಣಭೇದದಿಂದ ಒಂದೇ ಮುಖವು ವಿರುದ್ಧ 
ನಾನಾ ಧರ್ಮವುಳ ದ್ಧಾಗಿ ಅಂದರೆ ಚಿಕ್ಕದಾಗಿಯೂ, ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಏಕತೆ ಇದ್ದರೂ ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾದ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಅನುನಾಸಿಕ, ಅನನುನಾಸಿಕ 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ 
ಧರ್ಮಗಳಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅನ್ಯವರ್ಣಗಳ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣವು 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಗತ್ವ, ಅತ್ವ, ಕತ್ವ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಜಾತಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿರುವಾಗ ಜಾತಿ ಮೂಲಕವಾದ ಪ ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಇದು ಅದೇ ಗಕಾರ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಅನಿರ್ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವರ್ಣ ನಿತ್ಯ, ಅದು 
ಒಂದೇ, ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗೆ ವರ್ಣವು ಒಂದು ಮತ್ತು ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು 
ಮಾಮಾಂಸಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಿರುವಾಗ ವರ್ಣವು ಒಂದೇ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು 
ಸಂದೇಹ ಮೂಡಬಹುದು. ಒಂದೇ ಎನ್ನುವವರ ಆಶಯ ಇದಲ್ಲ. ಅ, ಸ, ಮ, ಗ, ಎಂಬ ಅನೇಕ 
. ವರ್ಣಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅನೇಕ ಅಕಾರಗಳಾಗಲೀ ಅನೇಕ ಕಕಾರಗಳಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ವರ್ಣ ಒಂದೇ ಎಂಬುವವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ತ್ಯಾತ್‌, ಚಕ್ಷೂರೂಪೆವತ್‌? ಇತಿ ಶಬ್ದದ ್ರವ್ಯತ್ವವಾದಿನಂ ಪ್ರತ್ಯಸಿದ್ಧೇಃ! 

ಧ್ಯನ್ಯಂಶೇ ಸಿದ್ಧಸಾಢನತ್ವಾಚ್ಞೆ | “ಅಶ್ರಾ ನಹೋತ್ಟೊ “ಸಸಾಢಿಬಾಧಿ 

ತಕ್ಕಾ ಚ್ಚ! | 
ಊಉದೆಯನಸ್ತು ಆಶ್ರಯಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೇಷ್ಯಭಾವಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಾಂ 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಗ ಗ್ರಹಿಸುವ .ರೂಪದಂತೆ--ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು 
ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಬಟ್ಟ ಂತಾಯಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಸ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ 
ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.! ಹಾಗೆಯೇ ಧ್ರ ನ್ಕಾ ತ್ರ ಕ 2 ಶಬ್ದಿ ವನ್ನು (ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರ ಯುತಿ ಸಿದರೆ) ಸಿದ್ದ ವಾದ ಅಂಶವನ್ನೆ ಮುತ್ತೆ, ಇ ನಾಧಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತ ದೊ. 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅಶ್ರಾ ವಣತ್ವ ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 'ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತ ಜಿ 
ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು- ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಆಕಾಶವು ಪ್ರತ ಕ್ಷವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 


1 ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಿರುವ ಅನುಮಾನದ ಸ ರೂಪ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ 
ಶಬ್ದವು [ಪಕ್ಷ +] ಅನಿತ್ಯ ತ್ವವೇ, [ಸಾಧ್ಯ.] ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಿಶೇಷ 
ಗುಣವುಳ್ಳದ್ಧ ದ್ವರಿಂದ ಕೆಕ್‌ ಹೇತು, ರೂಪದಂತೆ [ದೃಷ್ಟಾಂತ]. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ದಿ ್ರಿಯವು ಗ್ರಹಿಸಲು 
ಹ ಗ್ಯ ವಾದ ರೂಪವು ಹೇಗೆ ಅನಿತ್ಯ ವೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿ ್ರಿಯವು ಗ್ರಹಿಸಲು ಯೋಗ 
ದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ತೆ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದಿ ದೋಷವಿದೆ LS 
ಕ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಅವರು ಶಬ್ದವನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರಂತೆ ಗುಣ ಎಂದೊಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದು ದ್ರವ್ಯ; ಶಬ್ದವು ಗುಣವೇ ಅಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಸ ವಿಶೇಷಗುಣ ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ ? ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಪಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಗುಣತ್ವ ರೂಪವಾದ ಹೇತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧ 
ಎಂಬ ಹೇತ್ವಾ ಭಾಸವಾಗುತ್ತೆ ಹ 

2 ಶಬ್ರ ವು ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ವರ್ಣಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಇವೆರಡೂ ಗುಣ ಮತ್ತು 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ನೈ 'ಯಾಯಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ವರ್ಡಾತ್ಮ ಕ ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ ದ್ರವ್ಯ ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯ; ಧ್ವನ್ಯಾ 
ತ್ಮಕ ಶಬ್ದವು ಭಾಸನ ಗುಣ ಮತ ಪ ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ನಿಶಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಮತ. ಮಾಧ ರುಪ 
ಕಕಾರಾದಿ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ದ್ರವ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 

3 ಶಬ್ದದ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಿರುವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಅಶ್ರಾವಣತ್ವ ಉಪಾಧಿ | 
ಯಿಂದ ದೊಷಿ ತಪಾಜ) ಉಪಾಧಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೇತುವು ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ನಾ ಯಬ ರಷ್ಯ: ಳಗೊಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. (ಉಪಾಧಿಗೆ : ನೋಡಿ ಪುಟ, iD). ಪ್ರಕೃತ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ' ಅನ್ವಯಿಸ ಬಹುದು... 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅನಿತ್ಯತ್ವವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅಶ್ರಾವಣತ್ವವು ಇದ್ದೆ € ಇರುತ್ತ ೆ ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಘಟ ಮುಂತಾದವು. ಫಟ ಅ ಅನಿತ್ಯ, ಅಲ್ಲಿ ಅಶ್ರಾವಣತ್ವ ವಿದೆ. ಅಶಾ ್ರಿವಣತ್ವವು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ ವಾದ ವಿಶೇ ಷಗುಣವತ್ವರೂಪ ಹೇತು ಇದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ನಿಯಮೇನ ಅಶ್ರಾವಣತ್ವ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲೇ ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತ ದೆ. "ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು ಶ್ರೊ ತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವ “ವಿಶೇಷಗುಣವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅಶ್ರಾ ವಣತ್ವ ವಿಲ್ಲ; ಶ್ರಾವಣತ್ವವೇ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಧನ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅಶ್ರಾ ವಣತ ವು. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪಾಧಿಸಹಿತವಾದ , 
ಹೇತುವು ಹೇತ ಭಾಸವಾಗುವುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಮಹತಾ ಪ್ರಬಂಢೇನ ಪ್ರತಿಷಾವಯನ್‌ “ನಿವೃತ್ತಃ Wa 

"ಉತ್ಪನ್ನ ಶಬ್ದಃ' ಇತಿವ -ವಹಾರಾಚರಣೇ ಕಾರಣಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಶಬ್ದಾ- 

ನಿತ್ಯ 3 € ಪ್ರಮಾಣಯತಿ ಸ್ಮ | ಸೋಪಿ: ವಿರುದ AS 

ಸೌ ಯಧಿಕತ್ಪೋಸೆಪಾದನನ್ಯಾಯೇನ ದತ್ತರತ್ತ,ಬರಿನೇತಾಲಸಮಃ | 

ಯೋ ಹಿ ನಿತ್ಯತ್ಕೇ ಸರ್ವದೋಪಲಬ್ಯ್ಯನುಪಲಜ್ಧಿಪ್ರಸಂಗಃ8 ನ್ಯಾಯ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಬ್ದದ ನಾಶವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ “ಕೋಲಾಹಲವು ಅಡಗಿತು', "ಗದ್ದಲ ಸ್ಯ 
ವಾಯಿತು' ಈ ರೀತಿಯಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಹ್‌ ಕು. ೨-೧, ಪುಟ ph: 
ಆದರೆ (ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿನಾಶರೂಪವಾದ) ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಶಬ್ದ. 
ದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದದ್ದು ಎಂದು ನಾವು: ಉಪಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಅವರು ರಕ್ತಬಲಿ 

ಯನ್ನು ಪಡೆದ ಬೇತಾಳನಂತೆ ಸುಮ್ಮನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭೂಷಣಕಾರಮಶದ ಖಂಡನೆ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ನಿತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಶಬ್ದವು ಸದಾ ಗೋಚರವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಥವಾ ಎಂದೂ ಅಗೋಚರವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಭೂಷಣಕಾರರ 


1 ಗದ್ದಲ ಉಂಟಾ ಯಿತು, ಗದ್ದಲ ನಾಶವಾಯಿತು. ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮಾತಿನ 
ಆಧಾರದ “ಮೇಲೆ ಶಬ್ದದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ನಾಶ ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ ಎಂದು 
ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತುವಿನ ನಾಶ ಎಂದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವೆಂದರ್ಥ. 
ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಆಶ್ರಯವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅಭಾವ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅದರ ಆಶ್ರಯಜ್ಞಾನಕಾರಣ. ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಆಕಾಶವು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಸಿ ಪ್ರತ | ಕ್ಷವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ ಖಃ ಶಬ್ದದ ಅಭಾವಸ್ವರೂಪವಾದ ನಾಶವು ಹೇಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ? . ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು 
ನೀಡುವ ಸಮಾಧಾನ ಹೀಗಿದೆ--ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ರಿ ಆಶ್ರಯಜ್ಞಾ ನ ಕಾರಣ 
ವೆಂಬ ನಿಯಮವೇನಿಲ್ಲ. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿನ ರೂಪಾಭಾವವನ್ನು ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾಭಾವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು ವಾಯು. "ಇದು ಚಾಕ್ಷುಷಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಘಾ ಅದರ ಆಶ್ರ ಯ ಪೃತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿರಬೇಕಿಲ್ಲ. [194 
ಶಬ್ದದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿನಾಶವು ಪ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತಿ ರುವುದರಿಂದ ಶಬ್ದವು 
ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಇದಕ್ಕೆ 
ನೀಡುವ ವಿವರಣೆಯೇ ಬೇರೆ. ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿನಾಶ ಔಪಾಧಿಕವಾದದ್ದೆ 
ಹೊರತು ವಾಸ ಶೈವಿಕವಲ್ಲ. ವಿವಿಧ ಆಕಾರವುಳ್ಳೆ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಲಘುತ್ವ, ಸ್ಮೂಲತ್ವ ಕ 
: ಕೃಶತ್ವ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ವಸ್ತುತಃ ಮುಖಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಬಂದ ಆ ರೀತಿ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. .ಇದೇ ರೀತಿ ಅಭಿವೃ ಂಜಕ 'ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಖಾ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದದ್ದ ರಿಂದ ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯ. | 
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ಯತ್ತು ಯುಗಪದಿಂದಿ ಯೆಸಂಬಂಧಿತ್ವೆ €ನ ಪ್ರತಿನಿಯತಸಂಸ್ಕಾ ರಕ 
ಸಂಸ್ಥಾರ್ಯತ್ಹ್ಯಾ ಭ್ಞಾವಾನುಮಾನಂ ತಡಾತ ನ್ಯನೈಕಾಂತಿಕಮಿತ್ಯಲ 
ಮತಿಕಲಹೇನ! 


ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಸಹಃ--ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತವಾದಾಗ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ, (ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವಾಗದಿದ್ದಾ ಗ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ) ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೇ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು.3 

ಇದೂ. ಅಲ್ಲದೆ ಕೆಲವರು. (ಶಬ್ದವು ವಾ ;ಪಕವಾದುದರಿಂದ) ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ © 
ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿ ಯೊಡನೆ: ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಧ ; ನಿಯಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ - ಅನುಮಾನವು, ಅತ್ಕನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ.3 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಈ ಕಲಹ ಸಾಕು. 


1 ವರ್ಣ ನಿತ್ಯ ಎಂದಮೇಲೆ ಅದು ಎಂದೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಗೋಚರವಾಗು 
ವುದೇ ವರ್ಣದ ಸ್ವ 'ರೂಪವಾದರೆ ಸದಾ ಗೋಚರವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಗೋಚರವಾಗದಿರುವುದೇ ಅದರ 
ಸ್ಪ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಅಗೋಚರವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭೂ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ. 

೩ ಇದಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಹೀಗೆ ಉತ್ಪರಿಸಿದ್ದಾರೆ--ವರ್ಣವು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ನಾವು ಅದನ್ನು - 
ಗ್ರಹಿಸು ಸ ಅದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು ಸೇರಿರುತ್ತ ವೆ. ಒಂದು ಸಪ ಅಥವಾ ಧ್ವನಿ ನಿ; ಮತ್ತೊ 
ವರ್ಣ. ಧ್ವನಿ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಅನುಗತವಾದ ಮತ್ತು ವಾಯುವಿನ ಧರ್ಮವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ನಾಶಾದಿಗಳು ಉಂಟು. ಧ್ವನಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಕಂಠ ತಾಲ್ವಾದಿಗಳ 
ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯ್ಮ ನ ಧ್ವ ನಿಯಲ್ಲೂ, ತೀವ್ರತ್ವ, ಮಂದತ್ವ, ಇನ್ನ ತಾರತಮ್ಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ತಳಿ ಆಧ್ವ ನಿಯನ್ನೆ € ಆಶ್ರಯಿಸಿ ನಂತಿರುವುದರಂದ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿರುವ ತೀವ್ರ ತ್ವ ಮಂದತ್ತಾದಿ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ತ್ರ ವು ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿ ಕಃ ವೇಳೆ. ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ವೆ, ಕೆಲವು 
ವೇಳೆ ಚ ಹಿಸಲ್ಲ ) ಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಧ್ವನಿಯಿಂದ ವರ್ಣವು ಸಂಸ ಕತವಾಗುವುದರಿಂದ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗೃ ಹೀತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಕೆಲವು 
ಸ ಗ್ಗ ಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು Ts ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಷವು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ವಿಭು 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಇಂತಹ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಮದಾ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಇದನ್ನು ಎಸ `ನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ 
ಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರು ವಿಭುವಾಗಿದ್ದರೂ, ಸುಖ ದುಃಖಗಳು ಮಾತ್ರ “ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಗ್ರ ಹಸೆ 
ಲೃಡುವುದಕ್ಕೆ "ಅವರವರ ಅದೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳು ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಧ್ವನಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಕಂಠ ತಾಲ್ವಾದಿ ಸ್ಥಾ ನಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ ದ್ವ ನಿಯು ವ್ಯತ್ಕಾ ಸವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಧ್ವ ನಿಯೇ 
ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯ ಂಜಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಯಾ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ' ಅದು 
ಗ ಸ ಒಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ. 
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ತಕ್ಕ ವೇದಸ್ಯ ಅಸೌರುಷೇಯತಯಾ ನಿರಸ್ಮಸಮಸ್ತಶಂಕಾ 
ಕಲಂಕಾಂಕುರತ್ತೆ (ನ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧಂ ಧರ್ಮೇ ಸಾ ್ರ)ಮಾಣ್ಯ ನಿತಿ 
ಸುಸ್ಲಿ ತಮ್‌ ॥ 
ಸ್ಕಾ ಜೇತತ್‌ ಸ | 
ಪ್ರ ಮಾಣತಾ ಪ್ರಮಾಣತೆ «ಸ್ವತಃ ಸಾಂಖ್ಯಾ ಸಮಾಶ್ರಿತಾಃ! 
ನೈ | ಯಾಯಿಕಾಸ್ತೆ € ಪರತ, ಸೌಗತಾಶ್ತರಮಂ ಸ್ವತಃ || 
ಪ್ರಥಮಂ ಪರತಃ ಪ್ರಾಹುಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ, ವೇದವಾದಿನಃ | 
ಪ್ರಮಾಣತ್ಯಂ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಹುಃ ಪರತಶ್ವಾಪ್ರಮಾಣತಾವ್‌ || 
' ಇತಿ TEENS ಕಥಂಕಾರಂ ಸ್ವತಃ ಧರ್ಮೇ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮಿತಿಸಿದ್ದ ವತ್ಕೃ ಸ್ವೀಕ್ರಿಯತೇ? 
ಸಾರ ವೇದವು ಅಪ kines ಹಾ ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಎಲ್ಲಾ ಸಂದೇಹದ ಮೊಳಕೆಗಳನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


0% 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದದ ನಿರೂಪಣೆ 
ಆ ವಿಷಯವಿರಲಿ, (ಜ್ಞಾ ನದ) ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎಂಬುದು 
ಸ ಸತಃ ಸಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಕ ನೈ ಯಾಯಿಕರು ಎರಡೂ ಪರತಃ 
ಎಂದೂ, ಬೌದ್ಧರು ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಸ ಸತಃ, ನ ಮಾತ್ರ 
ಪರತಃ ' ಎಂದೂ, ಮಾಮಾಂಸಕರು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದ ವಾದುದು, 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಪರತಃ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗೆ (ಜ್ಞಾ ನದ 2 ಯದಲ್ಲಿ) ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿವಾದ ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗ, 
ನೀವು ಹೇಗೆ “ತಾನೆ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾ ಅದು ಸಿದ್ಧವಾದ ಅಂಶವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಶಕೊಳ್ಳುತ್ತೀರಿ ?3 


1 ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಸಕಲ ಲೌಕಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಅವಲಂ 
ಬಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಜಾ ನವು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆ ಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವು ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ER ದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಮಾತ್ಮ ಕ್ರ ಹಾಗೂ ಭ್ರಮಾ 
ತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ಅಥವಾ ಭ್ರ ಮಾತ್ಮ, ಕವಾಗಿ, "ಆಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೇನು? ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ ಪ್ರಮಾತ್ಮ] 5 'ಅಥವಾ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಹೇಗೆ, 
ಮತ್ತು ಯಾವಾಗ? ಎಂಬ ಈ ಎರಡು ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ದೊಡ್ಡ 
ವಾದವೇ ಇದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಬಗೆಯ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಉತ್ಸತ್ತಿವಾದ ಎಂದೂ 
ಎರಡನೆಯ ಬಗೆಯ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ದ ಜ್ಞಪ್ತಿವಾದ ಎಂದೂ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದು ಪ್ರಮೆ ಹಾಗೂ ಭ್ರಮೆ ಎರಡನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನತ್ನ 
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ಎಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. . ಹಾಗೆಯೇ 
ಪ್ರಮಾತ್ವ ಮತ್ತು ಭ್ರಮತ್ವ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾನದ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಕೆಲವು, ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಕೆಲವು ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ವಸ್ತ್ರ ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ನೂಲು, ನೇಯ್ಗೆಯವನು, 
ಮಗ್ಗ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲವೂ ಸಾಧಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು, ವಸ್ತ್ರ ವಿಶೇಷ ಎಂದರೆ, ಹತ್ತಿವಸ್ತ್ರ, ರೇಶ್ಮೆವಸ್ತ್ರ, 
ಮುಂತಾದುವು. ಅವಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ರೇಶ್ಮೆ ನೂಲು, ಹತ್ತಿ ನೂಲು ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು 
—ಅಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಬೆಳಕು ಮುಂತಾದವು; ಜ್ಞಾ ನವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಪ್ರಮೆ ಮತ್ತು ಭ್ರಮೆ. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಬೇಕೇ ಬೇಡವೇ ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ತ್ವ ಪರತಸ್ತ್ವ ವಿಚಾರ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವವರು ನೈಯಾಯಿಕರು. ಇವರ ಆಶಯ ಹೀಗಿದೆ... 
ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ವಿಶೇಷ ರೂಪವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಮಗ್ರಿ” ಸೇರಿಯೇ 
ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಾಮಾಂಸಕರು ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾದ, ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ "ಸ್ನ ೈತಸ್ತ್ವ' ಮತ್ತು "ಪರತಸ್ತ್ವ' ವಿಚಾರದ ಸಾರೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾತ್ವವು ಮತ್ತು ಅಪ್ರಮಾತ್ವವು ಯಾವಾಗ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ? ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಗೃಹೀತವಾಗುವಾಗಲೇ ಅದರ ಪ್ರಮಾತ್ವವು ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ತ್ರದೆಯೇ ಅಥವಾ ಆ ಪ್ರಮಾತ್ವವು ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ವೈಚಾರಿಕ ವಿಷಯ. ಇದನ್ನೇ ಜ್ಞಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ತ್ವ ಪರತಸ್ತ್ವ್ಯ ವಿಚಾರ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆ ನಿಲವು ಮಾಮಾಂಸಕರದು. ಎರಡನೆಯ ನಿಲವು ನೈಯಾಯಿಕರದು. 
ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ನಮಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾದ ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿಚಾರ. - 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾನಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದಿಗಳಾದ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದರೆ ನೈಯಾಯಿಕರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವೇ ತೋರುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅನಂತರ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲುಂಟಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯವಸಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮೊದಲನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ, 
ಜ್ಞಾನವಿಷಯಕವಾದ, ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ "ಅನುವ್ಯವಸಾಯ' ಎಂದು 
ಹೆಸರು.” ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಇದು ಒಂದು ಪುಸ್ತಕ' ಎಂದು ವಿಷಯಾಭಿಮುಖವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 


ವ್ಯವಸಾಯವೆಂದೂ. `ನಾನು ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ಸ್ವಾಭಿಮುಖವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಅನುವ್ಯವಸಾಯ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. ಹೀಗೆ ಅನುವ್ಯವಸಾಯದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ' 
ಎಂಬುದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಭಿಮತ. ಜ್ಞಾನಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದಿಗಳಾದ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯ ಅನುವ್ಯವಸಾಯ ಎಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲ; ಎರಡೂ ಒಂದೇ.. ಆದರೆ 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅನುವ್ಯವಸಾಯಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ, ಭಾಟ್ಬರು ಅನುಮಿತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ 'ಜ್ಞಾತತಾಲಿಂಗಕಾನುಮಾನ' ಎಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 
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ಕಂ ಚ *ಮಿದಂ ಸ್ತ ತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ೦ ನಾಮ? ಸೃ ತ ಏವ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಯ ಜನ್ಮ; ಅಹೋನ್ನಿ ತ್‌ ಸ್ವಾಶ್ರಯಜ್ಞಾ ಸಜಿ ಮ್‌? 
ಕಿಮುತ ಸ್ಹಾಶ್ರ ಎ ೨ ನಸಾಮಗ್ರೀಜನ್ನುತ್ವ 3 0; ಉತಾಹೋ "ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಮಾನ, ಸಾನುಗ್ರೀಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನನಕೇಷಾತ ತತ್ತ ಮ್‌? 4೬೦ ಮಾ 
ಜಾ ಇ ನಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರೀಮಾತ್ರ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ನನಿಕೇಷಾಶಿ ತತ್ತ ಮ್‌ ? 


ತತ್ರಾದ್ಯಃ ಸಾವದ್ಯಃ |! ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸ  ಭೇಷಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣತೆ ನ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನ ಸಂಭವಾತ್‌ || 


ನಾಪಿ ದ್ವಿತೀಯಃ | ಗುಣಸ್ಯ ಸತೋ ಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪ್ರತಿ 
'ಸಮವಾಯಿಕಾರಣತಯಾ ದ್ರನ್ವತ್ಯಾಪಾತಾತ್‌ Il 


ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾವಮಾಣ್ಯನೆಂದರೇನು ?_ ಪೂರ್ವಪಕ್ತ 

[ಕೆ ೇಷ] ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎಂ ಬುದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಹೇಳಿ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ 
ಉತ್ಪನ್ನ "ವಾಗುತ್ತ, ದೆ ಎಂದೇ ? ಅಥವಾ ತನಗೆ ಆಧಾರಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಉತ್ಪ ತ್ರಿ 'ಯಾಗುತ್ತಿ, ದೆ. ಎಂದರ್ಥವೇ? ತನಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ?' ಅಥವಾ ೫ ಜ್ಞಾನದ: ಸಾಧಾರಣಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದರ್ಥವೇ? ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾ ಸದೆ ಸಾಧಾರಣ ಕಾಶಿಣಗಳಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಆಪ್ಪ ಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವೇ? 

ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ ವಿಕಲ್ಪವು ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ 
"ಮತ್ತು ಕಾರಣ ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಭೇದ ಇರುವುದು ಆವಶ್ಯಕ, ಅವೆರಡೂ 
ಒಂದಾಗುವುದು ಅಸಂಭವ. 

ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಜ್ಞಾ, ನದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಉತ್ಪನ | ವಾಗುವುದಾದರೆ) ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ "ದ ಸ `ಎಂದೊಪ್ಪ 


ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ ುವ ಅನುಮಿತಿ 
ಸಾಧನದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಭಾಟ್ಬ ರ 
ಮತ. ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿಯೇ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬಂಶವು ಸಮಾನವಾದದ್ದು. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ "ಜ್ಞಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ಥ್ವ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕರಂತೂ ಅನುವ್ಯವನಾಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಗೃಹೀತವಾ ದರೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ ಜ್ಞಾನವ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು: ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನದ ಸಾಫಲ ವೆ ಫಲ 
ದಿಂದಲೇ ಜಾ __ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಅನುವ್ಯವ 
ಸಾಯದಿಂದಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಂದ. ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೃ ಹೀತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ: ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ " ಜ್ಞಪ್ತ್ಪೌ ಪ ಪರತಸ್ಮ ' ಎಂದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ 

1 ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರಣ ಎರಡೊ ಆಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತಾನೇ ಕಾರಣ ತಾನೇ 


ಕಾರ್ಯ ಆಗುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. (ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ : ನೋಡಿ, ಪುಟ 312.) 
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ನಾಪಿ ತೃತೀಯಃ | ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಕೋಪಾಧಿತ್ನೇ ಜಾತಿತ್ವೇ ವಾ 
ಜ್ಞಾ ನಾಯೋಗಾತ್‌ | ಸ್ಮೃೃತಿತ್ವಾನಧಿಕರಣಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಜಾಧಾ 
ತ್ಯಂತಾಭಾನಃ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯೋಪಷಾಧಿಃ "ನಚ ತಸ್ಕ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಸಂಭವಃ। 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾನಸ್ಯ ನಿತ್ಯತ್ನಾಭ್ಯುಷಗಮಾತ್‌ | ಅತ ಏವ ನ ಜಾತೇರಸಿ 
ಜನಿರ್ಯುಜ್ಯತೇ॥ | 


ನಾನಿ ಚತುರ್ಥಃ! ಜ್ಞಾನನಿಶೇಷೋ ಹಿ ಅಪ್ರಮಾ | ವಿಶೇಷ 
ಸಾಮಗ್ರ್ರಾಂ ಚೆ ಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರೀ ಅನುಪ್ರನಿಶತಿ! ಶಿಂಶಪಾ 
ಸಾಮಗ್ರ್ಯಾಾಮಿನ ವೃಕ್ಷಸಾಮಗ್ರೀ! ಅಪರಥಾ ತಸ್ಕಾಕಸ್ಮಿಕತ್ವಂ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ! ತಸ್ಮಾತ್ಸರತಸ್ಟೋನ ಸ್ವೀಕೃತಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನ: 


ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಗುಣವಾಗಿರುವ ಅದನ್ನು ದ್ರವ್ಯ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮೂರನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಜಾತಿ ಅಥವಾ 
ಉಪಾಧಿ ಎಂದು ಯಾವ ರೀತಿ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ಮೃತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜ್ಞಾನದ ಬಾಧ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಉಪಾಧಿ. 
ಇದು ಎಂದೂ ಆತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವನ್ನು ನಿತ್ಯ 
ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜಾತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ (ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವು 
ದಾದರೆ) ಅದಕ್ಕೂ ಸಹ ಉತ್ಪೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. (ಅದೂ ಸಹ ನಿತ್ಯ).3 | 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಯಥಾರ್ಥಾನುಭವವು ಒಂದು ವಿಶೇಷರೀತಿಯ ' 
ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅದರ ವಿಶೇಷ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಾವೇಶಗೊಳಿಸಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ- _ಶಿಂಶಪಾ ವೃಕ್ಷದ ಕಾರಣ ಸಮುದಾಯವು. 
ಇದ್ದರೆ ವೃಕ್ಷದ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣ ಸಮುದಾಯವು ಇದ್ದಂತೆಯೇ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ವೃಕ್ಷತ್ವವು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಬಂದು ಸೇರಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ' 
ಪರತಃ ಎಂದೊಪ್ಪಿರುವಾಗ ಆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ 


1 ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯವು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಗುಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಜ್ಞಾನವು ಗುಣ; ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವು 
ದಕ್ಕೂ ಅದು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

೩ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಎರಡು ವಿಧ. ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿ. ಗೋತ್ವಾದಿಗಳು ಜಾತಿರೂಪವಾಗು : 
ತ್ತವೆ. ಆಕಾಶತ್ವಾದಿಗಳು ಉಪಾಧಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾತ್ವ ಎನ್ನುವುದು “ಸ್ಮೃತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅಬಾಧಿತವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಉಪಾಧಿ' ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದು ಬಾಧಾತ್ಕಂತಾಭವರೂಪದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ` 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜಾತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಜಾತಿಯು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
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ಸ್‌ ಢಸಾಮಗ್ರೀಜನ್ಯಾಶ್ರಿತಮಿತಿ ಅತಿವ್ಯಾ ಸ್ತಿರಾಪದ್ಯೇತ || 
ಪಂಚಮನಿಕಲ್ಪಂ ವಿಕಲ್ಪಯಾಮಃ। 8೦ 'ನೋಷಾಭಾವಸಹಕ್ತಿ ತ 
ಜಾ ಬ ನಸಾಮಗ್ರೀಜನ್ಯತ್ವ ಮೇನ ಜ್ಞಾನಸಾಮಗ್ರೀಮಾತ್ರ ಜನೈತ್ವಮ್‌, 
$0 ವಾ ಡೋಷಾಭಾವಾಸಹಕ ಜ್ಞಾ ಭಾಗ ಸಜ ವನ್ಯ ತ ಮೇ; ? 
ನಾದ್ಯಃ | ದೋಷಾಭಾವಸಹಳ್ಸೆತೆಜ್ಞಾ ನಸಾನುಗ್ರೀಜನ್ಮತೆ K; ಮೇವ 
ಪರತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದಿಭಿರುರಣೀಕರಣಾತ್‌ | 
ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ವಿಶೇಷರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅತಿ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 

ಐದನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲೂ ಮತ್ತೆ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ.“ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು' ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? ದೋಷಾ 
ಭಾವವು ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಸ್ವತಂತ್ರ 'ಔರಣವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ- ಎಂದರ್ಥವೇ ? ಅಥವಾ ದೋಷಾಭಾವವು, 
ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸಹಾಯಕವಾಗು 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ--ಎಂದರ್ಥವೇ? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೋಷಾ 
ಭಾವದಿಂದ ಸಹಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉತ್ಸನ ವಾಗುವುದೇ 
ಪರತಃ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು '(ಸೈಯಾಯಿಕರು) ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 2 
3 ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅಪ್ಪಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಎರಡೂ ಜ್ಞಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿ 
' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಶಿಂಶಪೆ ಒಂದು ವೃಕ್ಷ ವಿಶೇಷ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಧರ್ಮವಾದ ವೃಕ್ಷತ್ವವಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ ಅದರ ವಿಶೇಷಧರ್ಮವಾದ ಶಿಂಶಪಾತ್ವವೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಶಿಂಶಪಾತ್ವ ವಿಶೇಷ . 
ಸಾಮಗ್ರಿಯಲ್ಲಿ ವೃಕ್ಷತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿಯೂ ಸೇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಿಂಶಪೆಯು 
ವೃಕ್ಷವೇ ಆಗದೆ ಹೋಗಬೆ ೀೀಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಮಾತ್ಮಕೆಜ್ಞಾನವು ವಿಶೇಷಸಾಮ ಗ್ರೀಜನ್ಯ ವಾದರೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿಯು ಅಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ 'ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿ ೇವಿಶೇಷಜನ್ಯವೆಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾತ್ವದಂತೆ ಅಪ್ಪಮಾತ್ವವೂ ಸ್ವತಃ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

೩ ಈ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪದ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಮಿಮಾಂಸಕ ಮತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಸಾಮಗ್ರಿ ಇಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಹೊರತು ಅಪ್ರಮಾತ್ಮ 5 ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಪ್ಪ ಮಾ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ "ದೋಷ' ಎಂಬುದು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯನ್ನು ಭಾಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತ ಕಜ್ಞಾನೆ ವು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಾಮಗಿ ಸ್ರಿಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅಪ್ರ ಮಾತ್ನ ಕಜ್ಞಾ ಕ್ಕೆ ದೋಷವು ನನು 
"ವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ "ಸ್ಪ ್ವತಸ್ಟ್ಯೃ ' ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಈ ಚರ ನೈಯಾಯಿಕರು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನೆತ್ತಿದ್ದಾರೆ. _ಅಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ, ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನಕೆ ೈ ಅದರ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತ 
ವಲ್ಲ. ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಅಪ್ರಮಾತ್ವಹೇತುಭೂತವಾದ ದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ 
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ನಾಪಿ ದ್ವಿತೀಯಃ ! ದೋಷಾಭಾನಸಹಕೃತತ್ತೇನ ಸಾಮಗ್ರಾ,ಂ 
ಸಹಕೃತತ್ಥ್ವೇ ಸಿದ್ಧೇ ಅನನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಾವನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಸಿದ್ದ ತಯಾ 
ದೋಷಾಭಾವಸ್ಯ ಕಾರಣತಾಂಯಾ ವಜ್ರಲೇಪಾಯಮಾನತ್ಕಾತ್‌ |: 
ಅಭಾನಃ ಕಾರಣ ನೇವ ನ ಭವತೀತಿ ಚೇತ್ತದಾ ವಕ್ತವ್ಯಮ ಅಭಾ 
ವಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ಸಮಸ್ತಿ ನ ವಾ? ಯದಿ ನಾಸ್ತಿ ತದಾ ಘಟಿಪ್ರಧ್ಯಂಸಾ- 
ನುತ್ತತ್ಯಾ ಘಟಸ್ಯ ನಿತ್ಯತಾಪ್ರಸಂಗಃ |! ಅಥಾಸ್ತಿ, ಕಿಮಪರಾದ್ಧಂ 
ಕಾರಣತ್ಯೇನೇತಿ ಸೇಯನುಭಯತಃ ಪಾಶಾರಬತ್ತಿ $ || 
ತದುದಿತಮುದಯೆನೇನ-- 

ಭಾವೋ ಯಥಾ ತಥಾಭಾವಃ ಕಾರಣಂ ಕಾರ್ಯೆವನ್ಮತಃ (ನ್ಯಾ.ಕು. 
೧-೧೦) ಇತಿ! ತಥಾ ಚ ಪ್ರಯೋಗಃ -ವಿಮತಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಹೇತ್ಮತಿರಿಕ್ತಹೇತ್ವಧೀನಂ, ಕಾರ್ಯತ್ತೇ ಸತಿ ತದ್ದಿ ಶೇಷಾಶ್ರಿ ತತ್ವಾತ್‌, 
ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
-ದೋಷಾಭಾವವು ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ದೋಷಾಭಾವ ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದಾಗ (ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ರಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯಸಾಧನಗಳಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ) ಎಂಬ ಅನ್ವಯ-ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಕದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ದೋಷಾಭಾವವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಮತ್ತೆ 
ದೃಢಪಡಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಭಾವವು ಕಾರಣವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದು: ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಅವರಿಗೆ ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಾವವು ಕಾರ್ಯವೇ ಅಥವಾ 
ಅಲ್ಲವೇ? ಅದು ಕಾರ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಘಟಧ್ವಂಸವು ಎಂದೂ ' 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದೆ, ಘಟವು ನಿತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಾವವು ಕಾರ್ಯ ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ ಅದೂ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಕಾರಣ. 
ವಾಗಬಾರದು? ಎರಡು ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ನಿಮ್ಮ ಕುತ್ತಿಗೆ ಉರುಲಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಂತಾಗಿದೆ. 

ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. -ಭಾವಪದಾರ್ಥವು ಹೇಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಭಾವವು, ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ, ಎರಡೂ ಆಗಬಲ್ಲದು 
(ನ್ಕಾ.ಕು. ೧-೧೦). ಇದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯೋಗ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ 
ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು, ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗಿಂತ 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಬೇರೆ ಕಾರಣವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದಷ್ಟೆ 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯ--ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷಾಭಾವರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷಸಾಮಗ್ರಿಯು ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾತ್ವದಲ್ಲೂ 'ಸ್ವತಸ್ತ್ತ' ಇಲ್ಲ. 

1 ದೋಷಾಭಾವವು ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನದ ಸಹಕಾರಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅನ್ವಯ-ವ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳು. ಇವು ಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಇರುವಂತೆ ಅಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಮಾನ. ದೋಷಾಭಾವವಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಜಾನ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷಾ. 
ಭಾವವೂ ಪ್ರಮಾತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರೀಮಾತ್ರಜನ್ಯತ್ವವು 
ಪ್ರಮಾತ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ತ್ವ ಇಲ್ಲ. 
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ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವತ್‌॥ ' . 
ಷಾ ್ರಮಾಣ್ಯಂ ಪರತೋ ಜ್ಞಾಯತೇ! ಅನಭ್ಯಾಸದಶಾಯಾಂ 
ಸಾಂತಯಿತತ್ವಾಡಸ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವತ್‌ | ತಸ್ಮಾದುತ್ಪ ತೌ ಜ್ಞಸ್ಟ್‌ ಚ 
ಪರತಸ್ತ್ರ್ಯೇಹ ಪ್ರಸಾಣಸಂಭನಾತ್‌ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದೆಂ ಸ್ರಾ ನಾಣ್ಯ ನಿತ್ಯೇ 
ತತ್‌ ಸನ ತಿಕೂಷ್ಕಾ ೦ಡಾಯತ ಇತಿ “ಜೀತ್‌ 


ಸನ ಢದಾಕಾತಮುಸ್ಸಿಹನನಾಯುತಿಲ, ವಿಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗ್ರೀಜನ್ಯ 
ತ್ಕೇ ಸತಿ ತದತಿರಿಕ್ತಹೇತ್ಮಜನ್ಯತ್ವಂ ಪ್ರಮಾಯಾಃ ಸ್ಮತಸ್ತೃಮಿತಿ 
ನಿಶುಕಿ ಕಿಸಂಭವಾತ | ಅಸ್ತಿ “ಚಾತ್ರಾ ಖುಮಾನಮ್‌ | ನಿಮಶೌ ಪ ಪ್ರ ನಾ, 
ನಿಜಾ ್ಲಾನಸಾಮಗ್ರೀಜನ್ಯತ್ವೆ 3 e ಸತಿ ತದತಿರಿಕ್ತಜನ್ಯಾ ನ ಭವತಿ! 
ಅಪ್ರಮಾತ್ವಾ ನಧಿಕರಣತ್ಸ್‌ ತ್‌ | ಘಟಬಾದಿಸ್ರ ಸ! | 


ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ; ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಂತೆ. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಬಾಹ್ಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಜ್ಞಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ತ್ಯೃಪಕ್ಷ (ಅಂದರೆ 
ಅನುಮಾನ)ದಿಂದಲೇ ಅರಿಯಬಹುದು;ಏಕೆಂದರೆ ಅಪ್ಪಾ ್ರಮಾಣ್ಯ ದ ವಿಷಯದಲ್ಲುಂಟಾಗು 
ವಂತೆ ಮೊದಲು ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಮಸಂಶಯ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ: ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಪ್ತಿ ಈ ಎರಡು ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ “ಪರತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ'ವೇ ಉಚಿತ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವಾಗ, 
“ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ' ಎಂಬ ವಾದವು ಕೊಳೆತ ಕುಂಬಳಕಾಯಿಯಂತಾಗಿದೆ. 


[ಸಮಾಧಾನ] ಈ ನಿಮ್ಮ ವಾದ ಆಕಾಶಗುದ್ದಿ ಮೈ ನೋಯಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ. ಯಾವುದು 
ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾದ (ಇಂದ್ರಿ ಯ,ಪ ಪ್ರ ಬೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ) ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವು ದರ ಜೊತೆಗೆ ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತ ೫ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಸ ತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ--ಅದೇ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಿರ್ವಚನಮಾಡಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ. 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ" ಅನುಮಾನ ಪ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ--ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದ 
ಪ್ರಾ ಮಾಣ ವು ಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, 
ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಆದು ಅಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಣ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಘಟ ಮುಂತಾದ ವಸ ಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಂತೆ. 


1 ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ನಮಗೆ ಉಂಟಾದರೂ ಆ ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕವೇ ಅಥವಾ 
ಭ್ರಮಾತ್ಮಕವೇ ಎಂದು ಸಂಶಯಪಡುವುದು ಮತ್ತು ಆ ವಸ್ತುವಿರುವೆಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅದರ ಯಥಾರ್ಥತೆ 
ಯನ್ನು ನಿಶ್ನ ಶಯಿಸುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮೊದಲೇ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಸಯ ಬರಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾಡ್‌ 3 ವನ ಜ್ಞಾ ನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ ಚ 
ಪ್ರಮಾತ್ವವು ಮೊದಲೇ ಅನ ಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. "ಈ ಜ್ಲಾ ನವು ಪ್ರ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಫಲ 
ಪ ನ ಶಿಮಿಂದ ಕೂಡಿದೆ'--ಮುಂತಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಅನಂತರ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಆಅ ಲಂ 
ಖಿ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಜ್ಞಪ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಪರತಸ್ಪ್ವವೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಸ್ತ್ವ ಇಲ್ಲ. 
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ನ 'ಚೌದಯನಮನುಮಾನಂ ಪರತಸ್ತ್ಯೃಸಾಧಕನಿತಿ ಶಂಕ 
ನೀಯಮಃ | ಪ್ರಮಾ ದೋಷವ್ಯತಿರಿಕ್ವಜ್ಞಾ ನಹೇತೃತಿರಿಕ್ತ್ಷಜನ್ಮಾ ನ 
ಭವತಿ; ಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌, ಅಪ್ರಮಾವದಿತಿ ಪ್ರತಿಸಾಧನಗ್ರಹಗ್ರಸ್ತ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಗ್ರೀಮಾತ್ರಾದೇವ ಪ್ರನೋತ್ಪತ್ತಿಸಂಭನೇ 
ತದತಿರಿಕ್ಕಸ್ಯ ಗುಣಸ್ಕ ದೋಷಾಭಾವಸ್ಯ ವಾ ಕಾರಣತ್ವಕಲ್ಪನಾಯಾಂ 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಪ್ರಸಂಗಾಚ್ಚ ॥ | 

ನನು ದೋಷಸ್ಕಾಪ್ರಮಾಹೇತುತ್ವೇನ ತದಭಾವಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಂ 
ಪ್ರತಿ ಹೇತುತ್ವಂ ದರ್ನಿವಾರವಿಂತಿ ಜೇನ್ನ! ದೋಷಾಭಾವಸ್ಥಾಪ್ರಮಾ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕತ್ಯೇನಾನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧತ್ವ್ವಾತ್‌ || | 
ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವ ಅನುಮಾನವು ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ 
_ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಅನುಮಾನವು 
—ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾನವು [ಸಕ್ಷ] ದೋಷಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ [ಸಾಧ್ಯ], 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಜ್ಞಾನವಾಗಿದೆ [ಹೇತಂ], ಅಪ ್ರಮಾಜ್ಞಾ ನದಂತೆ [ದೃಷ್ಟಾಂತ]--ಎಂಬ 
ಸತೃೃತಿಪಕ್ಷದೋಷದಿಂದ ದೂಷಿತವಾಗಿದೆ. "ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದ, ಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ, ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಗುಣವನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ದೋಷಾಭಾವವನ್ನಾಗಲೀ ಕಾರಣವೆಂದು : 
ಒಪ್ಪುವುದು "ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ' ಎಂಬ ದೋಷಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ.3 

[ಆಕ್ಸೇಪ] ದೋಷವನ್ನು ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವುದ 
ರಿಂದದೋಷದಅಭಾವವನ್ನೇ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪುವುದು ಅನಿ 
ವಾರ್ಯವಾಗುವುದಲ್ಲ? [ಸೆನಾಧಾನ] ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೋಷಾಭಾವವು ಅಪ್ರಮಾ ' 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.3 

1 ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನದ ಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿಗಿಂತಲೂ 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಿಶೇಷಸಾಮಗ್ರೀಜನ್ಯತ್ವವೇ ಸಾಧ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸತೃೃತಿಪಕ್ಷದೋಷ 
ವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಸಾಮಗ್ರಿಗಿಂತಲೂ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಅಜನ್ಯತ್ವವೇ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು. ಹೇತುವಿಗೆ ಸತ್ವತಿ 
ಪಕ್ಷ ಎಂದು ಹೆಸರು (ನೋಡಿ, ಪುಟ 374, ಅ.ಟಿ). ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟನ್ನೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. 
ಅಪ್ರಮಾತ್ವವು ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಸಾವಗ್ರಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ದೋಷವೆಂಬ ವಿಶೇಷಸಾಮಗ್ರಿ 
ಜನ್ಯವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 'ದೋಷವೃತಿರಿಕ್ತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಸತೃೃತಿಪಕ್ಷಲಕ್ಷಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ 
ನಿಯಮವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸದಂತೆ ಹೇಗೆ ಅನ್ನ ೈಯಿಸುವುದು ಎಂಬುದು ವಿಮರ್ಶನೀಯವಾದ ವಿಷಯ. 

2 ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ (ನೋಡಿ : ಪುಟ 372, ಅ.ಟಿ.) 

3 ಅಪ್ರಮಾತ್ವಕ್ಕೆ ದೋಷ ಕಾರಣ ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ 
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ತಸ್ಮಾ ದ್‌ ಗುಣೇಭ್ಕ್ಯೋ ನನಾಜನಿಬಂನುಲಾವೆಸ; ದಭಾನತಃ! 
ಅಸ್ರಾ ವಾಟ ದ್ವ ಯಾಸತ್ನ ೦ ತೇನೋತ್ಸ ರ್ಗೋ ನಯೋದಿತಃ॥ 


ತಥಾ ಪಾಸಿ ಪ್ಲಿರಪಿ ಜ್ಞಾನಜ್ಞಾಸಕಸಾಮಗ್ರೀತ ಏವ 
ಜಾಯತೇ! ನ ಚ: ಸಂಶಯಾನುದಯನ್ಟೆ ಸಂಗೋ ಬಾಧಕ ಇತಿ 
ಯುಕ್ತಂ ವಕ್ತುಮ್‌ | ಸತ್ಯಪಿ ಪ್ರತಿಭಾಸಪು ಸೈಲಕಾರಣೇ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ 
ದೋಷಾದಿಸಮೆನಧಾನಾತ್ತ 'ದುವಸೆತ್ತಿ 81 


ಕಿಂಚ ತಾವಕಮನುಮಾನಂ ಸೃ ತಃ ಪ್ರ ಮಾಣಂ ನ ವಾ? ಆದ್ಕೆ 
ಅನೈಕಾಂತಿಕತಾ | ದಿ ತೀಯೇ ತಸ್ಮಾ ಫಿ ಜಡೆ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ಜೇಸಿ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ದೋಷಾ ಷಾಭಾವಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ದೋಷ 
ಗಳ ಅಭಾವದಿಂದ (ಸಂಶಯ ಮತ್ತು ವಿಪರ್ಯಯ ಎಂಬ) ಈ ಎರಡು ರೀತಿಯ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಿಲ್ಲ ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಗ ಬತತ 

ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಗ್ರಹಣವೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. (ಬಾಹ್ಯ ಸ ಅನುಮಾನಕಾರಣದಿಂದಲ). ಜ್ಞಾನವು ಗೃಹೀತವಾಗುವ | 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ (ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೃ ಹೀತವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎನು ಸೆವ್ರದಾದರೆ) ಸಂಶಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಉಚಿತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಕಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿದ್ದರೂ (ಸಂಶಯ "ಉಂಟಾಗುವು 
ದಾದರೆ) ಆಗ ಪ್ರಮಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ದೋಷವಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಶಯ 
ಉಂಟಾಗಬಹುದು. 

(ಉದಯನರು) ಹೇಳಿರುವ (ಪರತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ) ಅನುಮಾನವು 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವೇ? ಅಥವಾ ಪರತಃ ಪ್ರಮಾಣದೇ?" ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ದರೆ ಆ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅನುಮಾನವು 
ಪರತಃ., ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನು ಪ್ರದಾದರೆ, ಆಗ. ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ 


ದೋಷಾಭಾವವು ಪ್ರಮಾತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನದಿ: ಆದರೆ ದೋಷಾಭಾವವು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದೊಪ್ಪುವುದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ದೋಷಾಭಾವವು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ಪ್ರಾಮಾಣ, ವು ಗುಣಾಧೀನ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾಮಾಂಸಕರು-ಅದು 
ಗುಣಾಧೀನವಲ್ಲ, 'ಗುಣವಿದ್ದ ರೆ ದೋಷಾಭಾವ ನರ ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆ ದೋಷಾಭಾವವು ಸಂಶಯ, 
ವಿಪರ್ಯಯ, ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಗಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತದೆ-ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 
ಹೀಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿರುವುದರಿಂದ. ಅಪ ಪ್ರಮಾಣ್ಯ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಯಮದಂತೆ ಹುಟ್ಟು ತೆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಮಾಣ ದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಾ ಭು ವು ಸ್ವತಃ ಟದ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತ ದ. 

2 ಪರತಃ ಪಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳಿರುವ ಅನುಮಾನದ (ನೋಡಿ, ಪುಟ 454) 
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ತಸ್ಯ ತಸ್ಯಾ ನಿತ್ಯ ನವಸ್ಥಾ ದುರವಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾ ತ್‌ 
ಯಷತ್ರ ಕುಸುನುಸಂಜಲೌ ಉಷಯನೇನ ಯುಟತಿ ಪ್ರಚುರ 
ಪ್ರವೃತ್ತೇ ಸ್ರಾಮಾಾಣ್ಯನಿಶ್ಚ ಯಾಧಿನೆತ್ವಾಭಾನಮಾಸಾದಯತಾ | 

ಪ್ರಣ್ಯಗಾದಿ. “ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿರ್ಹಿ ಇಜ್ಪಾಮಪೇಕ್ಷತೇ! ತತ್ರಾಚುರ್ಯಂ 

ಚೀಚ್ಛಾಪ್ರಾ ಚೊರ್ಯಾವರ್‌ | ಇಚಾ, ಚ ಇ ಸಾಥನತಾಜ್ಞಾ ನಮ್‌ | 

ತಚ್ಹೇಷ್ಟಜಾತೀಯತ್ನಂ ಲಿಂಗಾನುಭವನ್‌ | ಸೋಅಪೀಂದ್ರಿ *ಯಮಾರ್ಥ 

ಸನ್ನಿ ಘರ್ಷಮ್‌ | ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣಂ ತು ನ ಕ್ವಚಿಡುಪ ಸಯುಜ್ಯ ತೇ? 

ಇತಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಮಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕ ಉಾಗುವುದರಿಂದ * ಅನವಸ್ಟಾ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ | 

ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ | ನಡೆಯುವ ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯವನ್ನ ವಲಂಜಿಸಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಉದಯನಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ 
ನ್ಯಾಯಕುಸುಮಾಂಜಲಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ "ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಇಚ್ಛೆಯನ್ನ 
ಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕವಾದ ಕ್ರಿಯಾಚಟುವಟಿಕೆ ತೋರಿದರೆ ಘಜನಿ ಇಚ್ಛೆ ಇದೆ 
ಎಂದರ್ಥ. “ಇದು ನನ್ನ ಅಭೀಪ್ಸೆಯನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವ ಸಾಧನ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ಉಂಟಾದಾಗ, ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಹಿಂದೆ 
ಅನುಭೂತ ವಸ್ತುವಿನ ಸಜಾತೀಯವಾದುದು ಎಂಬ ಹೇತುಜ್ಞಾನದಿಂದ (ಇದು ನನ್ನ 
ಸುಖ ಸಾಧನ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ). ಈ ಅನುಭವವೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಹಾಗೂ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಸ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಯಂತೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ನ್ಯಾ.ಕು. ೨-೧). | 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸ್ವತಃ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಮಿತಿಯೂ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ “ಜ್ಞಾ ನಹೇತ್ವತಿರಿಕ್ತಹೇತ್ವಧೀನತ್ವ' ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ “ಕಾರ್ಯತ್ಹೇ 
ಸತಿ 'ತದ್ದಿ ಶೇಷಾಶ್ರಿ ತತ್ವ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿರುವುದರಿಂದ “ವ್ಯಭಿಚಾರ' ಎಂಬ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
1 ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ: ಇಲ್ಲ. ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಯತ್ನ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು "ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ ಇಚ್ಚೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಆ ವಸ್ತು ನನಗೆ 
ಸುಖಸಾಧನ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಿರಬೇಕು. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವರೂಪವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಸುಖದ ಅನುಭವವು ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಹಾಗ 
ಲದೆ ಅ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಾಜಾತ್ಯ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ "ಇದು ನನ್ನ ಸುಖಸಾಧನ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ ದೆ. ಊಟ ಮಾಡಿದರೆ ತೃಪ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ಜಾ ನವು ಅನುಭವಾತ್ಮಕವಲ್ಲ. ಊಟ 
ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಬರುವಂತಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದು ಅನುಭವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಊಟ ಮಾಡಿದ್ದ ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ "ಈ ಅನ್ನವೂ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ' ಎಂದು . 
ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ಬಹುಪಾಲು ಕ್ರಿಯೆಯು ಜಾ ಪ್ರ ಮಾಣದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಇದೆ ಎಂಬ ಬನ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ವಿಭಾರಮಾಡಿನರೆ ಮಾತ್ರ 
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ತದಸಿ ತಸ್ವರಸ್ಕ ಪುರಸ್ತಾತೃಕ್ಸೇ ಸುವರ್ಣಮುಖಪೇತ್ಯೆ ಸರ್ವಾಂಗೋ 
ಮ್ರಾಟಿನಮಿನ ಪ್ರತಿಭಾತಿ, ನ ಸವಿಖಾಹಿತಸಾಧನತಾಜ್ಞಾ ನನವ 
ಪ್ರಮಾಣತಯಾವಗಮ ೂನರಾನಮಿಚ್ಛಾಂ ಜನಯತೀತ್ಯತ್ರ್ಯೈವ ಸ್ಭು ಟಿ 
ಐನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರ ಹಣಸ್ಕೊ (ಪಯೋಗಃ! ಕ೦ ಚ ಕೃಚಿದಸಿ ಜೇಸ್ನಿ: ರ್ನಿ 
ಚಿಕಿತ್ಸ ಪೆ ಪ್ರೆವೃತ್ತಿಃ ಸಂಶಯಾದುಪಪದ್ಯೇತ ತಹ ಸರ್ವತ್ರ ತಾ 
` ಭಾವಸ ವಜ  ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ವ ಯೋ ಇರರ್ಥಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌! ತಥೋ 
ಕ್ರಮ್‌. -ಅನಿಶ್ಚಿ ತಸ್ಯ ಸತ್ಯಮೇನ ದುರ್ಲಭನಿುತಿ! ಟಕ ಸತ್ಯಂ 
ಸುಲಚಂ ಭನೇತ್ತ ಸ ಪ್ರಾ ನಾಣ್ಯ ೦ ದತ್ತಜಲಾಂಜಲಿಕಂ ಭವೇದಿತ್ಯ 
ಲಮತಿಹ ಶ್ರ ಪಂಚೇನ | ಯಸ್ಮಾ ದುಕ ಮ್‌ 
ಕ ತ್ಸ ದ್ಬೊ ೇಧಕತ್ತೆ (ನ ಪ್ರಾಪ್ತಾ ಬುದ್ದೇಃ ಪ್ರಮಾಣತಾ | 
ಅರ್ಥಾಸ್ಯಥನಿತ್ಯ ಹೇತೊತ್ಸ ದೋಷಜ್ಞಾಾ ನಾದಪೋಹ್ಯ ತೇ__ಇತಿ॥ 
ಕಳ ಸಿನ ಎದುರುಗಡೆಯೇ ಚಿನ ವನ್ನು ಕಂಕುಳಲ್ಲಿ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಆತನು ಕೇಳಿದರೆ, 
ಶರೀರವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒದರಿ ತೋರಿಸುವವನಂತೆ ನಿಮ್ಮ ವಾದ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಸುಖವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ಅದೇ ಇಚ್ಛೆ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ-ಎಂಬ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗ್ರಹಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನಿಸ್ಸಂಶಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಸಹ ಸಂಶಯಾತ ಕ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಆಗುವುದಾದರೆ, ಆಗ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಾ ್ರಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದ 
ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆಯಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಎಡೆಯೇ ಇಲ್ಲ 
- ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
ಅನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ವಸ್ತು ವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾದ ಕೆಲಸ. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಆ “ವಸ್ತು ವಿನ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಾದರೆ ಆಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎಳ್ಳುನೀರು ಕೊಡಬೆ *ಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಇನ್ನು ವಿಸ್ತ ಸುವುದು 
ಬೇಡ. ಆದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರವೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 
ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು, 


ವಸ್ತುವಿನ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ದೋಷಜ್ಞಾನವು ಉದ,ವಿಸಿದಾಗ ಅದರಿಂದಲೇ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ದ (ರೋಷಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದ ರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತೋರುತ್ತ ದೆ). 


ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿಶ್ವಯವು ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಹಂತದಲ್ಲೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ಜಾ ನವು ತೋರುವಾಗ ಸಹಜಪಾಗಿಯೇ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣವು ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಜ್ಞಾನದ ಕಾರಣವರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ದೋಷವು ಕಂಡುಬರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ಲಾ ಸ್ರಮಾಣ್ಯವು ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅಪವಾದ 
ವಾಗಿ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ತಸ್ಮಾವ್ಜರ್ಮೆ ಸ್ಪತಃಸಿದ್ಧಪ್ರಮಾಣಭಾವೇ "ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋನೇನ 
ಸ್ಫರ್ಗಕಾನೋ ಯಜೇತ” ಇತ್ಯಾದಿನಿಧ್ಯರ್ಥವಾದಮಂತ್ರನಾಮ 
ಭೇಯಾತ್ಮಳೇ ವೇದೇ “ಯಜೇತ? ಇತ್ಯತ್ರ "ತ' ಪ್ರತ್ಯಯಃ ಪ್ರಕೃತ್ಯ- 
ರ್ಥೊೋಪರಕ್ತಾಂ ಭಾವನಾಮಭಿಧತ್ತ- ಇತಿ ಸಿದ್ದೇ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿನು 
ಭ್ಯುಷಗಚ್ಛತಾಮಭಿಹಿತಾನ್ನಯವಾದಿನಾಂ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯಾಣಾಂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಃ | 


1 


ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯವಾದ ವಂತ್ತು ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದ ಮತ 

ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾದಂತಾಯಿತು. 'ಸ್ವರ್ಗಾಪೇಕ್ಷಿಯು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಯಾಗವನ್ನಾಚರಿಸಬೇಕು' 
ಮುಂತಾದ ವಿಧಿ, ಅರ್ಥವಾದ ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ನಾಮಧೇಯಾತ್ಮಕವಾದಃ (ವಾಕ್ಯ 
ರಾಶಿಯೇ ವೇದ). ಇಲ್ಲಿ 'ಯಜೇತ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ "ತ' ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಪ್ರಕೃತ್ಯರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭಾವನೆಯ ಅರಿವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಅಭಿ 
ಹಿತಾನ ಶೈಯವಾದಿಗಳಾದಃ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೀಗಿದೆ-- 


1 ವಿಧಿ, ಮಂತ್ರ, ಅರ್ಥವಾದ, ನಾಮಧೇಯಗಳಿಗೆ : ನೋಡಿ; ಪುಟ 104 ಅ. ಟಿ. 1, 

೩ ಶಾಬ್ದಬೋಧದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮತಧಿದೆ- -ಭಾಟ್ಬರು ಮತ್ತು 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯವಾದ ; ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅನ್ನಿ ್ವತಾಭಿ 
ಧಾನವಾದ. "ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡುಬರುವ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ಮವಾಗಿ ಅಂದರೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ' 
ಪುಸ್ತಕವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಪುಸ್ತಕ ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಿ, ಅದರ ಮುಂದೆ ಹಚ್ಚಿರುವ ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ ' 
ಪ್ರತ್ಯಯ. ಅದರ ಮುಂದಿನ ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕ ಪದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ವಾಕ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ, ಒಂದರ್ಥ, 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೊಂದರ್ಥವಿದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅರ್ಥ ತೋರುವಾಗ ಪರಸ್ಪರ ಸಮನ್ವಯ 
ಉಂಟಾಗಿ ಹೇಗೋ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಈ ವಾದದ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯ. 
ಆ ಪದಗಳೇ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹದ ಮೂಲಕ ಪರಸ್ಪರ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವುದೇ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದ. ಪದಗಳಿಂದ ಸಮನ ಓಯವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, ಪದಗಳು ಕೇವಲ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ; ಅನಂತರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಯೋಗ್ಯತೆ, ಆಸಕ್ತಿ ಇವುಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪ ಸಮನ್ವಯ ಉಂಟಾಗಿ, ಪದ-ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗದ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಅಖಂಡವಾದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟರೀತಿಯ ಜೋಡನೆಯೇ ಆ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಯವಾದ. 
ಪದಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಿತವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅನಿ ಿತಾಭಿಧಾನವಾದದಲ್ಲಿ' 
“ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕದ ಪದಗಳು ಕಾರ್ಯಾನ್ನಿ ಿತವಾಗಿಯೇ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 'ಕಾರ್ಯವಾಕ್ಕಾರ್ಥ'ವಾದವೆಂದೂ ಹೆಸರು. . 
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ಯಾಗನಿಷಯಂ ನಿಯೋಗಮಿತಿ ಕಾರ್ಯೇ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ 
ಮನುಸರತಾಂ ಅನ್ನಿತಾಭಿಧಾನವಾದಿನಾಂ ಪ್ರಭಾಕರಗುರೂಣಾಂ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇತಿ ಸರ್ವಮವದಾತವ್‌ ॥ 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣನಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಜೈನಿನಿದರ್ಶನಮ್‌ ॥ 


("ತ' ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪೂರ್ಣವಾಕ್ಕದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ) ಯಾಗ - 
ವಿಷಯಕವಾದ ನಿಯೋಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಕಾರ್ಯರೂಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಅನ್ವಿತಾಭಿಧಾನವಾದಿಗಳಾದ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಹೀಗೆ 


ಎಲವನೂ ಸ.ಷ ಪಡಿಸಿದಾ ಯಿತು. 
ದ್‌ ರ] ಎ 


8 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಜೈಮಿನಿದರ್ಶನವ್ಳು ಮುಗಿಯಿತು. 


ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅರ್ಥಗಳು ಮಾತ್ರ ಆಯಾ ಪದಗಳಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಹಿತಾನ್ವಂಯ 

ವಾದದಲ್ಲಿ, ಆ ಪದಗಳು ಕ್ರಿಯಾನ್ವಿತವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; 
ಪದಗಳು ತಮ್ಮ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಆ ಅರ್ಥಗಳು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ 'ಸಿದ್ಧವ್ಯತ್ಪತ್ತಿವಾದ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಕರದ 


ಪಾಣಿನಿದರ್ಶನ 


ನನ್ನಯಂ ಪ್ರಕೃತಿಭಾಗೋಆಯಂ ಪ್ರತ ಯಭಾಗ ಇತಿ ಪ ಕೃತಿ 
ಪ್ರತ್ಯ ತೃದುವಿಭಾಗ್‌ 'ಚಥಮವಗಮ್ಯತ ಇತಿ 'ಜೀತ್‌- ನೀತಪಾತಂಬಲ 
ಬೆಲಾನಾಮೇತ ಚ್ಹೋದ್ಯಂ ಚಮತ್ಕಾರಂ ನ ಕರೋತಿ । ವ್ಯಾಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಸ್ರಕೃತಿಪ್ರೆ 'ಯಪ್ರತಿಸಾವನಪ ಪರತಾಯತಾಃ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ 
ತ್ಯಾತ್‌| ದಾಹಿ ಪತಾಜಲೇರ್ಭಗನಕೋ ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ಕಾರೆ. ಡದ 
ಮಾದಿಮಂ ಮಾಕ್ಕಮ್‌_"ಅಥೆ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮ್‌' ಇತಿ (ಮ. ಭಾ. 
೧-೧-೧) | ಅಸ್ಕಾರ್ಥಃ ಅಥೇತ್ಯಯಂ ಶಚ್ಚೊ )ಿ ಒಧಿಕಾರಾರ್ಥಃ ಪ್ರಯು 
: ಜ್ಯತೇ! ಅಧಿಕಾರಃ ಪ ಪ್ರಸ್ತಾವ ಪ್ರಾರಂಭ ಇತಿ ಯಾವತ್‌ | ಶಬ್ದಾ ನು 
ಇ ಭು? (ನ ಚ ಹಾಣಿನಿಪ್ರ ಜೇತೆಂ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಂ ವಿನಕ್ಷ್ಯ ತೇ! 


ಪ್ರಕೃತಿಯ ಭಾಗ, ಇದು ಪ್ರತ್ಯಯದ ಭಾಗ'-ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ತೆಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದು ಹೇಗೆ? [ಸವಾಾಧಾನ] 


ಮುಲ A 4 
ಪಾತಂಜಲ (ಮಹಾಭಾಷ್ಯವೆಂಬ) ನೀರನ್ನು EU ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ' 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿ-ಪ್ರತ್ಯಯ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 


ವುದೇ ವ್ಯಾ ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ ನಾ ಸಿದ್ದ ವಾದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ.3 . 
ಮಹಾಭಾಷ್ಕ ವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಪೂಜ್ಯರಾದ ಪತಂಜಲಿ ರಗಳ ಮೊದಲನೇ ವಾಕ್ಯ ಹೀಗಿದೆ 
ಈಗ ಶಬ ಶಾಸ್ತ್ರವು (ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ) (ಮ. ಭಾ. ೧-೧-೧). ಮ ಅರ್ಥ : 
ಹೀಗಿದೆ--ಅಥ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಅಧಿಕಾರ ಎಂದರೆ ಪ್ರಸ್ತು ) ತೆಪಡಿಸುವುದು “ಆಥವಾ ಪಾ ರಂಭಿಸುವುದು ಜ್‌ 
ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪಾಣಿನಿಪ್ರಣೀತವಾದ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 


1 ವ್ಯಾಕ್ರಿಯಂತೇ--ವ್ಯ್ಯತ್ಪಾದ್ಕಂತೇ, ಪ್ರಕೃತಿ-ಪ್ರತ್ಯಯಾದಿವಿಭಾಗಃ ಕಲ್ಪ ;೦ತೇ, ಅನೇನ 
ಇತಿ ವ್ಯಾಕರಣಮ್‌ ಎಂಬುದ್ದಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನದಿಂದಲೇ ಅದು ಪೃಕೃತಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ವಿಭಾಗಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಭಾಗದ ಮುಂದೆ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹಚ್ಚುತ್ತಾರೋ ಆ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. -ರಾಮಃ ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ರಾಮ' ಶಬ್ದವು ಪ್ರಕೃತಿ, ವಿಸರ್ಗವು ಪ್ರತ್ಯಯ ಅಥವಾ ಪಾಣಿನಿಗನುಸಾರವಾಗಿ “ಸು”: 
ಪ್ರತ್ಯಯ. ರಾಮ ಎಂಬ ಪ್ರಾತಿಪದಿಕದಲ್ಲೂ ರಮ್‌ ಧಾತುವು ಪ್ರಕೃತಿ, "ಅ' ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಯ; 
ಗಮನ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಗಮ್‌' ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಿ, "ಅನ್‌' ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಯ. 
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ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮಿತ್ಕೇತಾನತ್ಯಭಿಧೀಯಮಾನೇ ಸಂದೇಹಃ ಸ್ಯಾತ್‌! 

೨೦ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಂ ಪ್ರಸ್ತೂಯತೇ ನ ವೇತಿ! ತಥಾ ಮಾ ಪ್ರಸಾಂ- 

ಸ್ಲೇದಿತ್ಯಥಶಬ್ದಂ ಪ್ರಾಯುಂಕ್ತ | ' 

ಅಥ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗಬಲೇನಾರ್ಥಾಂತರವ್ರ್ಯದಾಸೇನ ಪ್ರಸ್ತೂಯತ 

ಇತ್ಯಸ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯಾಭಿಧೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಅನೇನ ಹಿ ನೈವಿಕಾಃ 

ಶಬ್ದಾಃ “ಶಂ ನೋ ದೇನೀರಭೀಷ್ಟಯೇ (ಆ. ೧.೧) ಇತ್ಯಾದಯ 

ಸ್ತದುಪಕಾರಿಣೋ ಲೌಕಿಕಾಃ ಶಬ್ದಾಃ "ಗೌರಶ್ವಃ ಪುರುಷೋ ಹಸ್ತೀ 

ಶಕುನಿಃ? ಇತ್ಯಾದಯಶ್ಚಾನುಶಿಷ್ಯಂತೇ, ವ್ಯುತ್ಪಾವ್ಯ ಸಂಸ್ಥಿ)ಯೆಂತೇ 

ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯನಿಭಾಗವತ್ತಯಾ ಜೋಧ್ಯಂತ . ಇತಿ ಶಬ್ದಾನು 

ಶಾಸನಮು್‌ || 

ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ್‌ ಪರ್ಯನುಯುಂಜತೇ. ಅನುಶಾಸಿಕ್ರಿಯಾಯಾಃ। 

ಸಕರ್ಮಕತ್ಪಾತ್ಮರ್ಮಭೂತಸ್ಯ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಕರ್ತ್ಯಭೂತಸ್ಕಾಚಾರ್ಯಸ್ಯ 
'ಹೇಳಬಯಸಿದೆ. ಕೇವಲ “ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವು 
ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆ 
ರೀತಿಯ ಸಂದೇಹ ಉದ್ಭವಿಸಬಾರದು ಎಂದು ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ.3 

ಶಬ್ದುನುಶಾಸನ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬರಲು ಕಾರಣ 

'ಅಥ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದ (ಸ್ತುತಿಮಾಡುವುದು, ವರ್ಣಿಸುವುದು 
ಮುಂತಾದ) ಇತರ ಅರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿರಾಕೃತವಾದಂತಾಗಿ ಆರಂಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ "ದಿವ್ಯಜಲವು ನಮಗೆ 
ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಿ, ಇಷ್ಟಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಲಿ' (ಅ. ವೇ. ೧-೧; 
ಯ. ವೇ. ೧೦. ೯. ೪) ಮುಂತಾದ ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಉಪಕಾರಿ 
ಗಳಾದ "ಹಸು, ಕುದುರೆ, ಮನುಷ್ಯ, ಆನೆ, ಶಕುನಿ' ಮುಂತಾದ ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳೂ 
ಎವರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ--ಅಂದರೆ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳು ಸಂಸ್ಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ-ಪ್ರತ್ಯಯ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
| "ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ? ಎಂಬ ಪದದ ಔಚಿತ್ಯ 

ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ--ಅನುಶಾಸನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಸಕರ್ಮಕಕ್ರಿಯೆ. 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಎಂಬಲ್ಲಿ) ಅನುಶಾಸನ ಶಬ್ದದಕ ರ್ಮಪದವಾದ "“ಶಬ್ದ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಅದರ ಕರ್ತೃವಾದ (ಅನುಕ್ತವಾದ) ಆಚಾರ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ 


1 ಅಥ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾರಂಭ. ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ (ಪ್ರಸ್ತೂಯತೇ) ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅರ್ಥವು ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರಾಪ್ತ್‌ ಸತ್ಕಾಂ "ಉಭಯಪಸ್ರಾಸ್ಟ್‌ ಕರ್ಮಣಿ' (ಪಾ.ಸೂ ೨-೩-೬೬) 
ಇತ್ಯ ನುಶಾಸನಬಲಾತ್ಮ ರ್ಮಣ್ಯೇಷಾ ಸಷಸ್ಮೀ ವಿಧಾತವ್ಯಾ! ತಥಾ ಚ 
"ಫರ್ಮಿ ಚೆ” ಇತಿ ಸಖ .ಸೂ. ೩-೩-೧೪) ಸಮಾಸಪ ಕ್ರ ತಿಷೇಧಸಂಭವಾತ್‌ 
ಶಬ್ದಾ ನುಶಾಸನಶಜ್ದೋ ನಪ ್ರಮಾಣಪಥಮವತರತೀತಿ || 


ಅತ್ರಾಯಂ ಸಮತಾಧಿರಭಿಧೀಯತೇ--ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಕೃತ್ರ್ರತ್ಯ ಯೇ 
ಕರ್ತೃಕರ್ಮಣೋರುಭಯೋಃ ಪ್ರಾಪ್ತಿರಸ್ತಿ ತತ್ರ ಕರ್ಮಣ್ಯೇ 
ಷಹಿ ೇ ನಿಭಕ್ತಿರ್ಭವತಿ ನ ಕರ್ತರೀತಿ ಬಹುವ್ರೀಹಿವಿಜ್ಞಾ ನಬಲಾನ್ಸಿಯ 
ಮೃತೇ! ತದ್ಯಥಾ--ಆಶ್ಚರ್ಯೋ ಗವಾಂ ದೋಹೋತಿಿಕ್ಷಿತೇನ 
ಗೋಸಾಲಕೇನೇತ ಶಬ್ರಾ ನುಶಾಸನಮಿತ್ಯತ್ರ ತು ಶಬ್ದಾ ನಾಮನು 
ಇಸನಂ ನಾರ್ಥಾನಾಮಿತ್ಸೇತಾನತೋ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಸ್ಕಾಚೊರ್ಯುಸ್ಯ 


ಕ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ "ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣಿ (ಪಾ.ಸೂ. ೨-೩-೬೬) ಸೂತ್ರ 
ಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿಯು ವಿಹಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ ಸಕ ಷಷ್ಠೀ ಹೇಳಿದರೆ ಸಮಾಸವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
“ಕರ್ಮಣಿ ಚ' (ಪಾ.ಸೂ; ೨-೩-೬೫) ಸೂತ್ರವು ನಿಯಮ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಶಬ್ದಾ ನುಶಾಸನ' ಎಂಬ ಶಬ ವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ "ವಲ್ಲ ಕೃತ್‌ ಪ್ರತ್ಯ ಯವಿರುವಾಗ 
(ಕ್ರಿಯೆಯ) ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ. ಎರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರಿಯಿದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಥ : 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ; ಕತ ಹ] ಈ ಅಂಶವು "(ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿನ 
ಉಭಯಪಾ ಪ್ರಿ) ಎಂಬುದಕ್ಕೆ (ಉಭಯೋಃ ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಕ ತೃ ತ್ಯ ಯೇ ಸ ಹೆ 
ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತಿಃ) ಎಂದು ಬಹುಪ್ರಿ €ಹಿ ಸಮಾಸ ಮಾಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ... 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಅಶಿಕ್ಷತನಾದ ಗೊಲ್ಲರವನು ಹಸುವನ್ನು 'ಕರೆಯುತಿ ರುವುದು. . 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯದ ವಿಷಯ' "ವಿಂಬ ವಾಕ್ಯ. ಶಬ್ದಾ ಚ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳ ವಿವರಣೆಯೇ . 
ಹೊರತು ಅರ್ಥದ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ « ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ. 


1 ಅನು ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗಪೂರ್ವಕವಾದ "ಶಾಸು' ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ ಲ್ಕುಟ್‌ ಎಂಬ ಕೃತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಬಂದು ಅನುಶಾಸನ ಎಂಬ ಶಬ ವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಧಾತುವಿನ ಮುಂದೆ ಕಃ ತ್‌ಪ್ರ ತ್ಕ ಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯ “ಕತೃ ೯ ಮೆತ್ತು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ `ಕತ್ಛಃ ೯ ಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ': ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಊರ ಪ್ರಾಪ್ತೌ, 
ಕರ್ಮಣಿ' "ಸೂತ್ರವು ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಷಷ್ಮಿಯನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ “ಕರ್ಮಣಿ ಚ' 
ಸೂತ್ರವು ಆಗ ಷಷ್ಮೀ ಸಮಾಸವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅನುಶಾಸನ ಎಂಬುದರ ಕರ್ಮ 
ಪದ "ಶಬ್ದ'. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಷಷ್ಠೀ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಂ" 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮಾಸ ಪದವಾಗದೆ 'ಶಬ್ದಾನಾಂ ಅನುಶಾಸನಮ್‌' ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಯಮ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮ್‌' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ತಪ್ಪು 
ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪದ ಆಶಯ. 
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ಕರ್ತುರುಪಾದಾನೇನ ನಿನಾಪಿ  ಸುಪ್ರತಿಸಾದತ್ವಾದಾಚಾರ್ಯೋ- 
ಪಾದಾನಮಕಂಚಿತ್ಯರಮ್‌ 1 ತಸ್ಮಾದುಭಯಪ್ರಾಪ್ತೇರಭಾನಾದುಭಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣೀತ್ಯೇಷಾ ಸಷಷ್ಮೀ ನ ಭವತಿ! ಕ೦ ತು "ಕರ್ತೃ 
ಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ” (ಪಾ.ಸೂ. ೨-೩4-೬೫) ಇತಿ ಕೃಷ್ಯೋಗೇ ಕರ್ತರಿ 
ಕರ್ಮಣಿ ಚ ಷಸ್ಮೀವಿಭಕ್ತಿರ್ಭನತೀತಿ ಕೃಷ್ಯೋಗಲಕ್ಷಣಾ ಷಷ್ಮೀ 
ಭನಿಸ್ಯತಿ! ತಥಾ ಚೇದ್ಮಪ್ರವ್ರಶ್ಚನಪಲಾಶಶಾತನಾದಿವತ್ಸಮಾಸೋ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ ॥॥ | 


ಕರ್ತರ್ಯಪಿ ಷಷ್ಮೀ ಭವತೀತಿ ಕೇಚಿತ್‌ ಬ್ರುವತೇ। ಅತ 
ಏನೋಕ್ತಂ ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತ್‌. -ಕೇಚಿದನಿಶೇಷೇಣೈ ನ ನಿಭಾಷಾಮಿಚ್ಛಂತಿ 
ಅಂಶವು ಕರ್ತೃವಾದ ಆಚಾರ್ಯಪದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ- ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರು 
ತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 'ಆಚಾರ್ಯ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ (ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ) ಎರಡಕ್ಕೂ ಷಷ್ಠೀ ಬರುವುದು 
ಅಸಂಭವವಾದ್ದರಿಂದ "ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ--ಕರ್ಮಣಿ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿಯು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ “ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ' (ಪಾ.ಸೂ. ೨-೩-೬೫) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಕೃದಂತದ ಸಂಬಂಧವುಳ 2 ಕರ್ತ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ--ಇದ್ಮಪ್ಪವ್ರಶ್ಚನ, ಪಲಾಶಶಾತನ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾಸ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೆ_ ಕೆಲವರು ಕರ್ತೃವಿಗೆ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ, ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ (೨-೩-೬೬) ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ--ಕೆಲವರು ಯಾವ ಭೇದವನ್ನು 


ಕೃತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವುಳ್ಳ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ ಎರಡೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಕರ್ತ್ರ್ವರ್ಥದಲ್ಲಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ಕರ್ತೃ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆಗ ಕರ್ತೃವಿಗೆ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ "ದುಹ್‌' ಧಾತುವಿಗೆ "ಘ್‌" ಎಂಬ ಕೃತ್ವೃತ್ರ್ರಯ ಸೇರಿ "ದೋಹಃ' 
ಎಂದಾಗಿದೆ. ದುಹ್‌. ಧಾತುವಿನ ಕರ್ತೃ ಗೋಪಾಲಕ, ಕರ್ಮ ಪದ "ಗೋವು' ಎರಡಕ್ಕೂ ಷಷ್ಠೀ 
ವಿಭಕ್ತಿಯು ಪಾಪ್ತವಾದರೆ ಕೇವಲ ಕರ್ಮವಾದ "ಗೋ' ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿಯು ಬಂದು 
“ಗವಾಂ ದೋಹಃ' ಎಂದಾಗಿದೆ. 

ಇಧ್ಮಸ್ಯ ೨. ಪ್ರವ್ರಶ್ಚನಃ ಇ ಇಧ್ಮಪ್ರವ್ರಶ್ಚನಃ--ಸೌದೆ ಕಡಿಯುವವನು, ಪಲಾಶಸ್ಯ -- ಶಾತನಃ ವ 
ಪಲಾಶಶಾತನಃ--ಮುತ್ತುಗ ಕತ್ತರಿಸುವವನು, ಎಂಬುದಾಗಿ ಇದ್ಮ, ಪಲಾಶ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿ ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ ಮಾಡಿರುವುದು "ಕತ್ತ ರ್ಯ ಕರ್ಮಣೋಃಃ ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಅನುಶಾಸನಂ--ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ “ಕರ್ತೃಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ” 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಸಮಾಸ ಬರುತ್ತದೆ. ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಕರ್ಮಣಿ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಷಷ್ಠೀ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಮಾಸ ನಿಷೇಧವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮೇಲಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಷಷ್ಠೀ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಮಾಸ ನಿಷೇಧವು ಈ ಪದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ; 
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ಶಬ್ದಾನಾಮನು ಶಾಸನಮಾಚಾಂರ್ಯೀಣಾಚಾರ್ಯಸ್ಯ ವಾ'ಇತಿ! ಅಥವಾ 
ಶೇಷಲಕ್ಷಣೇಯಂ ಷಸ್ಮೀ। ತತ್ರ ಕಿಮಪಿ ಚೋದ್ಯಂ ' ನಾವತರತ್ಕೇನ! 
ಯದ್ಯೇನಂ ತರ್ಹಿ ಶೇಸಲಕ್ಷಣಾಯಾಃ ಷಷ್ಕ್ಯಾಃ ಸರ್ವತ್ರ ಸುವಚ 
ತ್ವಾತ್‌ ಷಷ್ಮೀಸಮಾಸಪ್ರತಿಷೇಧಸೂತ್ರಣಾಮಾನರ್ಥಕ್ಕಂ ಪ್ರಾಸ್ತ್ಮಯಾ 
ದಿತಿ ಚೇತ್‌. ಸತ್ಯಮ್‌ | ತೇಷಾಂ ಸ್ವರಚಿಂತಾಯಾಮಂಪೆಯೋಗೋ 
ವಾಕ್ಕಪದೀಯೇ ಹರಿಣಾ ಪ್ರಾದರ್ಶಿ! 


ತದಾಹ ಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ವರ್ಧಮಾನಃ. 


ಲೌಕಿಕನ್ಯವಹಾರೇಷು ಯಥೇಷ್ಟಂ ಜೇಷತಾಂ ಜನಃ | 
ನೈದಿಕೇಷು ತು ಮಾರ್ಗೇಷು ನಿಶೇಷೋಕ್ತಿಃ ಪ್ರನರ್ತತಾಮ್‌ || 


ಇತಿ ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರಾಣಾಮರ್ಥವತ್ತ್ವಮುಸೌ ಯತಃ।, 
ಜನಿಕರ್ತೃರಿತಿ ಬ್ರೂತೇ ತತ್ಪೃಯೋಜಕ ಇತ್ಯಪಿ-_ಇತಿ | 


ಮಾಡದೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು (optional) ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಬ್ದಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಅಥವಾ ಆಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿವರಣೆ ಎಂದರ್ಥೈಸಬಹುದು. 

ಅಥವಾ ಇಲ್ಲಿ “ಷಷ್ಕೀ ಶೇಷೆ' (ಪಾ.ಸೂ. ೨-೩-೫೦) ಸೂತ್ರ ದಿಂದ ಷಷ್ಠೀ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ 
ಆಗ ಸಮಾಸ ವನ್ನೂ ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ರೀತಿ ಮಾಡಿದರೆ ಯಾವ ಆಕ್ಷೇಪವೂ 
ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. [ಅಕ್ಸೇಸ] ಹಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಸ ಸ ಳೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ಷಷ್ಠೀ 
ಶೇಷೇ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಷಷ್ಠೀ ಬಂದು ಸಮಾಸವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದಾದರೆ 
ಷಷ್ಠೀ ಸಮಾಸವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಸೂತ್ರ ಗಳು ನಿರರ್ಥಕವಾಗುತ್ತ ವೆಯಲ್ಲಾ ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರ್‌ ಆದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ (ವೇದದ) ಸ ಎರ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭರ್ತೃಹರಿಯು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ.3 

ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ ವರ್ಧಮಾನನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನ 

ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜನಗಳು ತಮ್ಮಿಷ್ಟದಂತೆ (ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಬ) ಪ ಸ ಯೋಗಿಸಲಿ 
ಯಯ ವೈ ದಕ ಶಬ್ದ ಪ್ಪ ಯೋಗಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಎಧಿಯನ್ನು ಅನು 

ರಿಸಬೇಕು. 

ಸ ಸೂತ್ರಗಳ ಸಾರ್ಥಕತೆ ಇರುವುದು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
“ಜನಿಕರ್ತ್ಫೃಃ' (೧-೪-೩೦), ತತ್ಪಯೋಜಕಃ (೧-೪-೫೫) ಎಂಬ ಸಮಾಸಸಹಿತವಾದ . 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

1 ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮ್‌--ಎಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವವರಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು, ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದೆ. ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು : 
ಹೇಳಿದಾಗ “ಕರ್ಮಣಿ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಸ ನಿಷೇಧಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಕತಗ್ಯವಿಗೆ 
ಷಷ್ಕೀವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗ, ಆ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಸ ನಿಷೇಧವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಾನಾಂ + 
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ತಥಾ ಚ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಾಪರನಾಮಥೇಯಂ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮಾರಬ್ದಂ ವೇದಿತನ್ಯಮಿತಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಃ ಸಂಪದ್ಯತೇ॥ 


ತಸ್ಕಾರ್ಥಸ್ಯ ರುುಟತಿ ಪ್ರತಿಪತ್ತಯೇ ಅಥ ವ್ಯಾಕರಣಮಿತ್ಯೇವಾಭಿ 
ಧೀಯತಾಮ್‌ |! ಅಥ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮಿತ್ಯಧಿಕಾಕ್ಷರಂ ಮುಧಾಭಿ 
ಧೀಯತ ಇತಿ! ಮೈನಮ್‌! ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮಿತ್ಯನ ಸರ್ಥಸಮಾಖ್ಯೋ 
ಪಾದಾನೇ ತದೀಯನೇದಾಂಗತ್ವ ಪ್ರ ತಿಪಾದಕಸಪ್ರೆ ಯೋಜನಾತ್‌ ಅನ್ವ್ವಾ 
ಖ್ಯಾನಸಿದ್ದೇಃ। ಅನ್ಯಥಾ ಪ ಕ್ರೀತೆಸಣನಾನಭಿಧಾನೇ ವಾ ಕರಣಾಧ್ಯಯ 
ನೇಂದ್ಧೆ ಧ್ಯೇತ್ರೂ ಣಾಂಸಪೆ ವೃತ್ತಿ ರೇನ ನ ಪ್ರಸಜೇತ್‌ ॥ 


ನನು “ನಿಷ್ಠಾ ರಣೋ ಧರ್ಮಃ ಷಡಂಗೋ ನೇದೋಧ್ಯೆ (ತವ್ಯ ಭಿ 
ಇತ್ಯಧ್ಯೇತವ್ಯತ | ನಿಧಾನಾಜೀವ ಪ್ರ ವೃ ತ್ತಿಃ ಸೇತ್ಸ್ಯತೀತಿ ಚೇತ್‌- "ಷೊ ವಮ್‌। 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾತ ದೆ 

(ಆಕ್ಸೆ ೇಪ]--ಅರ್ಥವನ್ನು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ “ಈಗ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತೇವೆ” ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲ "ಅಥ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನವರ್‌' 
ಎಂದು ಹೆಚ್ಚು ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿಏಕೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ.1 [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ; 
ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಎಂಬ ಅನ್ವರ್ಥವಾದ ಹೆಸರನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ವೇದದ ಅಂಗ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುವ ಹಿಂದಿನ 
ಅರ್ಥವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಇದ್ದ ರೆ ಓದುವವರಿಗೆ 
ವ್ಯಾಕರಣ ಶ್‌ ವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯೇ ಉದ್ದ ೈವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಕ್ಕಿ ೇಪ]--“ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತನಾಗಿ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ 'ಮಾಡಬೇಕು' — 
ಎಂದು ಅಧ್ಯ ಯನವನ್ನು ಎಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃ ಶಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲ ? 


ಅನುಶಾಸನಂ ಎ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಂ ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಉಚಿತವೇ ಆಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಷಷ್ಮೀಸಮಾಸವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ, 'ನ ನಿರ್ಧಾರಣೇ' (ಪಾ.ಸೂ. ೨-೨-೧೦), "ಕರ್ತರಿ ಚ' (ಪಾ.ಸೂ. 
೨-೨-೧೬) ಸೂತ್ರಗಳ ಗತಿಯೇನು ? ಎಂದು ಸಂಶಯ ಮೂಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ 
ಸಮಾಸ ನಿಷೇಧವೇ ಗುರಿಯಲ್ಲ. ಪಾಣಿನಿಯು ಹೇಳಿರತಕ್ಕ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು ವೈದಿಕ ಸ್ವರಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತ್ರ ಜಕಾಭ್ಯಾಂ ಕರ್ತರಿ' (೨-೨. ೧೫) (ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೃ ಚ್‌ ಹ 
ಅಕ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತ ಶಬ್ದಗಳು ಷಷ್ಕ್ಯಂತದೊಡನೆ 'ಸಮಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ) ನಿನದು ಹೇಳಿದ 
ಪಾಣಿನಿಯೇ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದದ "ಜನಿಕರ್ತುಃ' “ತತ್ಪೃಯೋಜಕಃ' ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ ಶ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ,ಇದರಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುವ ಅಂಶವೇನೆಂದರೆ--ಅವುಗಳ 
(5.3 ಯೋಜನ ಕೇವಲ ಸಮಾಸ ನಿಷೇಧವಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸ ಸ್ವರಸಿದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಅವು ಸಹುಯಕವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಉದೆ ರೀಶದಿಂದಲೇ ಪಾಣಿನಿಯು ಆರೀತಿ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರಬಹುದೆಂದು ತರ್ಕಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, 
1 ವೇದಾಂಗಗಳು ಆರು. ಶಿಕ್ಷಾ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಛಂದಸ್ಸು, ನಿರುಕ್ತ, ಜ್ಯೋತಿಷ, ಕಲ್ಪ. 
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ತಥಾ ವನಿಧಾನೆಹಪಿ ತದೀಯವೇದಾಂಗತ ಓಪ್ರೆತಿಸಾದಕಪ್ರ ಯೋಜನಾ 
ನಭಿಧಾನೇ ತೇಷಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತೇರನುಪಪತ್ತೆ el ತಥಾ ಹಿ__“ಪುರಾ *ಲ 
ವೇದಮಧೀತಾ ಜ್ಯೇತಾರಸ್ತ “ರತಂ ವಕ್ತಾ! ರೋ ಭವಂತಿ! ನೇದಾನ್ನೋ 
ವೈದಿಕಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಸಿದ್ಧಾ ತೋಕಾಜ್ಞ ಲೌಕಿಕ! ತಸಾ ಪನರ್ಥಕೆಂ 
ವ್ಯಾ ಕರಣಮ್‌' ಇತಿ ತಸ್ಮಾದ್ದೆ (ದಾಂಗತ್ನ ೦ ಮನ್ಯ ಮಾನಾಸ್ತ ದ 
ಧ್ಯ ಯನೇ-ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ de i ತತಶ್ಚ 'ಿದಾನೀಂತನಾನಾವಾಹಿ 
ತತ್ರ ಪ ವೃತ್ತಿ ಕಸ "ಸಧ್ಯ ತ್‌! ಸಾ ಮಾ ಪ್ರಸಾಂಸ್ಟೀದಿತಿ ತದೀಯ 
py | ಪ್ರೆತಿಸಾಷಕಂ ಪ್ರಯೋಜನಮನಾ  ಹ್ಯೇಯಮೋವ ll 


[ನವ್ಯ ಹಾಗೆ  ವಿಧಾನಮಾಡಿದ್ದರೂ - ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವೇದಾಂಗತ್ವವನ್ನು 

ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ವಿದ್ಯಾ ರಿ ಗಳಲ್ಲಿ (ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಭ್ಯಾಸದ ಬಗ್ಗೆ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 'ವೇದವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದ 
ಮೇಲೆ ಪಾ ಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ವ್ಯಾ ಕರಣವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸದೆ “ಜ್‌ 
ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ವೇದದಿಂದ ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ಸ ಜಾ ವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ' (ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ). ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಕೇವಲ 
ವೇದಾಂಗವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾ ಅದರ ಅಧ್ಯ ಯನದಲ್ಲಿ ಜನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರಂತೆ ಈಗಿನ ಜನಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ' 
ಬರದೇ ಹೋಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಆ ರೀತಿ ಆಗಬಾರದು ಎಂಬುದಾಗಿ “ಅದು ವೇದಾಂಗ' ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ (ಅಥ ಶಬ್ದಾನು 
ಶಾಸನಮ್‌) ಎಂದು ಹೇಳಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. 1 


1 ಇಲ್ಲಿ 'ಪುರಾಕಿಲ ವೇದಮಧೀತ್ಕಾಧ್ಯೆ ೇತಾರಸ್ತ ಎರಿತೆಂ ವಕ್ತಾರೋ ಭವಂತಿ” ಈ ರೀತಿಯ ವಾಕ್ಯ 
ರಚನೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ದಿಂದಲೇ $ ಭಾಗವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ ತೋರುತ್ತ ಡೆ, 
ಅಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ. "ಪುರಾಕಲ್ಪೇ ಏತದಾಸೀತ್‌--ಸಂಸ್ಕಾರೋತ್ತರಕಾಲಂ ಬ್ರಾಹ ಓಣಾಃ ವ್ಯಾ ಕರಣಂ 
ಸಾ ಧೀಯತೇ | ತೇಭ್ಯಃ ತತ್ತತ್ಸಾ  ನಕರಣನಾದಾನುಪ್ಪ ದಾನಜೆ ಸ್ಲೇಭ್ಯಃ ವೈ ದಿಕಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಉಪ 
ದಿಶ್ಯಂತೇ 1 ಅದ್ಯತ್ವೇ ನ ತಥಾ--ವೇದಮಧೀತೃ ತ್ವರಿತಾ ವಕ್ತಾ ರೋ ಭವಂತಿ (ಮ. ಭಾ. ಪುಟ ೪೦) 
ಜರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ ದ್‌ ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಅಗತ್ಯವೇನಿದೆ? ಎಕ ಪ್ರಶ್ನಿ ದರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪನಯನದ ನಂತರ 
ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಓದಿ, ಅನಂತರ ies ಯನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ತಾನಾಗಿಯೇ 
ಅಡಕ ಪ್ರ ಯೋಜನದ ಅರಿವಾಗುತ್ತಿತ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ  ಕರಣವನ್ನು ಅಭ್ಯ ಸಿಸದೆಯೇ 
ವೇದಾಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ತಕ್ಷಣವೇ ಲೋಕವೆ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾ ಲ. ಆ ರೀತಿ ಉದ್ಯುಕ್ತರಾದಾಗ 

ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ವೈ ದಿಕ ಶಬ್ದಗಳೂ, ಲೋಕವ್ಯ ವಹಾರದಿಂದ ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರಿಚಯ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾ ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ “ವ ರ್ಥ ಎಂಬ ಭನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೆ ಕವಾಗಿ 
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ಯದ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತೆಆಪಿ ಪ್ರಯೋಜನೇ ನ ಪ್ರವರ್ತೇರನ್‌ ತರ್ಹಿ 
ಲೌ&ಕಶಬ ಸಂಸ್ಕಾರಜ್ಜಾ ನರೊತಾಸ್ತೆ ೪ ಯಜ್ಞೆ ನ ಕರ್ಮಣಿ ಪ್ರತ್ಯ 
ವಾಯಭಾಜೋ ಭನೇಯುಃ। ಧರ್ನಾದ್ದಿ ಚೇರನ್‌ | ಅತ ಧನ 
ಯಾಜ್ಞೆ ಕಾಃ ಸಠಂತಿ-_"ಆಹಿತಾಗ್ಗಿರಸಶಬ್ದಂ ಪ್ರಯುಜ್ಯ ಪ್ರಾಯ 
ಶ್ಲಿತ್ರಿ (ಯಾಂ ಸಾರಸ್ವ ತೀಮಿಂಸ್ಟಿ ೦ ನಿರ್ವಹೇತ್‌'. ಇತಿ! 


ಅತಸ ಕದೀಯನೇದಾಂಗತ್ತಪ್ರ ತಿಸಾದಕಪ್ರಯೋಜನಾತ್‌ ಅನ್ವಾಖ್ಯಾ 
ನಾರ್ಥಂ ಅಥ ಶಬಾ ಿ ನುಶಾಸನನಿತ್ಯೇವ ಕಥ್ಯತೇ, ನ ಅಥ ವ್ಯಾಕರಣ 
ವಾಂತಿ! ಭವತಿ ಚ ಶಬ್ದ ಸಂಸಾ ವ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಮ್‌ | ತಸ್ಯ ತದುದ್ದೆ ಕೇನ ಪ್ರ ತ್ತೇ81 ಯಥಾಸ್ತ್ವ ಕೆ ಶೇಶೇನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಸ್ಯ ಯಾಗಸ್ಕ "ಸ್ಟ ರ್ಗೆಃ ಜಾ | “ಸಾ ಚ್ಛ ಬ್ರಾ ನು 
ಶಿಸ್ಟಿಃ ಸಂಸಾ ) ರಪದನೆ(ದನೀಯಾ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಸ್ಯ ಯೋ 
ಜನಮ್‌ || 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ, ಆ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಗ 
ಲೌಕಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ರಚನೆಯ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ. ಯಜ್ಞಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ ಪಾಪಕ್ಕೆ ಭಾಗಿಗಳಾಗು 
ತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮದಿಂದಲೂ ಚ್ಯುತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಯಾಜ್ಞಿಕರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ..“ಆಹಿತಾಗ್ನಿಯಾದ ಪುರುಷನು ಅಪಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ 
ಅದರ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸಾರಸ್ವತ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು.” (ಮ.ಭಾ. 
ಪುಟ ೩೭). 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂಗತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ “ಅಥ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, "ಅಥ 
ವ್ಯಾಕರಣಮ್‌' . (ಈಗ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತೇವೆ) ಎಂದಲ್ಲ. 
ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಸ್ವರ್ಗದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ವ್ಯಾಕರಣವು ಅದೇ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, "ಸಂಸ್ಕಾರ' 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ಶಬ್ದಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ಅರಿಯುವುದೇ ಶಬ್ದಾನು , 
ಶಾಸನ (ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದಕೆ ಸ್ಪ ಪ್ರಯೋಜನ. 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ  ವೇದಾಂಗತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಒದಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಮಹಾಭಾಷ್ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅದು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಇದು ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರತಿಕಾರರ ಪ್ರಮಾದ 

ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 


1 ಅಗ್ನಿಗಳು ಮೂರು: ದಕ್ಷಿಣಾಗಿ , ಗಾರ್ಹಪತ್ಯ, ಆಹವನೀಯ. ಯಜ್ಞಾ ಧಿಕಾರ ಪಡೆದಿರುವವ 
. ನಿಗೆ ಆಹಿತಾಗ್ನಿ ಎಂದು ಹೆಸರು, 
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ನನೆ Nig ಕ ಪ್ರಯೋಜನಂ ನ ಲಭ್ಯತೇ ತಡುಪಾಯಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಅಥ ಪ | ತಿಪೆದಸಾತ ವಿನಾಭ್ಯುಪಾಯ ಇತಿ ಮನ್ಯೇಥಾಸ್ತರ್ಹಿ 
ಸಹ ಎನಭ್ಯುಷಾಯಃ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಪ್ರ ತಿಸತ್ತ್‌ ಪ್ರತಿಪದಸಾಶೋ 
ಭವೇತ್‌ | ಶಬ್ದಾಪಶಬ ) ಭೇಡೇಫಾಂನೆಂತ್ಯಾ ಚೆ ಬ್ರಾ ನಾಮ್‌! ಏನಂ ಹಿ 
ಸಮತಾವನ್ನಾ ಯತೇ ಬೈ ಹಸ್ಪತಿರಿಂದ್ರಾ ಯೆ ದಿನ್ಯಂ 'ವರ್ಷಸಹಸ್ರ ಪ್ರತಿ 
ಪದಪಾತನಿಹಿತಾನಾಂ "ಕಚ್ಚಾ ನಾಂ ಶಬ್ದ ಸಾರಾಯಣಂ ಪೊ ವಾಚಿ | 
ನಾಂತಂ ಜಗಾಮ! ಬ ಸ್ಪ ತಿಕ್ಕ ಪ್ರ ವಕಾ ತಾ ಇಂದ್ರೋಆಢ್ಯೇತ್ಯಾದಿವ್ಯಂ 
| ವರ್ಷಸಹಸ್ರಮಧ್ಯಯನಕಾಲಃ ಹೈ ್ವ ಸಾರಾವಾಸ್ತಿರಭೂತ್‌' 
ಕಿಮುತಾದ್ಯ ಯಶ್ಚಿರಂ ಜೀವತಿ ಸ ವರ್ಷಶತಂ ಜೀವತಿ! ಅಧೀತಿ: 
ಭೋಧಾಚಕಣನ ಚಾರಣ ಶ್ಚತುರ್ಭಿರುಷಾಯೈರ್ನಿದ್ಯೋಪಯುಕ್ತಾ 
ಭವತಿ | ತತಾ ್ರಧ್ಯಯನಕಾಶೇಸೈ ವ ಸರ್ವನಾಯುರುಪಯುಕ. ೦ 
ಸ್ಯಾತ್‌! ತಸಾ ದೆನಭ್ಯುಪಾಯೆಃ ಶಬ್ದಾನಾಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಪ್ರತಿಪದಸಾಶಃ' 
ಇತಿ ಪ್ರಯೋಜನಂ ನ ಸಿದ್ಯೇದಿತಿ ಟೀತ್‌ ಮೈ ವಮ? ಶಬ್ದಿಪ್ರ ತಿಸತ್ತೇಃ 


[ಆಕ್ಸೇಸ] ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದರೂ ಸರಿಯಾದ ಕು ಉದ್ದಿಷ್ಟ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲಃ 'ವೇದದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದವನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುವುದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಉಪಾಯ ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಶಬ್ದಗಳು--ಸುಶಬ್ದ, ಅಪಶಬ್ದ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟು- ಅಸಂಖ್ಯಾತ : 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಶಬ್ದಗಳ ಅರಿವಿಗೆ ಅದೂ ಸಹ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. ಈ ರೀತಿ 
ಒಂದು (ಕೆಂ ವದಂತಿ)" ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ--ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಸಾವಿರ ದಿವ್ಯ 
ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಒಂದೊಂದು ಪದವನ್ನು ಓದಿಸಿ ಅವುಗಳ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮನಸಾ | 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪಾರಾಯಣ ಮಾಡಿಸಿದ: ಆದರೂ ಅವನು ಶಬ್ದಗಳ ಕೊನೆ ಮುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. . 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಯೇ ಗುರು, ಇಂದ್ರನೇ ಶಿಷ್ಯ. ಸಾವಿರ ದಿವ್ಯ ವರ್ಷಗಳು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ 
ಕಾಲ. ಆದರೂ ಗುರಿ ಮುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾಲದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದೇನು? ಒಬ್ಬನು ಬಹಳ 
ಕಾಲಬದುಕುತ್ತಾನೈಎಂದರೆ ಒಂದುನೂರು ವರ್ಷ ಬದುಕಬಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನ, ಅಧ್ಯಾಪನ, 
ಆಚರಣೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಚಾರ--ಈ ನಾಲ್ಕು ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು (ಯ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ) ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ (ನೋಡಿ, ಮ.ಭಾ. ಪುಟ೪೩). (ಪ್ರತಿ ಪದವನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿಯೇ ಕಲಿಯುವುದಾದರೆ) ಅಧ್ಯಯನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆಯುಷ್ಯವೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಶಃ ಓದುವುದು ಶಬ್ದ ಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ ಸಹಾಯಕವಾಗ 
ಲಾರದು. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾ ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದಯಾವ ಪ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ [ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಬ್ದಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದವನ್ನೂ 


1 ಶುದ್ಧ- ಅಶುದ್ಧ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ ವಸ ಸಾಧನವಿಲ್ಲ. 


2 ಇಂದ್ರನೇ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿ ನೆಂದಿದೆ. (ನೆ ಸೋಡಿ" ತೈ ಸಂ. ಹ ೪-೭-೩). 


ಪಾಣಿನಿದೆರ್ಶನ 471 


ಪ್ರೆತಿಸದಸಾಠಸಾಧ್ಯತ್ವಾನಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿನಿಭಾಗಕಲ್ಪನಾ 
ವತ್ಸು ಲಕ್ಷ್ಯೇಷು ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷರೂಪಾಣಾಂ ಲಕ್ಷಣಾನಾಂ 
ಪರ್ಜನ್ಯನತ್ಸಕೃದೇನ ಪ್ರವೃತ್ತ್‌ ಬಹೂನಾಂ Akola 
ಶಾಸನೋಪೆಲಿಂಭಾಚ್ಛೆ || 


ತಥಾಹಿ-"ಕರ್ಮಣ್ಯಣ್‌' (4-೨.೧) ಇತ್ಯೇಕೇನ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪೇಣ 
ಲಕ್ಷಣೇನ ಕರ್ನೊೋಸಸದಾದ್ಧಾ ತುಮಾತ್ರಾ ದಣ್ಛ್ರತ್ಯ ಯೋ ಕೃತೇ 
ಕುಂಭಕಾರಃ ಕಾಂಡಲಾವಃ ಇತ್ಕಾ ನಿನಾಂ Ik ಶೆಬ್ದೂ 3 
ಶಾಸನಮುಪಲಭ್ಯತೇ। ಏನಂ "ಆತೋಸುಪಸರ್ಗೆೇ ಕ8' (ಪಾ.ಸೂ. 
3.೨.೩) ಇತ್ಯೆ ಕೇನ ವಿಶೇಷಲಕ್ಷಣೇನ ಆಕಾರಾಂತಾದ್ಗಾ ತೋಃ ಕ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಕ್ಸ ತೇ ಧಾನ್ಯದೋ ಧನದ ಇತ್ಯಾದಿನಾಂ ಬಹೂನಾಂ ಶಬ್ದಾ 
ನಾನುನುಶಾಸನಮುಪಲಭ್ಯತೇ। ಬೃಹಸ್ಪ ತಿರಿಂದ್ರಾ ಯೇತಿ ಪ್ರ ತಿಸದ 


ತಿಳಿಯುವುದೇ ಸಾಧನ ಎಂದು ನಾವೂ ಸಹ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿ, ಪ್ರತ್ಯಯ, ಪದ, ವಾಕ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಲಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ನಿಯಮಗಳುಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ"ಪರ್ಜನ್ಯದಂತೆ':ಅನ್ವಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
3 ಸೀತಿಯಾಗಿ ನಾವು ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. (ಇದನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬಹುದು) ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಕರ್ಮಣ್ಯಣ್‌'* (ಪಾ.ಸೂ. ೩-೨-೧) 
ಎಂಬ ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಕರ್ಮವು ಉಪಪದವಾಗಿ 
ರುವ ಧಾತುಗಳಿಗೆ 'ಅಣ್‌' ಪ ಕ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಕುಂಭಕಾರಃ--ಕುಂಬಾರ, ಕಾಂಡ 
ಲಾವ--ಕಡ್ಡಿ ಕತ್ತರಿಸುವವನು ಎ... ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳ ವಿವರಣೆಯು ದೊರಕುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ “ಆತೋಃನುಪಸರ್ಗೇ ಕಃ'3 ಗ. ಸೂ. ೩-೨-೩) ಎಂಬ ಒಂದು 
ವಿಶೇಷ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಆಕಾರಾಂತ ಧಾತುವಿನ ಮುಂದೆ 'ಕ' ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ, ಧಾನ್ಯದಃ--ಧಾನ್ಯ ಕೊಡುವವನು, ಧನದಃ--ಧನ ಕೊಡು 
ವವನು ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳ ವಿವರಣೆ ದೊರಕುತ್ತದೆ. "ಬೃಹಸ್ಪತಿಯು ಇಂದ್ರ 


1 ಮೋಡವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮರುಭೂಮಿ, ಒಳ್ಳೆಯ ಭೂಮಿ, ಕೆರೆ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲೆಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಳೆಯನ್ನು ಸುರಿಸುವಂತೆ, ಯಾವುದೋ ಸದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ ನಿಯಮ 
ದಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ. ಅನೇಕ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯ ಉಂಟಾಗಿ ಚಳ ವಿವರಣೆಯು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಬ್ದ. ವನ್ನು ಪ್ರ ತ್ಯ ಕವಾಗಿ ಅರಿಯಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. 

° 3 ಕುಂಭಂ-- ಕರೋತಿ ಇತಿ ಕುಂಭಕಾರಃ ಎಂದು ವಿಗ್ರಹ ಮಾಡಿದರೆ, “ಕುಂಭ' ಎನ್ನು ವುದು ಉಪ 

ಪದ. ಈ ಉಪಪದದ ಮುಂದಿರುವ ಕೃಧಾತು, ಇದರ ಮುಂದೆ ಅಣ್‌ ಪ್ರ ತ್ಯ ಯ ಬಂದಿದೆ 
(ಕುಂಭಂ-- ಕೃ 4 ಅಣ್‌). 

ಉಪಸರ್ಗವು ಉಪಪದವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆಕಾರಾಂತ ಧಾತುವಿನ ಮುಂದೆ "ಕ' ಪ್ರತ್ಯಯ 


472 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
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ನನು ಕ ೦ಗೇಷು ಸತ್ಸು ಕನಿಂತ್ಕೇತದೇನ ಆದ್ರಿಯತೇ?! ' 
ಉಚ್ಯತೇ! ಪ ಸಿ ಧಾನಂ ಚ ಷಟ್‌ಸ್ಕ ೦ಗೇಷು ವ್ಯಾ ಕರಣಮ್‌ | ಪ್ರಧಾನೇ 
ಚ ಕ ತೋ ಯತ್ನ 8 ಫಲವಾನ್‌ ಭವತಿ! ತದುಕ ಮ್‌. 


ಆಸನ್ನ ೦ಬ ್ರಿಹ್ಮಣಸ್ತಸ್ಕ ತಪಸಾಮುತ್ತಮಂ ತಪ 
ಸ್ರಫನುಂ Ch baa. ಶತ ಟಟ || 


(ವಾ.ಪ ತು. ೧ ೧೧) 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ಯಾ ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯ ಶಬ್ದಾ ನುಶಾಸನಂ ಭವತಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ . 

ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ | ಪಾರಂಪರ್ಯೀಣಿ ತು ಮೇದರೆಕ್ಷಾದೀನಿ! ಅತ 
ನವೋಕ್ತ ೦ ಭಗವತಾ ಭಾಷ್ಯಕಾರೇಣ.-_"ರಕ್ಷೋಆಹಾಗಮಲಫಘ್ನು 
ಸಂದೇಹಾಃ ಪ್ರ ಯೋಜನಮ್‌' ಹ್‌ 


ನಿಗೆ ಕಲಿಸಿದನು' ಎಂಬ ಕಥೆಯು ಪ್ರತಿಪದಪಾಠದ ಅಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪ ಶ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಕೇವಲ ಅರ್ಥವಾದ. 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರ ಯೋಜನ 

[ಅಕ್ಟೇಪ]-ಬೇರೆ ವೇದಾಂಗಗಳಿರುವಾಗ 'ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನೆ ೇ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಆದರಿ 
ಸುತ್ತಿದ್ದಾರಲ್ಲಾ ಕಾರಣವೇನು? [ಸಮಾಧಾನ] 'ಹೇಳುತ್ತೆ ವೆ. ಆರು ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ : 
ವಾಕ್ಕರಣವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವೇ 
ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ.. 

ಇದು ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಮಾಪ, ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಉತ್ತಮ ತಪಸ್ಸು; ವಿದ್ವಾಂಸರು . 
ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನೇ ವೇದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ . 
ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನ ಮಾಡುವುದು, 
ಪರೋಕ್ಷರೂಪದಿಂದ ವೇದವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವುದು ಮುಂತಾದವುಗಳು. (ನಂತರದ 
ಪ್ರಯೋಜನ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಗವಾನ್‌ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--ರಕ್ಷಣೆ, 
ಊಹೆ, ಆಗಮ, ಲಾಘವ. ಅಸಂದೇಹ ಇವೇ ಪ್ರಯೋಜನ. (ಮ.ಭಾ. ಪುಟ ೧೫.8 


ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರ ವಿಧಾನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಧಾನ್ಯಂ ದದಾತಿ ಇತಿ ಧಾನ್ಯದಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅಕಾರಾಂತವಾದದ್ದು “ದಾ' ಧಾತು. ಇದರ ಮುಂದೆ ಕ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆ. (ಧಾನ್ಯಂ + ದಾ 4 ಕ) 
ಹಾಗೆಯೇ ಧನಂ ದದಾತಿ ಇತಿ ಧನದಃ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು (ಧನಂ + ದಾ ಕ). 

1 ಅರ್ಥವಾದ: ನೋಡಿ, ಪುಟ 104, ಅ.ಟಿ. 1. 

೩ "ಮುಖಂ ವ್ಯಾಕರಣಂ ಸ್ಮ ತಮ್‌” (ಪಾ.ಶಿ. ೪೨). 

8 ರಕ್ಷಾ: (Preservation) ವೇದವನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದಿರುವ, ಅನೇಕ ಶಬ್ದ ಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ 
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ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ದೇವಾಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ದೇವಾಸಃ ಎಂದಿದೆ. ದೇವೈಃ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ದೇವೇಭಿಃ, ಆತ್ಮನಾ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ತ್ಮನಾ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ 
ವನ್ನರಿಯದಷಪರು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತಪ್ಪೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ತಿದ್ದುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ, ಪಾಠಾಂತರವನ್ನು 
ಮಾಡಿ, ಶ್ರುತಿಯ ಆನುಪೂರ್ವಿಯನ್ನು ಕೆಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬಹುದು. ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಆ 
ಪದಗಳೂ ಸರಿಯಾಗಿವೆ ಎಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಅಜ್ಜಸೇರಸುಕ್‌' (ಪಾ. ಸೂ. ೭-೫-೫೦) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ದೇವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅಸುಕ್‌ ಆಗಮ ಬಂದು ದೇವಾಸಃ ಎಂತಲೂ, (ಯ-೧-೨೩-೮) 'ಬಹುಲಂ ಛಂದಸಿ' (ಪಾ. ಸೂ. 
೭-೧-೧೦) ಎಂಬುದರಿಂದ ಬಹುವಚನದಲ್ಲಿ ದೇವ ಶಬ್ದದ ಮುಂದಿರುವ ಭಿಸ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಐಸ್‌ 
ಆದೇಶವು ಬರದೆ, ದೇವೈಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ದೇವೇಭಿಃ ಎಂದೂ, (ಯ. ೧-೧-೫)`ಮಂತ್ರೇಷ್ವಾ 
'ಜಾದೇರಾತ್ಮನಃ' (ಪಾ.ಸೂ. ೬-೪-೧೪೧) ಎಂಬುದರಿಂದ "ಆತ್ಮನಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಲೋಪ 
ಬಂದು "ತ್ಮನಾ' (ಯ. ೧೩೦-೧೪) ಎಂದೂ ರೂಪವಾಗಿದೆ. 


ಊಹ : ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಲಿಂಗ, ವಚನಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಊಹ ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಅಗ್ನಯೇ ಜುಷ್ಟಮ್‌' (ತೈ. ಸಂ. ೧-೧-೪) 
ಎಂಬುದು ಅಗ್ನಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಬೇಕಾದರೆ ಹೇಳುವ ಒಂದು ಮಂತ್ರ. ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು 
ಅರ್ಪಿಸಬೇಕಾದರೆ "ಸೂರ್ಯಾಯ ಜುಷ್ಟಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ವಿಭಕ್ತಿ ವಚನವನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಅನ್ವೇನಂ ಮಾತಾ ಮನ್ಯತಾಮ್‌' ಎಂದು ಒಂದು 
ವೇದೋಕ್ತಿ ಇದೆ. ಇದನ್ನು ಒಂದು ಪಶುವಿಗೆ ಪ ಕ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡು ಪಶುಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ 
ಅನೇಕ ಪಶುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಸಂದರ್ಭ ಬಂದಾಗ "ಏನಂ' ಎಂಬ ಏಕವಚನಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಏನ್‌, 
ಏನಾನ್‌, ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ವಚನವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲಾ ವಿಭಕ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಜ್ಞದ 
. ಆವಶ್ಯಕತೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಲಿಂಗ, ವಿಭಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಕರಣಜ್ಞಾನ ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 


ಆಗಮ: "ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಸ್ವಾರ್ಥರಹಿತನಾಗಿ ನಿತ್ಯವೂ ವೇದವನ್ನು ಅದರ ಆರು ಅಂಗಗಳೊಡನೆ 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು.” ಎಂದು ಒಂದು ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಹರದತ್ತ ಮುಂತಾದವರು ಶ್ರುತಿ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಮೃತಿಯೂ, ಆಗಮ ಮೂಲಕವಾದುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನೂ ಶ್ರುತಿ ಎನ್ನಬಹುದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಯಾವ ಫಲವನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಸದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಕರಣ 
ವನ್ನು ಸತತವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಅಂಶ ಈ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣವು ಮುಖ್ಯವಾದುದರಿಂದ, ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 


ಪರಿಶ್ರಮವು ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲಘು : ಲಘು ಎಂದರೆ ಲಾಘವ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವು 
ದಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆಯುಷ್ಯವೆಲ್ಲಿ ? ವ್ಯಾಕರಣವು ಕೆಲವು ಪ್ರಕೃತಿ-ಪ್ರತ್ಯಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಿದೆ, ಇದರಂತೆ ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರಿಯಬಹುದು. 

ಅಸಂದೇಹ : "ಸ್ಥೂಲ ಪೃಷತೀಮನಡ್ವಾಹೀಮಾಲಭೇತ' ಎಂದು ಒಂದು ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಹಸು 


ವಿನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಚುಕ್ಕೆಗಳಿಗೆ ಪೃಷತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅನಡ್ವಾಹೀ ಎಂದರೆ ಹಸು. ಇಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸಂದೇಹ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 'ಸ್ಕೂಲಾ ಚಾಸೌ ಪೃಷತೀ' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹಮಾಡಿ ಕರ್ಮಧಾರಯ 
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ಸಾಧು ಶಬ್ದಪ್ರಂಯೋಗವಶಾತ್‌ ಅಭ್ಯುದಯೋಜಸಿ ಭವತಿ! ತಥಾ 
ಚಕಥಿತಂ ಕಾತ್ಕಾಯನೇನ..." ಶಾಸ್ತ್ರಪೂರ್ವಕೇ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗೆಆಯಭ್ಯುದಯ 
ಸ್ವತ್ತುಲ್ಕಂ ನೇಷಿಶಜ್ಹೀನ' ಇತಿ! ಅನೆ. ರೆಪ್ಯುಕ್ತುಮ್‌- "ಏಕಃ ಶಬ್ದಃ 
ಸಮ್ಮಗ್‌ಜ್ಞಾತಃ ಸುಷ್ಟುಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಸ್ವರ್ಗೇ ಲೋಕೇ ಕಾಮ 
ಧುಗ್ಭ ವತಿ” ಇತಿ! ತಥಾ“ 


ನಾಕನಿಷ ಸ ಸುಖಂ ಯಾಂತಿ ಸುಯುಕ್ತೈರ್ಬದ್ದ ನಾಗ್ರಫೆ 8! 
ಅಥ ಸತ್ಯಾ "ಣೋ ಯಾಂತಿ ಯೇ ಚಕ್ಕಮಿತಭಾಷಿಣಃ ll 


ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯ ' 

ಅಲ್ಲದೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯವುಃ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾತ್ಕಾಯನರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನರಿತು ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಅಭ್ಯುದಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವೇದಗಳ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಬೇರೆಯವರೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--ಒಂದು ಶಬ್ದ ವನ್ನಾದರೂ 
ಚೆನ್ನಾ A ತಿಳಿದು, ಸರಿಯಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಸ ರ್ಗದಲ್ಲಿ ವಾತಾ ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ "ಕಾಮನೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ಬಳು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದ ಶುದ್ಧ ವಾದ ವಾಗ್ರೂಪದ ಮೂಲಕ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು 

್ರವೇಶಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ ಅಪಶಬ್ದ ವನ್ನು ಯಾರು 
ಸ "ಅವರು. ಎಡವಿಕೊಂಡು ಕುಂಟುತ್ತಾ ಪಾಪಭಾಗಿಗಳಾಗಿ ನರಕವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. | 


ಸಮಾಸಮಾಡಿದರೆ--ಚುಕ್ಕೆಗಳಿರುವ ದಪ್ಪ ಪಸುವನ್ನು ತರಬೇಕು. ತು ಟು ದೊಡ್ಡದಾಗಿರಲಿ, 
ಅಥವಾ ಸಣ್ಣಗಿರಲಿ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ' ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 'ಸ್ಥೂಲಾನಿ ಪೃ ಷಂತಿ ಯಸ್ಕಾಂ ಸಾ 
ಎಂದು ವಿಗ್ರಹಮಾಡಿ ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸ ಮಾಡಿದರೆ "ದಪ್ಪ ಚುಕ್ಕೆ ಗಳಿರುವ ಹಸ ಸುವನ್ನು ತರಬೇಕು' ದಃ 
ಹಸು ಸಣ್ಣ ಗಿರಲಿ, ದಪ್ಪವಾಗಿರಲಿ' ಅದು ಮುಖ್ಯ ವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಯಾವ 
ಭಯು ಹಸುವನ್ನು ತರಬೇಕು ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಉದ್ಭವಿಸ ಸುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿದನಾದವನು 

ಸ್ಕೂ ಲಪೃ ಪಶೀಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪದವಾದ ಸ್ಕೂ ಲ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಂತೋದಾತ್ರ ವನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಇಲ್ಲಿ” ಬಹುದ್ರಿ "ಹಿ ಸಮಾಸವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ "ದಪ್ಪ ಚುಕ್ಕಿ ಗಳಿರುವ ಹಸುವನ್ನು ತರಬೇಕು” ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಬಹುವ್ರೀಹೌ ಪ್ರಕೃತ್ಕಾ ಪೂರ್ವಪದಮ್‌' (ಪಾ. ಸೂ. ೬-೨-೦) . 
ಎಂಬ ಸ ದಿಂದ ಪೂರ್ವಪದವು ಪ್ರಕೃತಿ ಸ್ವರವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಧಾರಯ ಸಮಾಸವಾಗಿದ್ದರೆ. 
“ಸಮಾಸಸ್ಯ' (ಪಾ. ಸೂ. ೬-೧-೨೨೩) ಎಂಬುದರಿಂದ `ಪೃಷತೀಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಂತೋದಾತ್ತವಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿ ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಸಂದೇಹ ನಿವಾರಣೆಯಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

1 ಮೋಕ್ಷವನ್ನುಳಿದು ಇತರ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಭ್ಯುದಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

೩ ವೇದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಂತೆ, ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ-ಪ್ರತ್ಯ ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು (ಮ,ಭಾ. ೧-೧-೧). 
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ನನ್ನ ಚೇತನಸ್ಯ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಕಥನೀದೃಶಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮುಪಪ ದೃತ 
ಇತಿ ಚೇತ್‌- ಮ್ಳ 'ವಂ ಮನ್ಮೇಫಾಃ | ನುಹತಾ ದೇನೇನ ಸಾನ್ಕುಶ್ರ ಕ್ರವ 
ಹಾತ್‌ | ತರಾ ಶ್ರುತಿಃ 


“ಚತ್ವಾರಿ ಶ್ರಂಗಾ ತ್ರಯೋ ಅಸ್ಯ ಪಾದಾ 

ದ್ವೇ ಶೀರ್ಷೇ ಸಪ್ತ ಹಸ್ತಾಸೋ ಅಸ್ಕ ! 

ತ್ರಿಧಾ ಬದ್ದೋ ನೃಷಭೋ ರೋರನೀತಿ 

ಮಹೋ ದೇವೋ ಮರ್ತ್ಯಾ ಆ ವಿವೇಶ (ಯ. ೪-೫೮-೩) 


ವ್ಯಾಚಕಾರ ಚ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರಃ- -ಚತ್ವ್ವಾ ರಿ ಶೃಂಗಾಣಿ - ಚತ್ವಾರಿ ಪದ 
ಜಾತಾನಿ, ಹಾ `ತೋಪಸರ್ಗನಿಸಾತಾಃ | ತ್ರ ಯೋ ಅಸ್ಯ 
ಪಾದಾ - ಲಡಾದಿ ನಿಷಯಾಸ್ತ್ರಯೋ ಭೂತಭವಿಷ್ಯದ್ದ ತಮಾನಕಾಲಾ! 
ದ್ವೇ ಶೀರ್ನೇ- ದ್‌ ಶಬ್ದಾತ್ಮಾನ್‌, ನಿತ್ಯ : ಕಾರ್ಯಕ | ವ್ಯಂಗ್ಯ ವ್ಯಂಜಕ 
ಜೇದಾತ್‌। ಸಪ್ತ ಹೆಸ್ತಾ ಸೋ 'ಅಸ್ಕ- NR ಸಹಸುಬಿ ಭಕ್ತ ಯತಿ ತ್ರಿಧಾ 


ಶಬ್ದವು ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 


[ಆಕ್ಸ್ರೇಪ] ಅಚೇತನವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ, ಇಂತಹ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ? 
[ಸಮಾಧಾನ]. ಆ ರೀತಿ ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಹಾದೇವನೊಡನೆ: 
ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. (ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ-- 

“ಇದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಕೊಂಬುಗಳು, ಮೂರು ಪಾದ, ಎರಡು ತಲೆ, ಏಳು ಕೆ ಗಳು. ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಊಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟರುವ ಈ ವ )ಷಭವು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಗುಟುರುಹಾಕುತ್ತದೆ; ಆ 
ಮಹಾದೇವನು (ಶಬ್ದರೂಪದಿಂದ) ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ (ಯ. ೪-೫೮-೩). 

ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಪತಂಜಲಿಗಳು ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಾಲ್ಕು ಕೊಂಬುಗಳು: 
ಎಂದರೆ ನಾಲ್ಕು ಪದಗಳು ಎಂದರ್ಥ. ಅದು ' ನಾಮ, ಆಖ್ಯಾತ, ಉಪಸರ್ಗ ಮತ್ತು, 
ನಿಪಾತಗಳು ; ಲಟ್‌ ಮುಂತಾದ ಲಕಾರಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಭೂತ, 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌, ವರ್ತಮಾನವೆಂಬ ಮೂರು ಕಾಲಗಳೇ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂರು |. 
ಎರಡು ಶಿರಸ್ಸುಗಳು ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚ್‌ ಬತ ಎರಡು ಶಬ್ದಸ್ಥ ಸ್ಟ ರೂಪ 
' ಗಳು, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ದ ಇಷ್ಟೇ--ಒಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯ 1 
ಇದಕ್ಕೆ ಏಳು ಕೈ ಸಿ ಅಂದರೆ, ಕ್ರಿಯೆಯೊಡನೆ ಜೋಡಿಸತಕ್ಕ RS ಎಳು 


ಪರಾ, ಪಶ್ಯಂತೀ, ಮಧ್ಯಮಾ ವೈಖರೀ ಎಂದು ಶಬ್ದವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಪರಾ ಶಬ್ದದ ಅರಿವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದು ನಿತ್ಯ ಶಬ್ದ, ಆಂತರಿಕವಾದುದು. ಇದೆ ೇವ್ಯಂಗ್ಯ, ಇದೇ ಅಭಿವ್ಯ ಕ 
ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯರು ಕೇಳುವುದು ವೈಖರೀ ಶಬ್ದ. ಇದೇ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ 
ಶಬ್ದ. ನಿತ್ಯವಾದ ಪರಾ ಶಬ್ದವ ವು ಇದರ Le ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದು ವ್ಯಂಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಬದ್ಧಃ ತ್ರಿಷು ಸ್ಥಾ ನೇಷು ಉರಸಿ ಕಂಠೇ ಶಿರಸಿ ಚ ಬದ್ಧಃ! ವ ಷಭ 
ಇತಿ” ಪ್ರಸಿದ್ಧವೃ ಸಭತ್ನೆ (ನ ರೂಪಣಂ ಕ್ರಿಯತೇ! ವರ್ಷಣಾತ್‌ | 
ವರ್ಷಣಂ “ಚ ಜ್ಞಾ “ನಸ ಕೂರ್ವಕಾನುಷ್ಟಾನೇನ ಫಲಪ್ರದತ್ವಮ್‌ ! 
ರೋರನೀತಿ - ಶಬ್ದ ಂಕಕೋತಿ! ರೌತಿಃ ಕಬ್ಬ Lg Ri ಶಬ್ದ 
ಶಬ್ದೇನ ಪ್ರಸಂಚೋ ನಿವಕ್ಷಿತಃ! ಮಹೋ ದೇವೋ ಮರ್ತ್ಯಾ 
ಆನಿವೇಶ! ಮುಹಾನ್‌ ದೇವಃ ಶಜೊ ) ೮ ಮರ್ತ್ಯಾ ಮರಣಧರ್ಮ್ಮಾಣೋ 
ಮನುಷ್ಯಾಸ್ತಾನಾನಿವೇಶೇತಿ! ಮಹತಾ ದೇನೇನ ಪರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಸಾಮ್ಯ ಮುಕ್ತಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ (ಮು.ಭಾ. ಪುಟ 4) 


ಜಗನ್ನಿದಾನಂ ಸಣ ್ಸ್ರೀಟಾಖ್ಯೋ ನಿರವಯವೋ ನಿತ್ಯಃ ಶಬ್ದೋ: 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ೇತಿ ಹರಿಣಾಭಾಜಿ ಏ ್ರ್ರಹ್ಮಕಾಂಡೇ. 


ಡೆ ನಿಧನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದ ಸ್ಯ ಎಂ ತದಕ್ಷರಮ್‌ | 
ನಿವರ್ತಕ್ಕೊರ್ಥಭಾನೇನ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯಾ ಜಗತೋ ಯತಃ ಇತಿ 


ವಿಭಕ್ತಿಗಳು. ಮೂರರಿಂದ ಫ್‌ ಟ್ಟ ಎಂದರೆ ಮೂರು ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ-ಎದೆ, 
ಕತ್ತು, ಮತ್ತು ಶಿರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ ವಾಗುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಬುಷಭ "ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಎತ್ತಿನೊಡನೆ ರೂಪಕ ಮಾಡಿದ್ದಾ ಕೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಸುರಿಯುವಿಕೆ ಇದೆ. 
ವರ್ಷಣ ಎಂಬುದರ ಅಜಿಪ್ರ್ಪಾ 'ಯವೇನೆಂದರೆ : ವ್ಮಾ ಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಭಾವವನ್ನು 
ನೋಡಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಫಲಭಾಗಿಯಾಗುವುದು. ರೋರವೀತಿ : 
ಎಂದರೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ರು ಧಾತುವಿಗೆ ಶಬ್ದವನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ಎಂಬರ್ಥವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಇಡೀ ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ಗ್ರ ಒಸಿದೆ. ಮಹತ್ತುಳ್ಳ 
ದೇವನು ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು. ಮಹಾನ್‌ ದೇವಃ ಎಂದರೆ ಶಬ್ದ. ಮತ್ಯಾ ದ 
ಎಂದರೆ ಮರಣ 'ಧರ್ಮವ್ರಳ್ಳ ಮನುಷ ಸರು, ಅವರಲ್ಲಿ (ಆ ಶಬ್ಧ ವು) ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. 
ಮಹತ್ತಾದ ದೇವನು ಎಂದರೆ ಪರಬ್ಧ ್ರ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ. ಸ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು “ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ 
(ಮ.ಭಾ.ಪುಟ ೩). 
ಶಬ್ದ ವೇಬ ಹ್ಮ 

ಅವಯವರಹಿತವೂ, ನಿತ್ಯವೂ, ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ನ ಆದ ಸ್ಫೋಟ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಬ್ದವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭತೃ ೯ಹರಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 

ಆದಿ, ಅಂತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಆಕಾರರಹಿತವಾದ ಶಬ್ದತತ್ತ್ವವೇ "ಬ್ರಹ್ಮ. ಅದೇ ಜಗತ್ತಿನ 
(ವಿವಿಧ) ವಸ್ತುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ. 
ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ (ವಾ.ಪ. ೧-೧). 


1 ಈ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಯಜ್ಞಪರವಾದ ಬೇರೆ ವಿವರಣೆಯೂ ಇದೆ, (ನೋಡಿ, ನಿರುಕ್ತಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೩-೭), 
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ನನು ನಾಮಾಖ್ಯಾತಭೇದೇನ ಪದದ್ಮೈನಿಧ್ಯಪ್ರತೀತೇಃ ಕಥಂ 
ಚಾತುರ್ನಿಧ್ಯಮುಕ್ತಮಿತಿ ಚೇತ್‌. _ಮೈವನನತ್‌ | ಪ್ರಕಾರಾಂತರಸ್ಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ತದುಕ್ತಂ ಪ್ರಕೀರ್ಣಕೇ-- 

ದ್ವಿಧಾ ಕೈಶ್ಚಿತ್ಸದಂ ಭಿನ್ನಂ ಚತುರ್ಧಾ ಪಂಚಧಾಫಿ ವಾ! 

ಅಪಫೋದ್ಧೃತೈನ ವಾಕ್ಯೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರತ್ಯಯಾದಿನತ್‌- ಇತಿ!| 

ಕರ್ನುಪ್ರನಚನೀಯೇನ ವೈ ಪಂಚಮೇನ ಸಹ ಪದಸ್ಯ ಪಂಚ 
ವಿಧತ್ಮನಿತಿ ಹೇಲಾರಾಜೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾನ್‌! ಕರ್ಮಪ್ರವನಚ 
ನೀಯಾಸ್ತು ಕ್ರಿಯಾನಿಶೇಷೋಪಜನಿತಸಂಬಂಧಾವಚ್ಛೇದಹೇತವ 
ಇತಿ ಸಂಬಂಧನಿಶೇಷದ್ಯೋತನವ್ಹಾರೇಣ ಕ್ರಿಯಾವಿಶೇಷದ್ಯೋತ 


[ಅಕ್ಷೇಪ]-ನಾಮ ಮತ್ತು ಆಖ್ಯಾತ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪದವು ಎರಡು ರೀತಿ ಎಂದು 
ಪ್ರತೀತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಎನ್ನುತ್ತೀರಿ? [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ, (ನಾಲ್ಕು ವಿಧ) ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಪ್ರಕೀರ್ಣ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಪದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಯ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿರುವಂತೆ, ಅದೇ ರೀತಿ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಶೇಕಗೊಳಿಸಿ, ಕೆಲವರು ಅದನ್ನು ಎರಡು, ನಾಲ್ಕು ಮತ್ತು 
ಐದು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಪದವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 

ಐದನೆಯದಾಗಿ ಕರ್ಮಪ್ರವಚನೀಯವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಪದವು ಐದು ವಿಧ ಎಂದು 
ಹೇಲಾರಾಜನು (ಕಾರಿಕೆಗೆ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಕರ್ಮಪ್ರವಚನೀಯಗಳು ಒಂದು 
ವಿಶೇಷ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಸಂಬಂಧದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ತ್ತವೆ.» ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 


1 ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಕೃತಿ ಬೇರೆ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಬೇರೆ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಇವೆರಡರ 
ಸಮನ್ವಯವಾದ ಮೇಲೆ ಪದದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯು' 
ವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳು ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಆಗ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಭೇದಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಾಣಿನಿಯು ಪದವು ಸುಬಂತ, ತಿಜತ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ--ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. (ಪಾ.ಸೂ. ೧-೪-೧೪) 
ಯಾಸ್ಕ ಹಾಗೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ನಾಮ, ಆಖ್ಯಾತ ಉಪಸರ್ಗ ಮತ್ತು ನಿಪಾತ ಎಂದು ಪದವು 
ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ನೊ, ನಿ. ೧-೧) ಕೆಲವರು ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಪ್ರವಚನೀಯವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಪದವು ಐದು ವಿಧ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

” 3 ಕರ್ಮಪ್ರವಚನೀಯವನ್ನು ಒಂದು ವಿಧವಾದ. ಉಪಸರ್ಗ ಎನ್ನಬಹುದು. ಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಶೇಷತೆ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಪ್ರವಚನೀಯವು ಕ್ರಿಯೆಯ ಅನುಯೋಗಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
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ನಾದುಪಸರ್ಗೇಷ್ಟೇವ ಅಂತರ್ಭವಂತೀತ್ಯಭಿಸಂದಾಯ ಪಡಚಾತು 
ರ್ನಿಧ್ಯಂ ಭಾಷ್ಕಕಾರೇಣೋಕ್ತ ೦ ಯುಕ್ತ ಮಿತಿ ನಿವೇಕ್ತ ವ್ಯಮ್‌ 1 


ನನು ಭನತಾ ಸ್ಫೋಟಾತ್ಮಾ ನಿತ್ಯಃ ಶಬ್ದ ಇತಿ ನಿಜಾಗದ್ಯ ತೇ! ತನ್ನ 
ಮ ಸ್ವಾ ಮಹೇ ತತ್ರ ಪ ್ರಿಮಾಣಾಭಾವಾದಿತ ಕೇಚಿತ್‌! ಅತ್ರೋಚ್ಕ ತ 

ತಕ್ಷನನಾತ್ರ “ಪ್ರ ಮಾಣಮ್‌ | ಗೌರಿತ್ಯೇಕಂ ಪದಮಿತಿ 
ನಾನಾನರ್ಣಾತಿರಿಕ್ತೈ ಫಿಪಹಾನಗಿತೇಃ ಸ ಸರ್ವ ಜಸೀನತ್ಯಾತ್‌ | ನ ಹ್ಯಸತಿ 
ಬಾಧಕೇ ಸೆದಾನುಭನಃ ಶಕ್ಕೋ ಮಿಥ್ಯೇತಿ ನಕ್ತುಮ್‌! ಪದಾರ್ಥ 
ಪ್ರತೀತ್ಯನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತ್ಯಾಸಿ 'ಸ್ಫೊ (ಟೋ ;ಪೆಗಂತವ್ಯಃ! 


ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ದ್ಯೋತಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಉಪಸರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅವು ಅಂತ 
ರ್ಭಾವ ವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಪದವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿರುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


ಸ್ಫೋಟ ತತ್ತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ನೈಯಾಯಿಕರ ಆಕ್ಟೇಪ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ನೀವು ಸ್ಫೋಟರೂಪದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳುವು 
ದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಕೆಲವರ ಭಾವನೆ ಇದೆಯಲ್ಲ. [ಸಮಾಧಾನ] ಹೀಗೆ ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. : ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. “ಗೌಜಹಸು' ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಪದ,3 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಿದ್ದ ರೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು ಪದದ ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಬಾಧಿಸ ಸ ಸ್ಪಮಾಣವು ಸಿಕ್ಕು ವವರೆಗೂ ಪದಗಳ 
(ಈ ಏಕತೆಯ) ಅನುಭವವನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಪಥ: ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಪದಾರ್ಥದ ಅನುಭವವು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಆಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಜಪಮನುಪ್ರಾವರ್ಷತ್‌--ಜಪಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಮಳೆ ಸುರಿಯಿತು" 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಪಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಮಳೆಗೂ ಲಕ್ಷ್ಮ-ಲಕ್ಷಣ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಪವೇ ಲಕ್ಷಣ. 
ಮಳೆಯೇ ಲಕ್ಷ ಬ್‌ ಚ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜಪ ; ಮಳೆಯು ಅನುಯೋಗಿ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಿ 


ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವು ಕರ್ಮಪ್ರವಚನೀಯವಾದ `ಅನು' ಎಂಬುದರ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಭತೃ ೯ಹರಿಯ,ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಕೇವಲ ಸಂಬಂಧ ದ್ಯೋತಕ. (ನೋಡಿ, ವಾ.ಪ. ೨-೨೦೬) 


ನೈ ಯಾಯಿಕರು ಸ್ಫೋಟ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 'ಘಟಂ ಆನಯ'--ಮಡಕೆಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ'--ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಘ, ಟ, ಮ್‌, 
ಮುಂತಾದ ವರ್ಣಗಳು ವಾಯುವಿನ "ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಕಂಠಾದಿಸ್ವಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿ, 
ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳಿದ ಕೂಡಲೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ, ಇವನ್ನು ಶಬ್ದಗಳು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದರೆ: 
ವ್ಯಾಕರಣಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಇವು ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲ, ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಧ್ವನಿ. ಈ ಧ್ವನಿ 
ಯಾದ ವ್ಯ ಂಗ್ಯ ದ 'ಮೂಲಕ ಗೊತ್ತಾ ಗುವುದೇ ಶಬ್ದ. ಇವೇ ಮಡಕಿ ಟರ. ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 


at 
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ನ ಚ ವರ್ಣೇಭ್ಯ ಏನ ತತ್ಪೃತ್ಯಯಃ ಪ್ರಾದುರ್ಭವತೀತಿ ಪರೀಕ್ಷಾಕ್ಷ 
ಮಮ್‌ | ವಿಕಲ್ಬಾ 'ಸಹತ್ತಾ ಘಃ ಕಿಂ ನ ಸಮಸ್ತಾ ವ್ಯಸ್ತಾ 
ವಾರ್ಥಪ್ರತ್ಯ ಗ ಜನಯಂಿ? ನಾದ್ಯಃ | ವರ್ಣಾನಾಂ ಕ್ಷಣೆಕಾನಾರ 
ಸಮೂಹಾಸಂಭವಾತ್‌ ನಾಂತ್ಯಃ | ವ್ಯಸ್ತವರ್ಣೇಭ್ಯೋರ್ಥ 

ಪ್ರತ್ಯಯಾಸಂಭವಾತ್‌! ನ ಚ ವಾ 'ಸಸಮಾಸಾಭ್ಯಾಮನ್ಮೆ $ ಪ್ರ ಕಾರ 
ಸಮಸಿ (ತಿ! ತಸ್ಮಾದೃರ್ಣಾನಾಂ ವಾಚಕತ್ಪಾನುಪಪತ್ತೌ ಯದ್‌ 

ಬಲಾವರ್ಥಪ್ರ ತಿಪತ್ತಿಃ ಸ ಸ್ಫೋಟಃ! ವರ್ಣಾತಿರಿಕ್ತೋ ನರ್ಣಾಭಿ 


ಸೊ ಶ್ರೀ ಟವು ವರ್ಣಗಳಿಗಿಂತ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಒಂದು ನಿತ್ಯ ತತ್ತ 

uch ಒಂದೇ ಪದ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಉತ್ಪನ್ನ ಚಟ್‌ ಡೆ- 
ಎಂಬುದು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ನಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಈ ಎರಡು 
ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದು. ಈ ವರ್ಣಗಳು ಒಟ್ಟಿಗಿದ್ದು ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿ 
'ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆಯೇ? ಅಥವಾ ವ್ಯಸ್ತವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆಯೆ ? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕ್ಷಣಿಕ 
ವಾದ ವರ್ಣಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಇರಲಾರವು. ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿರುವ) ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ.3 
(ವರ್ಣಗಳು) ಪ ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದ್ದು ಅಥವಾ ಒಟಿ ಗಿದ್ದು ಅರ್ಥಬೋಧವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದು- ಈ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ರೀತಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ವಾಚಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಯಾವುದು ಅರ್ಥ 
ಭೋಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೋ ಅದೇ ಸ್ಕೊ ಶೀಟಿ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು. ವರ್ಣಗಳಿಗಿಂತ 


ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಶಬ್ದವು ನಿತ್ಯ, ಅದು ಅಖಂಡ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇಲ್ಲ. ನಾಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಪರಾ 
ಪಶ್ಯಂತೀ, ಮಧ್ಯ ಮಾ ವೈ ಖರೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಾಣಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. ಈ ಶಬ್ದವು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸ ಪರಾ ವಾಣಿಯಲ್ಲಡಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸ್ಟೊ ೀಟ ವಿನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಬಾಹ್ಯ ಧ್ವ ಇಸ ಇದಕ್ಕೆ 
ಕೇವಲ ವ್ಯ ಂಜಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಧ್ವನಿ ಮತ್ತು ಸ್ಫೊ ಲ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪ ಶಿ ದ್ಯ ೦ಗ್ಯ-ವ್ಯ ೦ಜಕ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ, ಧ್ವ ನಿಯು ಸ್ಟೊ ಆಟಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕ, ಶಬ ವ ವು ವ್ಯಂಗ್ಯ. ಘಟಮಾನಯ- ಮುಂತಾದ. ಧ್ವನಿ 
ಯನ್ನು ಉಚ್ಚಾ ಹ ಸಂದಿ ವಾಚಕವಾದ ನಿತ್ಯ ಶಬ್ದವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಅವರಿಂದ 
ವಸ್ತು ದಿನ ಜಾ ನ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಬೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. | 
೩ ಗೌ; ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಗ್‌ + ಔ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅದು 
ಒಂದೇ ಪದ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಏಕತ್ವದ ಅನುಭವವು ಎಲ್ಲಿದೆ ' ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 
ದೆಯೇ ? ಅದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣಗಳು ಬೇರೆ 'ಔೀರೆಯಾಗಿವೆ. ಗ್‌” ಅಥವಾ “ಔ' ನಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಯಾವುದೇ ಸ ವರ್ಣದಲ್ಲೂ ಈ ಏಕತೆಯ ಅನುಭವವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನು ವುದಾದರೆ ಒಂದೇ ವರ್ಣ ಸಾಕು. ಉಳಿದ ವರ್ಣಗಳು ಅನಗತ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ" 
ವರ್ಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಹಾಗೂ ವರ್ಣಸಮೂಹದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ, ಈ ಏಕತೆಗೆ 
ಹ್‌ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಅದೇ ಸ್ಫೊ ಟಿ. 


480 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ವ್ಯಂಗ್ಯೊಆರ್ಥಪ್ರತಾ ಯಶೋ ಸೆ ಶಬ್ದಃ ಸ್ಫೋಟ ಇತಿ 
ತದ್ವಿದೋ ವದಂತಿ |! 


ಅತ ಏವ ಸ್ಪುಟ್ಯತೇ ವ್ಯಜ್ಯತೇ ವಣೆನ್ಯರಿತಿ ಸ್ಫೋಟೋ ವರ್ಣಾಭಿ 
ವ್ಯಂಗ್ಯಃ ಸ್ಫು ಟಿ ಸ್ಪ ಟೀಭವತ್ಯ ಸಾ ದರ್ಥ ಇತಿ” ಸ್ಫೋಟೊಟರ್ಥ 
ಪ ಕ್ರ ತ್ಯಾಯೆಕ ಇತಿ ಸ್ಫೋಟಿಶಬ್ದಾ ರ್ಥನುಜೆಯಥಾ Kosh ತಥಾ 
ಚೋಕ್ತ ೦ ಭಗನತಾ ಪೆತಂಜಲಿನಾ ಮಹಾಭಾಷ್ಯೇ- "ಅಥ ಗೌರಿತತ್ರ 
ಕಃ ಶಬ್ದ! 8? ಯೇನೋಚ್ಚಾರಿತೇನ ಸಾಸ್ನಾ-ಲಾಂಗೂಲ-ಕಕುದೆ- ಜೆ 
ನಿಷಾಣಿನಾಂ ಸಂಪ್ರತ್ಯ ಯೋ. ಭವತ್ರ್ತಿ ಸ ಶಬ್ದ $' ಇತಿ ॥ 


ನಿವೃತಂ ಚ ಕೈಯಟೀನ-_ನೈಯಾಕರಣಾ "ನರ್ಣವೃತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ 


ಬೇರೆಯಾದ, ಅನೇಕ ವರ್ಣಗಳ ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ, ಅರ್ಥಪ್ರಶೀತಿ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ, ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದವೇ ಸ್ಫೋಟ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್ಫೊ (ಟಿ ಶಬ್ದದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವರ್ಣಗಳ ಎ ವ್ಯಂಜಿತವಾಗುವುದೇ ಸ್ಫೋಟ ಎಂಬ ವೃತ್ತ 


ತ್ತಿ 
ಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ " "ಸೊ ್ಛೀಟ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಥವಾ ಯಾವುದರಿಂದ ಅರ್ಥವು ಸೊ ಮ್ರ ಟವಾಗುತ್ತದೋ ಅಥವಾ | 
ಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗುತ್ತದೋ ಅದೇ ಸ್ಫೋಟ. ಇದೇ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಸ್ಫೋಟ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಭಗವಾನ್‌ ಪತಂಜಲಿಗಳು ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. -ಗೌಃಎಹಸು ಎಂಬಲ್ಲಿ ' 
ಯಾವುದು ಶಬ್ದ ? ಯಾವುದರ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ ಗಂಗೆ ತೊಗಲು, ಬಾಲ, ಹಿರಳು, : 
ಗೊರಸು, ಕೊಂಬುಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಣಿಯ ಬೋಧವಾಗುತ್ತದೋ ಅದೇ 
ಗೋ ಶಬ್ದ (ಮ.ಭಾ. ಪು. ೧೨). 

ಕೈಯಟರು ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ--"ವೆ ಯಾಕರಣರು ವರ್ಣಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 


1 ವ್ಯಸ್ತವರ್ಣಗಳಿಗೆ ವಾಚಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದೇ ವರ್ಣದಿಂದ ಅರ್ಥ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವುದಾದರೆ 
. ಉಳಿದ ವರ್ಣಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಘಟ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ಘ' ಎಂಬ 
ವರ್ಣವೇ "ಘಟ' ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಾದರೆ ಟ ಎಂಬ ವರ್ಣದ ಅಗತ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಣವೂ ಸಾಧನವಾದರೂ ಆಗ ಪದದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವರ್ಣಗಳಿವೆಯೋ ಅಷ್ಟು ಅರ್ಥ 
ಗಳು ಬೋಧಿತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಪದವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ ಅರ್ಥ. 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ಪರ್ಯಾಯ ವಾಚಕಗಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಪದದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು ನಿತ್ಯತತ್ವವಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು. 


ಪಾಣಿನಿದರ್ಶನ 


481 


ಸದಸ್ಯ ವಾಚಕತ್ತ ಮಿಚ್ಛ 0ತಿ | ಸಹಾನ್ದನನುಂ ವಾಚಕತ್ತೆ ದಿ ಸತೀಯಾ 
EE ರೆಣಾನರ್ಥಕ್ಕ ಪ್ರೆಸಂಗಾದಿತಾ ದಿನಾ ತಜ್‌ವೈ ತಿರಿಕ್ಕಃ 


ಸ್ಫೋಟೋ ನಾದಾಭಿನ್ಯ ye ಹ ನಾಚಕೋ ನಿಸ್ತ ಸಕ ವಾಶ 


ಪದೀಯೇ ವ್ಯ ವಸ್ಥಾ ಪಿತ? ಇತ್ಯ ಚ ಸಸ ಪ್ರಬಂಧೇನ ॥ 


ಜಿ 


ನನು ಸ್ಪೋಟನ್ಸು ಪ್ಯರ್ಥಪ್ರತ್ಕಾ ಪಿಸ ೦ನ ಘಟಿತೇ ನಿಕಲ್ಬಾ 
ಸಹತ್ಕಾ ತ್‌ | ಕ೦ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಃ ಸೊ ೀಟೊಳರ್ಥಂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಾಯಯತಿ % 
ಅನಭಿವ್ಯ ಕ್ರೋ ಮಾ? ನ: ಚರಮ | ಸರ್ವದ್ಯಾರ್ಥಪ್ರ ತ್ಯಯಲಕ್ಷಣ 
Te ಸಾ ನಿದಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | ಸ್ಟ್ರೋಟಿಸ್ಯ ನಿತ್ಯತಾ ಘು ಪಗಮೇನ 
ನಿರಸೇಕ್ಷಸ್ಯ “ಹೇತೋಃ ಸದಾ ಸತ್ತ್ವೇನ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ನಿಲಂಬಾ 


ಸಿ || 


ಪದಕ್ಕೇ ವಾಚಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವರ್ಣಗಳ ವಾಚಕಗಳು ಎನು ಸವುದಾದರೆ 
(ಮೊದಲಿನ ವರ್ಣದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಬೋಧ ಉಂಟಾಗಿ) ದಿ ತೀಯ ಹಾಗೂ ನಂತರದ 
ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ... 


ವರ್ಣಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ನಾದ ಅಥವಾ ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಸೊ ಕ 


ೀಟವೇ 


ಸಾ ವಾಚಕ ಅಥವಾ ಶಬ್ದ. ಎಸ್ತಾ ಅ ಇದನ್ನು ವಾಕ್ಯಃ ಪದೀಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ. 


ಸಿದ್ಧಾ ತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ" Wo ಮುಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. (ಪ್ರ. ಪುಟ ಜು 
ಸ್ಫೋಟ ತತ್ತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ನಿತಾಮಾಂಸಕರ ಅಕ್ಟೇಪ 


.. [ಅಕ್ಸೇಸ] ಸ್ಫೋಟವು ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ವನದ. ದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪವು 
ದಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ? ಹೇಳುವ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳನ್ನು ಅದು ಎದುರಿಸಲಾರದು. 
ಸೊ ೀಟವು ತಾನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಅರ್ಥಪ್ರ ತೀತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ ಶದೆಯೇ ಆಥವಾ 
ತಾನು ಅಭಿವ ಕ್ರವಾಗದೆಯೇ ಅರ್ಥಪ್ರ ತೀತಿಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ ಶದೆಯೇ ? ಕೊನೆಯ 


ವಿಕಲ್ಪ ಯುಕ್ತ ವಾದುದಲ್ಲ.* ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ) ಸೊ ಕೀಟವನ್ನು 


ನಿತ್ಯ 


ಎಂದೊಪಿ ) ರುವುದರಿಂದಲೂ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣದ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೆ 


ರಿಂದಲೂ (ಅರ್ಥಪ್ಪ ತೀತಿರೂಪವಾದ)3 ಕಾರ್ಯವು ವಿಳಂಬವಾಗುವುದಕ್ಕೆ 


ಯಾವ 


ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಸದಾಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅರ್ಥಪ್ರ ತೀತಿರೂಪವಾದ 


ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪ ನ ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 


1 ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಮೊದಲು ಖಂಡಿಸಿ ಮೊದಲನೇ ವಿಕಲ್ಪವನ ನ್ನು ಅನಂತರ ಖಂಡಿಸುವುದರ 
ಉದ್ದೇಶ ಇಷ್ಟೆ. ಯಾವುದು ಸುಲಭವೋ ಅದನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ನಂತರ ಕಷ್ಟವಾದುದನ್ನು 


ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಲೌಕಿಕಾನುಭವವೂ ಇದೇ ರೀತಿ ಓದೆ. ಕಮಾ ರನು ಸೂಜಿ ಮತ್ತು 


ಕಡು. 


ಎರಡನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವಾಗ ಮೊದಲು ಸೂಜಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅನಂತರ ಕಡಾಯಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಲು. ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ “ಸ ಸೂಚೀ-ಕಟಾಹನ್ಯಾಯ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ಅನುಸರಿಸಿದೆ. 


A ಅರ್ಥಪೃತೀತಿಗೂ ಸ್ಫೋಟಕ್ಕೂ ಇರುವ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ 
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ಅಥ್ಯ ತದ್ದೋಷಪ ರಿಜಿಜೀರ್ಷಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಃ ಸ್ಫೋಟೋ*ರ್ಥಂ 
ಪ್ರತ್ಕಾ ತ ಕಕ್ಷೀಕ್ರಿ ಯತ ತೆಥಾಪ್ಯಭಿವ್ನಂಜಯಂತೋ 
ವರ್ಣಾಃ ಕ೦ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮಭಿವ್ಯಂಜಯಂತಿ, ಸಂಭೂಯ ಮಾ? ಪಕ್ಷ 
ದ್ವ ಯೇಆಪಿ ವರ್ಣಾನಾಂ ವಾಚಕತ್ವ ಪಕ್ಷೇ ಭನತಾ ಯೇ ದೋಷಾ 
ಭಾಸಿತಾಸ್ತ ಏವ ಸ್ಫೋಟಾಭಿವ್ಯ ಕತ್ತ, ಪಸ್ತೇ ವಾ ವರ್ತನೀಂಯಾಕ | 


ತದುಕ್ತಂ "ಜಟಾ ) ಚಾಯೆನ್ಯನಿರ್ಸಾಮಾಂಸಾಕ್ಲೊ ನ 


ಯಸ್ಕಾ ನನಯವನಃ ಸೊ ಖೋ ವ್ಯ ಜ್ಯತೇ ನರ್ಣಬುದ್ಧಿ ಭಿಃ | 
ಸಲಿ ಪರ್ಯನುಯೋಗೇನ ಫೈ ತೇನಾಪಿ ನಿಮುಚ್ಕ ಇೀ_ಇತಿ॥ 


ಈಗ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಅಭಿವೃಕ್ತವಾದ ಸ್ಫೊ ೇೀಟವೇ 
ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು೦ಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವೂದಲನೆಯ ರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಆಶ 5 ಯಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಆಗ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಮಾಡುವ ವರ್ಣಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಅ ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುತ್ತವೆಯೇ ಅಥವಾ. ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಮಾಡುತ್ತವೆಯೇ? ಎರಡು ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲೂ ವರ್ಣಗಳೇ ವಾಚಕಗಳು ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ನೀವು (ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ) ಆರೋಪಿಸಿದ 
ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ವರ್ಣಗಳೇ (ಪದರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿ) ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕಾಗು 

` ತ್ತದೆ: ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರು ಮಿಾಮಾಂಸಾಗ್ರಂಥವಾದ ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 


ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

ಯಾವನು--ಸ್ಫೋಟವು ಅವಯವ ರಹಿತವಾದುದು. ಅದು' ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ--ಎನ್ನುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನೂ ಸಹ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಈ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೂ 
ಎದುರಿಸಲಾರ. 


ಈ ರೀತಿ ಆಕ್ಷೇಪಮಾಡಿದ್ದಾ ಫರೆೊಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಸಂಬಂಧವು ಸದಾ ಇರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯವೂ, 
ಕಾರಣವೂ ಆದ ಸೊ ಕೀಟವು ಅಭಿವೃ ಕ್ರಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಬೋಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದರೆ ಆಗ ಸದಾ ಅರ್ಥಪ್ರ ತೀತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದವಾದ ವಿಷಯ. 
ನಮಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯಾಗದೆ ಕೇವಲ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಆರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ. 

1 ಸ್ಫೋಟಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವರು, ತಮ್ಮ ವಿರೋಧಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇಳುವ ಆಕ್ಷೇಪ 
ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅವರೆಡೆಗೇ ತಿರುಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ವರ್ಣಗಳು ಒಂದಾದಮೇಲೆ. ಇಂದು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಳಿ ಛಸುತ್ತ. ವೆಯೇ, ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಪದದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ವರ್ಣದಿಂದಲೇ 
ಸ್ಫೋಟವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಾದರೆ ಪದದಲ್ಲಿನ ಉಳಿದ ವರ್ಣಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ ಅಗತ್ಯ 

ದರೂ ಏಕೆ? ಇದಲ್ಲದೆ ಪದದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವರ್ಣಗಳಿವೆಯೋ ಅಷ್ಟು ಸ್ಫೊ ಟದ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 


ಒಂದೇ ವರ್ಣದಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ ್ನ್ನು ಎರಡನೇ ವೀ ಪಣ 10 ಕವಾಗಿ ವರ್ಣಗಳು 


ಬ 


ಸೇರಿ ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ. ಇಳಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷ ಸಹ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ವರ್ಣಗಳು 
ಕ್ಷಣಿಕ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಕಮಲ'' ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ 'ಮ' ಎಂಬ ವರ್ಣವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವ. ವೇಳೆಗೆ 
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ನಿಭಕ್ತ್ಯಂತೇಷ್ಟೇನ ವರ್ಣೇಷು “ಸುಪ್ತಿಜಂತಂ ಪದಮ್‌' (ಸಾ.ಸೂ. 
೧-೪-೧೪) ಇತಿ ಪಾಣಿನಿನಾ, "ತೇ ನಿಭಕ್ಷ್ಯಂತಾಃ ಪದಮ್‌’ (ನ್ಯಾ.ಸೂ. 
೨.೨.೫೭) ಇತಿ ಗೌತನೇನ ಚ ಪದಸಂಜ್ಞಾಯಾ, ವಿಹಿತತ್ವಾತ್ಸಂಕೇತ 
ಗ್ರಹಣೇನಾನುಗ್ರ ಹನಶಾದ್ವ ರ್ಣೇಷ್ಟೆ ೀವ ಸದಬುದಿ ರ್ಭನವಿಷ್ಯತಿ | ತರ್ಹಿ 
ಸ ಇತ್ಯೇತಸ್ಮಿ ನ ದೇ ಯಾನಂತೂಳ ವರ್ಣಾಃ ತಾನಂತ ಏನ ರಸ ಇತ್ಯ 
ತ್ರಾ ಏವ? ವನಂ-ನನಂ, ನದೀ-ದೀನ, ರಾನೋ- ಮಾರೋ! 
pe ಜಾರಾ, ಇತ್ಯಾದಿಷ್ಟರ್ಥಭೇದಪ್ರತೀತಿರ್ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌. ನ! 
ಕ್ರ ಮಚೇದೇನ ' ಜೀಡಸಂಭಾತ್‌ | ತಮಕ್ತ ೦ ತೌತಾತಿತ್ಯೆ ಜತೆ 

ಯಾವಂಶೋ ಯಾದೃಶಾ ಯೇ ಚ ಯದರ್ಥಪ್ರ ಸನದ | 

ವರ್ಣಾಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತಸಾಮರ್ಥ್ಯಾಸ್ತೆ ೀ ತಥೈನಾನಣೋಧಕಾ. ಇತಿ! 

ತಸ್ಮಾದ್ಯ ji, ಪ ೀಭಯೋಃ ಸಮೋ ದೋಷೋ ನ ತೇನೈಕ 
ಶ್ಲೊ (ಡೊ. € ಭೆನತೀತಿ ನ್ಯಾಯಾದ್ವ ರ್ಣಾನಾವೆೇೋವ ವನಾಚಕತ್ತೊ 
ಪಸತ್ತ್‌ ನಾತಿರಿಕ್ತ ಸ್ಫೊ ೀಟಕಲ್ಪಾ ನಾವಕಲ್ಪ ತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ _ 


“ಸುಪ್‌. ಮತ್ತು ತಿಜ್‌ ಪ್ರ ತ ಯಗಳು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣಗಳೇ ಪದಗಳೆಂದು' 
(ಪಾ.ಸೂ, ೧-೪-೧೪) ಜಟ ವಿಭಕ್ತಿಯು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣಗಳೇ ಪದ 
ಗಳೆಂದು (ನ್ಯಾ.ಸೂ. ೨-೨-೫೭) ಗೌತಮರೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಕೇತಗ್ರಹದ 
ಮೂಲಕ (ವರ್ಣಗಳಿಗೆ) ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೊಪ್ಪಿ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಪದಗಳು ಎನ್ನ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. [ಅಕ್ಟೇಷ] ಹಾಗಾದರೆ ಸರ ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ವರ್ಣಗಳಿವೆಯೋ 
ಅಷ್ಟೇ ವರ್ಣಗಳು ರಸ ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ವನ-ನವ, _ನದೀ-ದೀನ, 
ರಾಮೊಃ-ಮಾರೋ, ರಾಜಾ-ಜಾರಾ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಭೇದವು ತೋರದೆ 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ? (ಸವತಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವರ್ಣಗಳಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ « ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದ್ದೆ e < ಇರುತ್ತ ದೆ. 

ಅದನ್ನೂ ಕೌಮಾರಿಲರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 

ಯಾವ ಸಂಖ್ಯೆಯಳ್ಳಿ ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು ಒಂದು ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ೯ವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆಯೋ, ಆದೇ ರೀತಿ ಆ ವರ್ಣ 
ಗಳು ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ ವೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷ ವು ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಜನ! ಮಾತ್ರ 
ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಹನಾಗಲಾರ, ಬಾ ನ್ಯಾಯದಂತೆ, ವರ್ಣಗಳಿಗೇ ವಾಚಕತ್ತ ವು ಸಂಭವಿಸು : 
ವಾಗ (ವರ್ಣಗಳಿಗಿಂಠ) ಬೇರೆಯಾದ ಸೆ ಸ್ಫೋಟ ಕಲ್ಪನೆಯು ಉಚಿತವಲ್ಲ 


'ಕ' ವರ್ಣವು ನಾಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಲ' ಎಂಬ ವರ್ಣವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವ ವೇಳೆಗೆ 'ಕ' ಮತ್ತು "ಮ' 
ಈ ಎರಡು ವರ್ಣಗಳ ನಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಮೂಹಿಕ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ವರ್ಣಗಳು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಲಾರವು. 
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ತದೇತತ್ಕಾ ಶಕುಶಾನಲಂಬನಕಲ್ಪಮ್‌ | ವಿಕಲ್ಬಾನುಪಪತ್ತೇಃ | 50. 
ವರ್ಣಮಾತ್ರಂ ಪದಪ್ರ ತಯಾ ನಲಂಬನಮ್‌, ವರ್ಣಸಮೂಹೋ ಮಾ? 
ನಾದ್ಯಃ | ಪರಸ್ಪರವಿಲಕ್ಷಣವರ್ಣಮಾಲಾಯಾಮಂಭಿನ್ನಂ ನಿಮಿತ್ತಂ 
ಪುಸ್ಸೇಷು ನಿನಾ ಸೂತ್ರಂ ಮಾಲಾಪ್ರತ್ಯಯನದಿತ್ಯೇಕಂ ಪದಮಿತಿ 
ಪ್ರತಿಷತ್ತೇರನುಪಪತ್ತೇ8 | ನಾಪಿ ನ ತೀಯಃ |! ಉಚ್ಚಿರಿತಪ್ರಧ್ವ 
ಸ್ತಾನಾಂ ವರ್ಣಾನಾಂ ಸಮೂಹಭಾವಾಕ ೦ಭವಾತ್‌॥. 


ತತ್ರ ಹಿಸಮೂಹವ್ಯಪದೇಶೋ ಯೇ ಪದಾರ್ಥಾ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರದೇಶೇ 
ಸಹಾವಸ್ಥಿ ತತಯಾ 'ಬಹಪೊಆನುಭೂಯಂತೇ | ಯಥೈಕಸ್ಮಿನ್‌ 
ಪ್ರ ದೇಶೇ ಸಹಾವಸಿ  ತತಯಾಃನುಭೂಯವಮಾನೇಷು ಸವಖದಿರ' 
ಸರಾ ಸಮೂಹನ ಸ ಪದೇಶೋ ಯಥಾ ವಾ ಗಜನರತುರಗಾ 
ದಿಸು!ನ ಚ ತೇ ನರ್ಣಾಸ್ತಥಾನುಭೂಯಂತೇ | ಉತ್ಪ ನ್ನಪ ಪ್ರಧ್ಯಸ್ತ- 


ಕೇವಲ ವರ್ಣಸಮೂಹವು ಅರ್ಥಸಪ್ರತೀತಿಯನ್ಸುಂಟುವಕಾಡಲಾರದಂು 


[ಸನಕಾಧೂನ] ನಿಮ್ಮ ಈ ತರ್ಕವೆಲ್ಲವೂ ಮುಳುಗುತ್ತಿರುವವನು ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಗೆ 
'ಜೋತುಬಿದ್ದಂತೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಸರಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪದ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವರ್ಣ ಎಂದರ್ಥವೇ? 
ಅಥವಾ ವರ್ಣಸಮೂಹವೇ ಪದ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ p ಮೊದಲನೆಯದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಹೂವುಗಳ ಇ ಏಕಸೂತ್ರ ವಿಲ್ಲದೆ ಹ ಹಾರ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯನ್ನುಂಟುಮಾಡದಿರುವಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳೊ 
ಡನೆ ಸೇರಿರುವ ಒಂದು ಅನುಸ್ಕೂತವಾದ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ “ಇದು ಒಂದು ಪದ' ಎಂಬ 

ಪ್ರತೀತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; : ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಉಚ್ಚರಿಸಿ ಸಿದ ನಂತರ ನಾಶವಾಗುವ ವರ್ಣಗಳು ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 


ವರ್ಣಗಳು ಕ್ಷಣಿಕನಾದುದರಿಂದ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಇರಲಾರವು 


ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ" ಇರುವಂತೆ ಕಂಡುಬಂದಾಗ 
"ಸಮೂಹ' ಎಂಬ ಪದ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುವಂತೆ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತಿರುವ ಧವ, ಖದಿರ, ಮುತ್ತುಗ ಮುಂತಾದ ಮರ 
ಗಳಿಗೆ (ವೃಕ್ಷ) ಸಮೂಹ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಅಥವಾ ಆನೆ, ಮನುಷ್ಯ, ಕುದುರೆ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ (ಜೀವಿಗಳ ಸಮೂಹ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ)' ವರ್ಣಗಳು ಆ ರೀತಿ: 
ನಮಗೆ ಅನುಭವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಯಾಗುತ್ತ mf 
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ತ್ಯಾತ್‌ | ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಪಕ್ಷೆಟನಿ ಕ್ರಮೇಣೈವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿ8। ಸಮೂಹಾ 

ಸಂಭವಾತ್‌ | ಜಾ ವರ್ಣೇಷು 3 ಕಾಲ ಕಃ ಟಃ ಕಲ್ಪನೀಯಕ್ಕಿ 
ಪರಸ್ಪ ರಾಶ್ರಯಸ್ರಸೆಂಗಾತ್‌ | ವಿಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಕಾ ಯಕತ ಸಿದ್ದಾ ತಮ 
ಸಾಧಿನಾ ವರ್ಣೇಷು ಪದತ್ಹಪ್ರತೀತಿಃ ; ತತ್‌ಸಿದ್ಧಾನೇಕಾರ್ಥಪ್ರತ್ಕಾ 
ಯಕತ್ವಸಿದ್ಧಿರಿತಿ | ತಸ್ವಾದ್ಜ ರ್ಣಾನಾಂ ವಾಚಕತ್ಕಾಸಂಭವಾತ್‌ 
ಸೊ ಫೀಟೊಆಧ್ಯು ಪಗಂತವ್ಯಃ | 


ನನು ಸ್ಫೊ (ಟವ್ಯ ೦ಭಕಶಾಣಿಸ್ಟೇಣಷ್ಟಿ ಪ್ರಾಗುಕ್ತ ವಿಕಲ್ಪಪ್ರಸರೇಣ 


ಕೂಡಲೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮಂತೆ (4 ಳ್ಸಟಿದ) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ತಿ ಪಕ್ಷವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರೂ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ Mp ದೆ, (ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಲ್ಲ). ಏಕಿಂದರೆ (ವರ್ಣ 
ಗಳು ಕ್ಷಣಿಕವಾದುದರಿಂದ) ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಇರುವುದೇ ಅಸಂಭವ. ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದ ಸಮೂಹವನ್ನು ಯೋಚಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೊಪ್ಪಿ 
ದರೆ (ಪರಸ್ಪರ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಆಶ್ರಯಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಹೀಗಿದೆ--ವರ್ಣಗಳು ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ನಂತರ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಪದ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ವರ್ಣಗಳ ಗುಂಪೇ ಪದ 
ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಮೇಲೆ ಅವು ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವರ್ಣಗಳು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಸ್ಫೋಟ 
ತತ್ತ ಎ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


ವರ್ಣವು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಅಭಿನ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ 


[ಅ ಕ್ಷೇಪ] ಸ್ಫೋಟವು (ವರ್ಣಗಳ ಮೂಲಕ) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ (ಪುಟ, 481) ವಿಕಲ್ಪವು ಉದ ವಿಸುವುದರಿಂದ 


1 ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶವಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾಮಾಂಸಕ ಮತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣ 
ಗಳು ಒಟ್ಟಿ FY ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿರಬಹುದಲ್ಲಾ hal ಕೇಳಿದರೆ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದ ” 
ನಿತ್ಯ ವಾದರೂ ಅದು KN ಶ ಸ ವಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕಂಠ ತಾಲ ವಾದಿಗಳ ಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರವಾದಾಗಲೇ ಕೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕ್ರ ಹಾಗ್‌ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವರ್ಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಭಿವ ಕೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಪದದ 
ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


| 2 ವರ್ಣಗಳ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಮೊದಲು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ? ಮೊದಲು 

ಅರ್ಥಪ್ಪ ಕ್ರತೀತಿಯುಂಟಾಗಿ ನಂತರ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪದಪ್ರತೀತಿ ಇದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಮೊದಲು ಪದ 
ಪ್ರತೀತಿಯಾಗಿ ನಂತರ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆಯೇ ? ಯಾವ ಪಕ್ಷವನ್ನಾಶ್ಚ ಶ್ರಯಿಸಿದರೂ 
. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ 
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ಘಟ್ಟಿ ಕುಟ್ಟೀಪ್ರಭಾತಾಯಿತಮಿತಿ ಚೇತ್‌--ತಡೇತನ್ಮನೋರಾಜ್ಯ 
ವಿಜೃಂಭಣವತ್‌ | ವೈಷಮ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ--ಅಭಿವ್ಯಂಜ 
ಕೋಸಿ ಪ್ರಥನೋ ಧನಿ: ಸ್ಟೊ ಶ್ರೀ ಟಿಮಸ್ಫುಟಮಭಿವವ್ಯ ನಕ | 
ಉತ್ತರೋತ್ತರಾಭಿನ್ಯ ಂಜಕೆಕ್ರ ಮೇಣ ಸ್ತು ಟಿಂ ಸ್ಸು ಟಿತರಂ ಸ್ಪುಟ 
ತಮಮ್‌ | ಯಥಾ ಷೂ ಧ್ಯಾಯತ ಸಕ ತ್ಸಠ್ಯ ಮಾನೋ 
ನಾವಧಾರ್ಯತ್ರ ಅಭ್ಯಾಸೇನ pi ಸ್ಬು ಮ y ಯಾ ವಾ 
ರಜತತ್ತ್ವಂ ಪ ್ರಥಮಸ್ರಶೀತೌ ಸ್ಫು ಜಂ ನ ಚಕಾಸ್ತಿ, ಚರನೇ 
ಚೇತನಿ ಔುಥಾವಡಭಿನ್ನಜ ತೇ 


ನಾಡೈ ರಾಹಿತಬೀಜಾಯಾಮಂತ್ಯೇನ ಧ್ವನಿನಾ ಸಹ! 
ಅವ್ಲ ಪರಿಸಾಕಾಯಾಂ ಬುದ್ಧ ಶಜೊ ) ಆವಧಾರ್ಯತೇ 
(ವಾ.ಪ ಹ. ೧-೮೪) 


“ಘಟ್ಟಕುಟ್ಟೀಪ್ರಭಾತನ್ಯಾಯ!?ದಂತಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ? [ಸಮಾಧಾನ] ಇದು ನೀವು 
KATES ಗಾಳಿಗೋಪುರ ; ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಬಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವಿದೆ. ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ--ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಮೊದಲಿನ ವರ್ಣವು 
ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಮೊದಲು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ವೇದವನ್ನು 
ಒಂದು ಬಾರಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧಾರಣೆಯಾಗದೆ, ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ಮೊದಲಿನ ನೋಟಕ್ಕೆ ರತ್ನದ 
ನೈಜ ಸ್ವರೂಪವು ಗೊತ್ತಾಗದೆ, ಕ್ರಮವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಅದರ ವಾಸ್ತವಿಕ 
ಸ್ವರೂಪವು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವರ್ಣಗಳು, ಈ 
ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವಂತೆ ಆಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ 

ಅಂತಿಮ ವರ್ಣಸಹಿತವಾಗಿ, ಮೊದಲು ಉಚ್ಚರಿತವಾದ ವರ್ಣದ ಮೂಲಕ : 
(ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂಬ) ಬೀಜವನ್ನು ನೆಟ್ಟಮೇಲೆ, ಪುನರಾ 
ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪರಿಪಾಕಗೊಂಡು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ.3 
(ವಾ.ಪಾ. ೧-೮೪). 


3 ಘಟ್ಟಕುಟ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಸುಂಕದ ಕಟ್ಟೆ. ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಗಾಡಿಯವನೊ 


ಸುಂಕವನ್ನು ಕೊಡದೆ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇ ಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಅಡ್ಡದಾರಿ ಹಿಡಿದ. ಕತ್ತ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಟಕ 
ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ "ಅಲೆದು ॥ ಬೆಳಗಾಗುವ ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಸ ಕದ ಕಟ್ಟೆಯ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೇ ಬಂದ. ಸುಂಕ 
ಕೊಡುವುದು ಮಾತ್ರ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರಮಪಟ್ಟರೂ ಇಚ್ಛಿ ತಾರ್ಥವು ಈಡೇರದೆ ಮೊದಲಿನ ಸ್ಥಿತಿಯೇ 
ಉಂಟಾದಾಗ ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
1 ಶಕ್ತಿಗ್ರಹ ಹಾಗೂ 'ಪುನರುಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಬ್ದವೂ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾದ 
ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. 'ಯಾವುದಾದರೆ. ಇಂದು ಪದ ಅಥವಾ, ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ 
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ಇತಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕೋಕ್ತೇ8। ತಸ್ಮಾದಸ್ಮಾಚ್ಛಬ್ದಾ ದರ್ಥಂ ಪ್ರತಿ 
ಪದ್ಯಾ sr; ಇತಿ ವ್ಯ ವಹಾರನಶಾದ್ಯ ರ್ಣಾನಾಮರ್ಥವಾಚಕತ್ವಾ 3 

ಪಪ ಆ! ಪ್ರ ಫಮೇ ಕಾಂಡೇ “ತತ್ರ ಭವದ್ಬಿರ್ಭತೃ ೯ಹರಿಭಿರ 
ಭಿಹಿ ತತಾ! ನಿ ರವಯನಮರ್ಶಪ್ರತ್ಯಾಯಕಂ ಶಬ್ದ ತತ ೦ ಸ್ಫೋಟಾಖ್ಯ 
ಮಭ್ಯುಸಗಂತವ್ಯ ಮಿತಿ! ಏತತ್ಸರ್ವಂ ಪರಮಾರ್ಥಸಂವಿಲ್ಲಕ್ತಣಸತ್ತಾ 
ಜಾತಿರೇವ ಸರ್ನೇಷಾಂ ಶಬಾ ) ನಾಮರ್ಥ ಇತಿ ಪ ್ರತಿಪಾದನಪರೇ ಜಾತಿ 
ಸಮುದ್ದೇಶೇ ಪ ್ರೈತಿಪಾದಿತಮ್‌ | 


ಯದಿ ಸತ್ತೈವ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಶಬಾ ) ನಾಮರ್ಥಸ್ತ್ಯ ರ್ಜ ಜಾ 
ಶಬ್ದಾ ನಾಂ ವಾತ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇ ತಥಾಚ ಕ್ಕ ಜಿದೆಪಿ ಯುಗ 
ಪತ್‌” ತ್ರಿಚತುರಪದಪ್ರ ್ಲೋಗಾಟೋಗ ಇತಿ ಮೆಹಚ್ಚಾ ತುರ್ಯ 
ವತಾಯುಷ್ಮತಃ। ತದುಕ್ಕಮ್‌ - 


ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರ ಹೇಳಿಕೆಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ: "ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ನಮಗೆ ಅರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವರ್ಣಗಳು 
ಅರ್ಥವಾಚಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಸಮಂಜಸ. (ವಾಕ್ಕಪದೀಯದ) ಮೊದಲನೆ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯರಾದ ಭರ್ತೃಹರಿಗಳು ಇದನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅವಯವರಹಿತ 
ವಾದ ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾದ ಶಬ್ದತತ್ತ್ವ್ವವೇ ಸ್ಫೋಟ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು. ಪರಮತತ್ವ 
ಎಂದರೆ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ "ಕ್ಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸತ್ತಾಜಾತಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಸಮುದ್ದೇಶ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. | 


ಸತ್ತೆಯೇ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


[ಆಕ್ಲೇಪ] ಒಂದು ವೇಳೆ ಪರಮ ಸತ್ತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ 
ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರ್ಯಾಯವಾಚಿಗಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಂತೆಯೇ ಲ್ಲ. ಈ 
ರೀತಿ (ಭಾಷೆಯ ವ್ಯರ್ಥತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ) ನಿಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ವೈಭವಕ್ಕೆ ತಲೆ 
ದೂಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


ಆ ಪದ ಅಥವಾ ವಾಕ್ಕದ ಮೊದಲಿನ ವರ್ಣದಿಂದಲೇ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಜಾಗೃ ತಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಸ್ಠೊ ಕೀಟವು ನಕ ಎರೋ ದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಿಮ ವರ್ಣವನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸುವ 'ವೇಳಿಗೆ ವರ್ಣಗಳ 
ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಉದ್ಭುದ್ಧ ವಾಗಿ "ಇದು ಶಬ್ದ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ; ನವಾಗುತ. ದೆ. 

2 ಶಬ್ದ ವೇ ಅರ್ಥದ ವಾಜಕವಾಗುತ್ತ , 
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ಸರ್ಯಾಯಾಣಾಂ ಪ್ರಯೋಗೋಹಿ ಯ್‌ಗಪೆದ್ಯೇನ ನೇಸಷ್ಕತೇ! 
ಪಂರ್ಯಾಯೇಣೈನ ತೇ ಯಸ್ಮಾದ್ಯದಂತ್ಯರ್ಥಂ ನ ಸಂಹತಾಃ--ಇತಿ ॥ 
ತಸ್ಮಾಡಂಯಂ ಪೆಸ್ಷೋ ನ ಕ್ಲೋದಕ್ಷಮ ಇತಿ ಚೇತ್‌. 
ತದೇತತ್‌ ಗಗನರೋಮುಂಥೆಕಲ್ಪಮ್‌! ನೀಲಲೋಹಿತಸೀತಾದ್ಯು 
ಪರಂಜಕದ್ರವ್ಯಭೇದೇನ ಸ್ಪಟಕಮಣೇರಿವ ಸಂಬಂಧಿಭೇದಾತ್ಸತ್ತಾ 
ಯಾಸ್ತದಾತ್ಮನಾ ಭೇದೇನ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಸಿದ್ದೌ' ಗೋಸತ್ಕಾದಿರೂಪ 
ಗೋತ್ಪಾದಿಭೇದನಿಬಂಧನವ್ಯವಹಾರನೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯೋಪಸತ್ತೇಃ ! ತಥಾ 
ಚಾಪ್ತವಾಕ್ಕಮ್‌ its 
ಸ್ಫಟಕಂ ನಿಮಲಂ ದ್ರವ್ಯಂ ಯಥಾ ಯುಕ್ತಂ ಪೃಥಕ್‌ ಪೃಥಕ್‌ | 
ನೀಲಲೋಹಿತಪೀತಾದೈೈಸ್ತದ್ವರ್ಣಮುಪಲಭ್ಯತೇ. ಇತಿ ॥ 
ಪರ್ಯಾಯವಾಚಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಕೂಡದು. ಅವು ಪ ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಸೇರಿ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಈ ವಾದವು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ನಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪರಮಸತ್ತೆ ಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ-ಸಿದ್ಸಾಂತ 

[ಸಮಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪ ಆಕಾಶವನ್ನು ಮೆಲುಕುಹಾಕಿದಂತಾಗಿದೆ. ನೀಲಿ, ಕೆಂಪು 
ಮತ್ತು ಹಳದಿ ಮುಂತಾದ ಬಣ್ಣಗಳುಳ್ಳ ವಿವಿಧ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸ ತಃ. ವರ್ಣ 
ರಹಿತವಾದ ಸ್ಪಟಿಕವು ಹೇಗೆ ಬಣ್ಣವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿ ತೋರುವುದೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಸಂಬಂಧ 
ಭೇದದಿಂದ, ಪರಮಸತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿಯು ಅದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತು 
ವಿನ (ಸ್ವರೂಪ ಭೇದದ) ರೂಪದಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಗೋತ್ಸ ಮುಂತಾದ ಜಾತಿ 
ಸತ್ತೆಯ ಭೇದವನ್ನವಲಂಬಿಸಿಯೇ "ಗೋ' ಸತ್ತಾ ಮುಂತಾದ (ವ್ಯಕ್ತಿಗತ) ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.3 

ಇದೇ ರೀತಿ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವಿದೆ. 

ಸ್ವತಃ ವರ್ಣರಹಿತವಾದ ಸ್ಪಟಿಕವು, ನೀಲ, ಕೆಂಪು ಮತ್ತು ಹಳದಿ ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಪರ್ಕ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಆಯಾ ಬಣ್ಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

* ಪರಮ ಸತ್ತಾರೂಪವಾದ ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ ಎಂದಮೇಲೆ. ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು? ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ ಸಂದೇಹ. ಪರಮಾರ್ಥರೂಪವಾದ 
ಸತ್ತೆಯು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಆ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ - 
ಗೋ, ಘಟ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
ಸತ್ತೆಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡು ಗೋತ ಶೊ ಘಟತ್ವ ಮುಂತಾದ ವಿಲಕ್ಷಣ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಪರಮಸತ್ತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪ. 
ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆ ಪರಮಸತ್ತೆಯ ವಿವರ್ತವಾದುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಅರ್ಥಭೇದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆ. ರಾಜು 
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ಸಂಬಂಧಿಭೇದಾತ ೃತ್ರೈವ ಭಿಧ್ಯ ಮಾನಾ ಗನಾದಿಷು | 
ಜಾತಿರಿತು, ಚ್ಯತೇ” ತಸ್ಯಾಂ ಸರ್ವೇ ಶಬ್ದಾ ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತಾಃ 


ತಾಂ ಪ್ರಾತಿಸದಿಕಾರ್ಥಂ ಚಧ ಸತೃರ್ಥೆಂ ಚ ಪ್ರಚಕ್ಷತೇ! 


ಸಾ ನಿತ್ಯಾ ಸಾ ಮಹಾನಾತ್ಮ್ಮಾ ತಾಮಾಹುಸ್ತ ತಲಾಡಯಃ ಇತಿ! 
ಶ್ರಯಭೂತೈಃ ಸಂಬಂಧಿಭಿರ್ಭಿದ್ಯಮಾನಾ ಕ ಲ್ಪಿತಭೇದಾ 
pe ದಿಷು ಸತ್ತಿ ೪ನ ಮುಹಾಸಾಮಾನ್ಯಮೇವ ಜಾತಿಃ ಗೋತಾ 
ದಿಕಮನೆರಂ ಸಾಮಾನ್ಯಂ ಪರಮಾರ್ಥತಸ್ತ ತೂ ಭಿನ್ನಂ ನ ಭವತಿ! 
'ಗೋಸತೆ ಶೈವ ಗೋತ್ತ ೦, ನಾಪರಮನ್ವ ಯ ಪ ್ರತಿಭಾಸತೇ | ಏನಮಶ್ಚ 
ಸತಾ ತ,5ಶ್ಚತೃನಿತಾ ದಿನಾಚ್ಕ ಮ್‌! ಏನಂ ದ ತಸ್ಕ್ಯಾಮೇವ ಗವಾದಿ 
ಭೇವಭಿಸಾ ಯಾಂ" ಸತ್ತಾ wy. ಜಾತೌ ಸರ್ವೇ ಗೋತಜ್ಹಾ ದಯೋ 
ವಾಚಕತೆ ಶೀನ ವ್ಯ ವಸ್ಥಿ ತಾಃ ॥ 


ಭರ್ತೃಹರಿಯೂ ಅದೇ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 

(ಘಟ, ಪಟ, ಮುಂತಾದ) ಸಂಬಂಧಿಗಳ ಭೇದದಿಂದ ಪರಮಸತ್ತೆಯೇ “ಗೋ” 
ಮುಂತಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಆಯಾ ಜಾತಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಆ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿವೆ (ವಾ.ಪ. ೩-೧-೩೩). 

ಆ ಜಾತಿಯನ್ನೇ ಪ್ಲಾ ) ಶಿಪದಿಕಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಧಾತ ರ್ಥ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ಜಾತಿಯು ನಿತ್ಯ. ಅದೇ ಮಹತ್ತಾದ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಬ್ರ ಿಹ್ಮ. ಅದನ್ನೇ, ತ್ವ, ತಲ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಭಾವಪ ತ್ಯ ಯಗಳಿಂದ ವ್ಯ ಕ್ವಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ (ವಾ.ಪ. ೩-೧-೩೪). 

(ಜಾತಿಗೆ) ಆಶ ್ರ ಯರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ 
ಗೋವುಗಳು, ಕುದುರೆಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸತೆ ಯೇ ಮಹಾಸಾಮಾನ್ನ ; 
ಅದೇ ಜಾತಿ, ಗೋತ್ವ ಮುಂತಾದ ಕೆಳಗಿನ ಜಾತಿಯು ಆ ಮಹಾಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯೇನಲ್ಲ.1 ಗೋ ಸತ್ರ ಕೈಯೇ ಗೋತ್ವ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ವಸ್ತು ಬಾಪೂ ತೋರು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿ ಅಶ್ವಸತ್ತೆಯೇ ಅಶ್ವತ ತ್ರ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆಗೋ 
ಮುಂತಾದ (ಆಶ್ರಯ ತ ವಿನ) ಭೇದದಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವ ಆ ಮಹಾಸತ್ತೆ, 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಗೋ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳೂ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವವುಗಳಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


1 ಮಹಾಸ ತ್ತೆಯನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ವಾ ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳೂ ಇದರ ae ಆಗಿವೆ. ವಸ್ತು ಗಳಿಗೂ-ಸತ್ರೆ ಗೂ. ಅಭೇದಸ ಂಬಂಧವಿದೆ. 
ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು 


400 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಪ್ರಾತಿಸದಿಕಾರ್ಥಶ್ಚ ಸತ್ತೇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವರ್‌ | ಭಾವನಚನೋ . 
ಧಾತುರಿತಿ ಸಳ್ಸೇ ಭಾವಃ ಸತ್ತೈವೇತಿ ದಾತ ರ್ಥ ಸತ್ತಾ ಭನತ್ಯೇವ। 
ಕ್ರಿಯಾವಚನೋ Ri ಪಕ್ಷೇಃಹಿ "ಜಾತಿಮನ್ಶೇ ಕ್ರಿಯಾಮಾ 
ಹುರನೇಕವ್ಯಕ್ತಿ ವರ್ತಿನೀನಾ್‌? (ವಾ. .ಸ.3.೮) ಇತಿ ಕ್ರಿಯಾಸಮುದ್ದೇಶೇ 
ಕ್ರಿಯಾಯಾ ಜಾತಿರೂಪತ್ಮಪ್ರತಿಪಾದನಾದ್ದಾತ್ನ ಟೆ ಸತ್ತಾಭವ 
ತ್ಯೇವ || 

“ತಸ್ಯ ಭಾವಸ್ತೃತಲ್‌' (ಪಾ.ಸೂ. ೫-೧-೧೧೯) ಇತಿ ಭಾವಾರ್ಥೇ 
ತ್ವತಲಾದೀನಾಂ ವಿಧಾನಾತ್ಸತ್ತಾವಾಚಿತ್ವಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಸಾ ಚ 
ಸತ್ತಾ ಉದಯವ್ಯಯನೈ ಥಧುರ್ಯಾನ್ನಿತ್ಯಾ! ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಪಂಚಸ್ಯ 
ತದ್ದಿವರ್ತತಯಾ ದೇಶತಃ ಕಾಲತೋ ವಸ್ತುತಶ್ಚ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ರಾಹಿತ್ಯಾತ್ಸಾ ಸತ್ತಾ ಮಹಾನಾತ್ಮೇತಿ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯ ತ ಇತಿ ಕಾರಿಕಾದ್ವ 
ಯಾರ್ಥಃ॥ 

ದ್ರನ್ಯಪದಾರ್ಥನಾದಿನೊಟಪಿ ನಯೇ ಸಂವಿಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ತತ್ಕಮೇವ 
ಪ್ರಾತಿ ಸಾಧ ಡೆ. ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಂಶವೇ. ಭಾವ 
ವಾಚಕವೇ ಧಾತು ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭಾವವೇ ಸತ್ತೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ಧಾತ್ವರ್ಥವನ್ನೇ 
ಸತ್ತಾ ಎನ್ನಬಹುದು. ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕವೇ ಧಾತು ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ಆಗ “ಕೆಲವರು 
ಅನೇಕ ಕ್ರಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಜಾತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ಭರ್ತೃ 
ಹರಿಯು 'ವಾಕೃಪದೀಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಸ ಸಮುದ್ದೇಶ ಭಾಗದಲ್ಲಿ (೩.೮) ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ 
ಜಾತಿ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಧಾತ್ಸರ್ಥವೇ ಸತ್ತೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ತೆಯೇ ಮಹಾ 
ಅದರ ಭಾವ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತ್ವ ಮತ್ತು ತಲ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 
(ಪಾ.ಸೂ. ೫-೧-೧೧೯) ಎಂಬುದಾಗಿ ₹ ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಸತ್ತಾವಾಚಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಆ ಸತ್ತೆಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ನಿತ್ಯ. ನಿಖಿಲ 
ಪ್ರಪಂಚವೂ ಆ ಸತ್ತೆಂ ಯ ವಿವರ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. - ದೇಶ, ಕಾಲ, ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾರಿದುದ 
ರಿಂದ ಆ ಸತ್ತೆಯನ್ನೇ "ಮಹಾನ್‌ ಆತ್ಮ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಈ ಎರಡು 

ಕಾರಿಕೆಗಳ ಅರ್ಥ. | 

(ಘಟ ಮುಂತಾದ) ದ್ರವ್ಯವನ್ನೇ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪುವುವವರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ 


ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಈ ಸತ್ತೆಯು Re ವ್ಯಾಪಕವಾದುದು. ಆ ಸತ್ತೆಯನ್ನೇ ಸ್ಪೋಟ, ' 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಮಹಾಸತ್ತೆ, ಮಹಾನಾತ್ಮಾ ಎಂಬ ವಿವಿಧ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


(Jk 


1 ಹೋಲಿಸಿ : ಭಾವಪ್ರಧಾನಮಾಖ್ಯಾತಮ್‌ (ನೋಡಿ, ನಿ. ೧-೧). 


ಟ್ರ ಪಾಣಿನಿದರ್ಶನ 491 
ಸರ್ವಶಬ್ದಾರ್ಥ ಇತಿ ಸಂಬಂಧಸಮುದ್ದೇಶೇ ಸಮರ್ಥಿತಮ. | 


ಸತ್ಯಂ ವಸ್ತು ತದಾಕಾರೈರಸತೈರನಧಾರ್ಯತೇ | 
ಅಸತ್ಯೋಷಾಧಿಭಿಃ ಶಜ್ಜೈಃ ಸತ್ಯಮೇವಾಭಿಧೀಯತೇ!! 


ಅಧ್ಭನೇಣ ನಿಸಿತ್ತೇನ ದೇನದತ್ತಗೃಹೆಂ ಯಥಾ! 
ಗೃಹೀತಂ ಗೃಹಶಬ್ಬೇನ ಶುದ್ಧಮೇವಾಭಿಧೀಯತೇ...ಇತಿ || 
(ವಾ.ಫ. ಶ್ಮಿ.೨ ೨, ೩) 


ಸಂವಿತ್‌ ರೂಪವಾದ (ಅಥವಾ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ (ಸತ್ತಾ 
ರೂಪವಾದ) ತತ್ವವೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ: ಎಂದು ವಾಕ್ಕಪದೀಯ: 
ಸಂಬಂಧಸಮುದ್ಧೇಶದಕ್ಲಿ ಭರ್ತೃಹರಿಯು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವನೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ 
ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಶ್ಚಯವು ಅದೇ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಅಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳ 
ಮೂಲಕ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುವಂತೆ (ದ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ) ಅಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳಾದ: 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸ್ಲಿರವಲ್ಲದ ಕಾರಣದ ಮೂಲಕ "ಇದು ದೇವದತ್ತನ ಮನೆ' ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ: ಆದರೆ ಗೃಹ ಶಬ್ದವು (ನಿಮಿತ್ತರಹಿತವಾದ) ಕೇವಲ ಗೃಹ ಶಬ್ದವನ್ನೇ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ (ವಾ.ಪ. ೩-೨-೨, ೩). 


1 ಜಾತಿಯು ಸತ್ತೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸತ್ತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ 
ಅರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪುವವರ ಮತದಂತೆ ಇದುವರೆಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿ, ಈಗ ಘಟ, ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ 
ದ್ರವ್ಯವೇ ಪದಾರ್ಥ, ಜಾತಿಯು ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂಬುವವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆಯೂ, ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ 
ಅರ್ಥವೂ. ಸತ್ತಾರೂಪವಾದ ತತ್ತ್ವವೇ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಘಟ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
(1861116081) ಗಳಿಗೆ ದ್ರವ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರದ ಮೂಲಕ ಶಕ್ತಿಗ್ರಹವಾಗುವಾಗ 
“ಹಸು ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗು', "ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ತಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ ಮೂಲಕವಾಗಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯಕ್ತಿ (ದ್ರವ್ಯವೇ) ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

2 ನಿಜವಾದ ಆನೆಯನ್ನು ನೋಡದಿರುವವನಿಗೆ ಚಿತ್ರದ ಮೂಲಕ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬರೆದು 
ತೋರಿಸಿ, ಇದು ಆನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಚಿತ್ರಗತವಾದ ಆನೆ ಸತ್ಯವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಅಸತ್ಯವೇ ಆದರೂ 
ನಿಜವಾದ ಆನೆಯು ಹೇಗಿರಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುವುದಲ್ಲದೆ, ಅದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಉಪಾಧಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯವು ಪದಾರ್ಥದ ಬೋಧಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವು ಈ ಅಸತ್ತವಾದ ದ್ರವ್ಯದ ಮೂಲಕವೇ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ 
ಅರ್ಥವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವಾದ ಮಹಾಸತ್ತೆಯ ಕಡೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ತಲುಪಿಸುತ್ತದೆ. 

8 ದೇವದತ್ತನ ಮನೆಯು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು “ದೇವದತ್ತನ ಮನೆ ಯಾವುದು' ಎಂದು ಆ 
ಮನೆಯ ಸಮೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಅವನು "ಆ ಕಾಗೆ ಕುಳಿತಿರುವುದೇ ದೇವದತ್ತನ ಮನೆ” 


492 | ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರೇಣಾಸಿ ಸಿದ್ದೇ ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬಂಧ (ಮ.ಭಾ. ಪುಟ ೪೭) 


ಇತ್ಯೇತದ್ವಾರ್ತಿಕವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾವಸರೇ ದ್ರವ್ಯಂ ಹಿ. ನಿತ್ಯಮಿತ್ಯನೇನ 
ಗ್ರಂಥೇನ ಅಸತ್ಯೋಷಾಧ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಂ ದ್ರವ್ಯಶಬ್ದನಾಚ್ಯಂ 
ಸರ್ವಶಬ್ದಾರ್ಥ ಇತಿ ನಿರೂಪಿತಮುಂ | 
ಭಾಷ್ಕಕಾರರೂ ಸಹ "ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ "ದ್ರವ್ಯವು ನಿತ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ. -ದ್ರವ್ಯಶಬ್ದವಾಚಿ 
ಯಾದ ಅಸತ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಸವೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. l 


ಎಂದು ದೂರದಿಂದಲೇ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅಪರಿಚಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆ ಗುರುತಿನಿಂದ ಮ 
ಯನ್ನು ತಲಪುತ್ತಾನೆ. ಮನೆಯ ಮೇಲೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಕಾಗೆ ಕುಳಿತಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು ಆ ಮನೆ 
ತಲುಪುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅದು ಹಾರಿಹೋಗಬಹುದು. ಕಾಗೆಯು ಮನೆಯ ಮೇಲೆ ಅಸ್ಥಿರವಾಗಿದ್ದರೂ, ಆ 
ಅಸ್ಥಿರವಾದ ಸಂಕೇತದಿಂದಲೇ ಸ್ಥಿರವಾದ ದೇವದತ್ತನ ಮನೆಯ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮನೆ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಕಾಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕೇವಲ ಮನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಗೋವು, ಮಡಕೆ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿರಹಿತವಾದ ನಿತ್ಯವೂ, ಸತ್ಯವೂ ಆದ ಮಹಾ 
ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಶಬ್ದವು ಉಪಾಧಿರಹಿತವಾದದ್ದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

1 ಪಾಣಿನಿಯು ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆಯೇ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಸ್ಮರಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆಯೇ ಎಂಬ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ "ಸಿದ್ದೇ ಶಬ್ಧಾರ್ಥಸಂಬಂಧೇ' ಎಂಬ ವಾರ್ತಿಕ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೀಯು 
ತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದು ಪದದ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯೇ 
ಪದದ ಅರ್ಥ ಎಂದೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಪದದ ಅರ್ಥ ಎಂದೂ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರೆ 
ದ್ರವ್ಯ. ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಯೇ ಪದದ ಅರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪಿ 
ದರೆ ಸತ್ತಾರೂಪವಾದ ಜಾತಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಜಾತಿಯು ಸತ್ತೆಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದೊಪ್ಪುವ 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಯು ನಿತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ದ್ರವ್ಯವೇ ಪದದ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವು ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ಆಶಯದಿಂದ "ದ್ರವ್ಮಂ ಹಿ ನಿತ್ಯಮ್‌' (ಮ.ಭಾ. ಪುಟ ೪೯) ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ ಎಂದರೆ ಗೋ, ಘಟ ಮುಂತಾದ ಲೌಕಿಕ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. `ಅದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವೇ ಇಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕೈಯಟನು ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿ . 
ದ್ದಾನೆ (ಪುಟ ೪೯೪). ಈ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 'ಪರಮಾರ್ಥಸಂವಿತ್‌'ನಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸತ್ತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ ಎಂಬ ಅಂಶ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ವಾರ್ತಿಕದಿಂದ ಶಬ್ದವೂ ನಿತ್ಯ 

ಬಂಶ ತಿಳಿದು ಬರುವುದಲ್ಲದೆ ಸ್ಫೋಟರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದವೇ ವಾಚಕವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಅದು ವರ್ಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಂಶವೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ' 
ಧ್ವನಿಯು ಕೇವಲ ವ್ಯಂಜಕ. ಅದು ಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 

3 ಹೋಲಿಸಿ : ರಾ.ದ. ಪುಟ 176. 
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ಜಾತಿಶಬ್ಬಾರ್ಥವಾಚಿನೋ ನಾಜಸ್ಕಾಯನಸ್ಯ ಮತೇ ಗವಾದಯಃ 
ಶಬ್ದಾ ಭಿನ್ನದ್ರವ್ಯಸಮನೇತಜಾತಿಮಭಿದಧತಿ! ತಸ್ಯಾಮನಗಾಹ್ಮ್ಯ 
ಮಾನಾಯಾಂ 'ತತ್ಸಂಬಂಧಾದ್‌ ದ್ರವ್ಯಮನಗಮ್ಮತೇ! ಶುಕ್ಲಾ ದಯೆಃ 
ಶಬ್ದಾ ಗುಣಸಮದೇತಾಂ ಜಾತಿಸಾಚಶ್ರತೇ। 'ಗುಣೇ ತತ್ತ ಶೈಬಂಧಾ 
ತ್ರೃತ್ಯ "ಯಃ! ದ್ರನ್ಯೇ ಸಂಬಂಧಿಸಂಬಂಧಾತ್‌ ॥ 


ಸಂಜ್ಞಾಶಬ್ದಾ ನಾಮುತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಭೃತ್ಕಾ ನಿನಾಶಾತ್‌ ಶೈಶವ 
ಕೌಮಾರಯೌವನಾದ್ಯ ವಸೌ ವಿಭೇದಟ ಸ ಏವಾಯಮಿತ ಭಿನ್ನ 
ಪ ್ರೃತ್ಯಯಬಲಾತ್ಟಿದ್ದಾ. “ದೇವದತ್ತ ತ್ವಾದಿಜಾತಿರಭ್ಯು ಸೆಗಂತನ್ಯಾ 1 
ಕ್ರ ಯಾಸ್ತ್ರ ಪಿ ಜಾತಿರಾಲಕ್ಷ್ಯತೇ। ಸೈ ವ ಧಾತುವಾಚ್ನಾ, | ಸಚತೀತ್ಕಾ 
ದಾವನುವೈ ತ್ರಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ಸಾ ) ಹುರ್ಭಾವಾತ್‌ || 


ಜಾತಿಯೇ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೆನ್ನುವ ವಾಜಪ್ಯಾಯನರ ಮಂತ 
ಸೇ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪವ ವಾಜಪ್ಯಾಯನರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಗೋ 
ಬ್ಹಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿಯನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆಯಾ ಜಾತಿಯ ಪ ie ದ ನ ಂತರ, ಅದರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ "ವ್ಯಕ್ತಿ' ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಶುಕ್ಲ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಗುಣದೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವ ಜಾತಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಅದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದರಿಂದ ಗುಣ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರವ 
ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿಯ ಜಾತಿಸಂಬಂಧವು, ಗುಣಸಂಬಂಧದಿಂದುಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
ಸಂಜ್ಣಾಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ವಿನಾಶದವರೆಗೂ ಶೆ ಶವ, 
ಯೌವನ, ಕೌಮಾರ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥಾಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ, “ಇವನು ಅವನೇ' ಎಂಬ 
ಅಭೇದಜ್ಞಾನದ ಬಲದಿಂದ ದೇವದತ್ತತ್ವ ಜಾತಿ ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಯೇ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ ಧಾತು ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಪಚತಿ. -ಬೇಯಿಸುತ್ತಾನೆ, ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಅನುವೃತ್ತವಾಗುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 


SSN 


ಅಂದರೆ: ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಭೇದದ ಕಾರಣದಿಂದ ಶಬ್ದವು ' ಈ ರೀತಿ ನಾಲ್ಕು ತೆರನಾಗಿದೆ. 
ಜಾತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುವ, ಅಂದರೆ ಜಾತಿಯೇ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದ 
ಜಾತಿಶಬ್ದ, ಗುಣವು ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದ ಗುಣಶಬ್ದ. ಇದೇ ರೀತಿ ಕ್ರಿಯೆ, ಸಂಜ್ಞೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಗಳು ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞಾಶಬ್ದಗಳು. ಒಂದೇ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಗೋತ್ವ' ಜಾತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿದು 'ಗೌಃ'-'ಹಸು' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ಗೋ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ಲ ಗುಣವನ್ನು 
ನೋಡಿ ಗೌಃ ಶುಕ್ಲಃ ಎಂದು ಶುಕ್ಲ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಚಲನ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನರಿತು “ಚಲತಿ-ನಡೆಯುತ್ತ ದೆ: ಮದು ಪ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಅದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ `ಡಿತ್ಮ' ಎಂಬುದಾಗಿ 


1 ಶಬ್ದವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ--ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಸಂಜ್ಞಾ. ಪ್ರವೃತ್ರಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 


494 . ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ದ್ರವ್ಯಪದಾರ್ಥವಾದಿವ್ಯಾಡಿನಯೇ ಶಬ್ದಸ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿರೇನಾಭಿದೇಯ 
ತಯಾ ಪ್ರತಿಭಾಸತೇ | ಜಾತಿಸ್ತೂಪಲಕ್ಷಣತಯೇತಿ ನಾನಂತ್ಕಾದಿ 
ದೋಷಾವಕಾಶಃ ॥ 


ಪಾಣಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯಸ್ಕೋಭಯಂ ಸಂಮತವತ್‌ 1 ಯತೋ ಜಾತಿ 
ಪದಾರ್ಥಮಭ್ಯುಪಗಮ್ಮ "ಜಾತ್ಕಾಖ್ಯಾಯಾಮೇಕಸ್ಮಿನ್ಚಹುವಚನಮ 


ದ್ರವ್ಯ [ವ್ಯಕ್ತಿ]ವೇ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪ್ಪವ ವ್ಯಾಡಿ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ 
ಯಲ್ಲ; ಜಾತಿಯು ಉಪಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನಂತ' ' 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿಗೆ! ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. Re 


ಪಾಣಿನಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪದಕ್ಕೆ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಎರಡೂ ಅರ್ಥ 
ಪಾಣಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಎರಡೂ ಸಮ್ಮತವೇ. ಕಾರಣವಿಷ್ಟೆ : ಜಾತಿಯನ್ನೇ ಪದದ 
ಅರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪಿ "ಜಾತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಏಕವಚನವನ್ನೂ 


ಸಂಜ್ಞೆ ಇದೆ ಎಂದರಿತು ಡಿತ್ಮ ಶಬ್ದ ವು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಡಿತ್ತ' ಎಂಬುದು ಒಂದು 
ಹೆಸರು. ಶಬ್ದದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಸಂಕೇತಾರ್ಥ ಜಾತಿಯೇ ಎಂದೂ, ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ 
ಜಾತಿವಿಶಿಷ್ಟವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಭಿನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿವೆ. ವಾಜಪ್ಯಾಯನ ಜಾತಿಸಿದ್ದಾಂತವಾದಿ.. ಈತನ 
ಪ್ರಕಾರ, ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾ, ಸಂಜ್ಞೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ. 
ಅನೇಕ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿರುವ ಗೋತ್ವ ಜಾತಿಯೇ ಗೋ ಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ. ' 
ಈ ಜಾತಿಯೇ ಅದರ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ. ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಶುಕ್ಲ ಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ ಶುಕ್ಲತ್ವ 
ಜಾತಿಯೇ. ಇದೇ ರೀತಿ ಚಲತಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ, ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಚಲನ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಚಲನತ್ವ ಜಾತಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ, ಸಂಜ್ಞಾವಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲಕವೂ 
ಜಾತಿಯೇ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ, ಜನನದಿಂದ ಮರಣದವರೆಗೆ, ಬಾಲ್ಕ, ಯೌವನ, ' 
ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ ಮುಂತಾದ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದ್ದರೂ “ಇದು ಅದೇ ಶರೀರ' ಎಂಬ' 
ಅಭಿನ್ನತೆಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ, ಡಿತ್ಮತ್ವ, ದೇವದತ್ತತ್ವ, ಮುಂತಾದ ಜಾತಿಯ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಾಮಾಂಸಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ದ್ರವ್ಯವಾಚಕ, ಗುಣವಾಚಕ, ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕ ಸಂಜ್ಞಾ 
'ವಾಚಕ, ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತಿಯೇ ವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಾಜಪ್ಯಾಯನರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


1 ಯಾವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತಗ್ರಹವಿದೆಯೋ ಆ ಶಬ್ದ ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಕೇತಗ್ರಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥತೋರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತ 
ಗ್ರಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಕೇತಗ್ರಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು 'ಗೋ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಶೀತವಾಗುವ ಎಲ್ಲಾ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸಂಕೇತಗ್ರಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅನಂತಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಇದೇ “ಆನಂತ್ಯದೋಷ'. 
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ನ್ಯತರಸ್ಕಾಮ್‌? (ಪಾ. ಸೂ. ೧..೨-೫೮) ಇತ್ಯಾದಿನ್ಯವಹಾರಃ | ದ್ರವ್ಯ 
ಪೆದಾರ್ಥಮಂಗೀಕೃತ್ಯ  "ಸರೂಸಾಣಾಮೇಕಶೇಷ ಏಕವಿಭಕ್ಕ್‌? 
(ಪಾ.ಸೂ. ೧-೨-೬೪) ಇತ್ಯ್ಕಾದಿಃ | ವ್ಯಾ ಕರಣಸ್ಯ ಸರ್ವಪಾರ್ಷದತ್ಕಾನ್ಮತ 
ದ್ವಯಾಭ್ಯುಪ ಪಗಮೇ ನ ಕಶ್ಚಿದಿ ರೋಧ | ತಸ್ಮಾದದ್ದಯಂ ಸತ್ಯಂ 
ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಂ ಸರ್ವಶದಾ" ರ್ಥ ಇತಿ ಸ್ಥಿ ತಮ್‌ | 


ತದುಕ್ಷಮ್‌- 


ತಸ್ಮಾಚ್ಛ ಕ ಕ್ರನಿಭಾಗೇನ ಸ ಸತ್ಯಃ ಸರ್ವಃ ಸದಾತ್ಮಕಃ | 

ಏಕೋರ್ಥಃ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ತ € ಬಹುರೂಪಃ ಪ್ರಕಾಶತೇ. ಇತಿ॥ 
(ನಾ.ಪ * ಷಿ-ಷ್ಲಿ-ಲ೭ಿ) 

ಸತ್ಯಸ ರೂಪಮಪಿ ಹಂಣೋಕ, 0 ಸಂಬಂಧಸಮುದ್ದೆ (ಶೇ 


ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿ ಬಹುವಚನವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು' (ಪಾ.ಸೂ. ೧-೨-೫೮) 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ದ್ರವ್ಯ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪಿ "ಸಮಾನ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ, ಸಮಾನರೂಪವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳೆಷ್ಟಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ (ಪಾ.ಸೂ. ೧-೨-೬೪) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಎರಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಆದ, ಸತ್ಯವೂ, ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ 
ಆದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥ.* ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- | 

ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವೂ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ, ಸದ್ರೂಪವೂ ಆಗಿರತಕ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮ 
ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥತತ್ವವು ಆಯಾ ಶಬ್ದ ಗಳ ವಾಚ್ಯತ್ವದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ವಿಭಾಗದಿಂದ 
ಬಹುರೂಪ ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ (ವಾ.ಪ. ಬೀಜ; 

ಭರ್ತೃಹರಿಯು ತನ್ನ ವಾಕ್ಯಪದೀಯದ - ಸಂಬಂಧಸಮುದ್ದೇಶವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ 


1 ಗೋವು ಸಾಧು ಪ್ರಾಣಿ ಎಂದು ಏತವಚನವನ್ನೇ “ದ ೋಗಿಸಿದರೂ ಅದು ಇಡೀ ಗೋ- 
'ಜಾತಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತ ದ ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಪ್ರಧಾನನಿರ್ದೇಶ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

2 ರಾಮ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿರುವಾಗ ರಾಮಶ್ಚ ರಾಮಶ್ವ ರಾಮೌ ಎಂದಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನೇಕ 4 ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗೆ' ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದ್ವಿವಚನ ಬರದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂತಹ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರರ ಕ ಧಾನವಾಗಿ ತೋ ತ್ತದೆ, 


ಕ ಜಾತಿ ಪಕ್ಷವಾಗಲಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಪಕ್ಷವಾಗಲಿ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಅಖಂಡವಾದ ಹ | 

ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೇ ಮೂಲ. ಜಾತಿಪಕ್ಷವನ್ನೊ ಪ್ಪಿದಾಗ ಗೋತ್ತಾ ದಿ ಜಾತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ತೆಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಪಕ್ಷವನ್ನೊಪ್ಪ ದಾಗ, ಅದು ಅಸತ್ಯವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಉಪಾಧಿಯ ಮೂಲಕವೇ ಪ್ರತಿಪಾ ಪಾದಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ; 
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ಯತ್ರ ದ್ರಷ್ಟಾ ಚ ದೃಶ್ಯಂ ಚ ದರ್ಶನಂ ಚಾವಿಕಲ್ಪಿತಮ್‌ | 
ತಸ್ಕೇವಾರ್ಥಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ಯಮಾ ಹುಸ್ರ್ರಯ್ಯಂತವೇದಿನಃ--ಇತಿ | 
ದ್ರವ್ಯಸಮುದೆ ಸೇಶೇಸಹಿ 
ಧೂ ಸತ್ಯಂ ಸುವರ್ಣಂ ಕುಂಡಲೇ ಯಥಾ! 
ನಿಕಾರಾಸಗನೋ ಯತ್ರ ತಾಮಾಹುಃ ಪ ್ರಕೃತಿಂ ಪರಾಮ್‌.__ ಇತಿ | 
(ವಾ.ಪ. ೩-೨-೧೫) 
ಅಭ್ಯುಪಗತಾದ್ಮಿತೀಯತ್ಸನಿರ್ಮಾಹಾಯ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಯೋರ 
ನಿಭಾಗಃ ಪ್ರದರ್ಶಿತಃ. 
ವಾಚಾ ಸಾ ಸರ್ವಶಬ್ದಾ ನಾಂ ಶಬ್ದಾ ಚ್ಚ ನಪ )ಫಕ್ತ ತಃ। 
ಪೃಢಕ್ತೆ ಎಪಿ ಸಂಬಂಧಸ್ತ ಯೋರ್ಜೇನಾತ  ಸೋರಿವಇತಿ | 
4 (ವಾ.ಪ. 4-೨-೧೬) 


ಎಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟಾ [ನೋಡುವವನು], ದೃ ಶ್ಯ [ವಸ್ತು] ದರ್ಶನ [ಜ್ಞಾ ನ] ಈ ಮೂರೂ 
ಸಿ ಆ (ಆತ್ಮ ರೂಪವಾದ, ಪರಾತ ; ರವಾದ) ಪರಾರ್ಥ 
ವನ್ನೇ ಸತ್ಯ ಎಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ರೆ. 

ದ್ರವ್ಯಸಮುದ್ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ | 

ಹೇಗೆ ಕುಂಡಲವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಮೇಲೂ ಸುವರ್ಣವು ಇರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಯಾವುದು ವಿಕಾರಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದೋ ಮತ್ತು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ 
ಎಕಾರವು ಸದಾ ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೋ ಅದನ್ನೇ ಪರಮ ಪ್ರಕೃತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 
(ವಾ.ಪ. ೩-೨-೧೫). 

ಅಖಂಡ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೂ ಮೂಲ 

ಮೇಲೆ ಸಾಧಿಸಿದ ಅದ್ವೆ ತ ತತ್ವದ ನಿರ್ವಾಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಾಚ್ಯವಾದ (ಬ್ರಹ 
ಸತ್ತೆ) ಮತ್ತು ವಾ್‌ (ಸೊ ಟಿ) ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದೆ. 

ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸತ್ತೆಯು ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳ ವಾಚ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅದು (ಆ ನಿತ್ಯವಾದ 
ಸ್ಫೋಟ) ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರ ತ್ಯೆ (ಕವಾಗಿಲ 'ದಿದ್ದರೂ ಅವರಡಕ್ಕಿ ರುವ . 
ಜಸತ: ಸ `ರಮಾತ್ಮ ರಿಗಿರುವಂತೆ ಇ ಜ್‌ 


1 ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಾಚ್ಯ. ವಾಚಕ, ಸ್ಫೋಟರೂಪವಾದ ಶಬ್ದ. ವಾಚಕವಾದ ಸ್ಫೋಟರೂಪವಾದ ಶಬ್ದ 
ಕ್ಕಿಂತ ವಾಚ್ಯ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಾಚ್ಯ-ವಾಚಕಗಳಿಗೆ 'ಅಭೇದವಿದ್ದ ರೂ, ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ. 
A ಕಲ್ಪ ನಾಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸಂಬಂಧ. ಜೀವ -ಪರಮಾತ ರಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದ ರೂ, 
ವ್ಯಾ ವಹಾರಿಕದಶೆಯಲ್ಲಿ ನಿಯಮ್ಯ -ನಿಯಾಮಕ ಮುಂತಾದ ಭೇದವು ತೋರುವಂತೆ, ಸೊ ಟಿ ಮತ್ತು 

ಬ್ರ ಹ ಒಸತ್ತೆಗಳಿಗೆ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. 
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ತತ್ತದುಸಾಧಿಪರಿಕಲ್ಲಿ ತಭೇದಬಹುಲತಯಾ ವ್ಯನಹಾರಸ್ಯಾ- 
ವಿದ್ಯಾಮಾತ್ರಕಲ್ಪಿ ತತ್ವೇನ ಪ್ರತಿನಿಯತಾಕಾರೋಸಧೀಯಮಾನ 
ರೂಪಭೇದಂ ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ವಂ ಸರ್ವಶಬ್ದನಿಷಯಃ |! ಅಭೇದೇ ಚ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕೇ ಸಂವೃ ತಿವಶಾದ್ದ ,ಪಹಾರೆದಶಾಯಾಂ ಸ್ವಷ್ಟಾ ್ಲಿವಸ್ಥಾನ ವ 
ಮಚ್ಚಾನಚಃ ಪ್ರಪಂಚೋ ನನರ್ತತ ಇತಿ ಕಾರಾರ್ಟ. | 


ತದಾಹುರ್ವೇದಾಂತವಾಡಸಿಪುಹಾಃ_ 


ಯಥಾ ಸ್ವಪ್ಪ ಶೈಪ್ಪಪ ಪ್ರಪಂಚೋಯಂ ಮಂತಿಂ ಮಾಯಾನಿಜೃ ೦ಭಿತಃ। 
ಏವಂ ಜಾಗ್ರತ ಸಂಚೊಟಪಿ ಮಿ ಮಾಯಾನಿಜೃಂಭತ- ಇತಿ॥॥ 


ತದಿತ್ಥ ೦ ಕೂಟಿಸ್ಸೆ € ಪರಸಿ ನ ಹ್ಮ: 2) ಸಜ್ಜಿ ದಾನಂದರೂಪೇ ಪ್ರತ್ಯಗಭಿ 
ನೆ «ವಗತೇ ಅನಾವ, ವಿದ್ಯಾನಿವೃ ತ್ಮೌ ತಾವೃಗ್ಬ ಹ್ಯಾ ತ್ಮನಾಸಸ್ಥಾ ನ 
ಲಕ್ಷಣಂ ನಿಶ್ರೇಯಸಂ ಸೇತ್ಸ್ಯತಿ॥ 


ಬ್ಹಬ್ರ ಹ್ಮಣಿ ನಿಷ್ಣಾತಃ ಪ “ey ಬ್ರಹ್ಮಾ; ಧಿಗಚ್ಛತಿ! (ಮ. ಭಾ. ಶಾಂ.ಪ. 
೨೭೦_೨) ಇತ್ಯಭಿಯುಕ್ತೋಕ್ತೇ8 | ತಥಾ ಚ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ 


ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದು (ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪಭೇದ 
ಗಳು) ತನ್ನ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾದ ಆಕಾರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಆರೋಪಿತ ವಾಗುತ್ತವೆ--ಆದರೆ 
ಇದು, ಆ ವಸ ಗಳ ಉಪಾಧಿಗಳ ಮೂಲಕ ಕಲ್ಪಿತ ಭೇದಗಳ ಆಧಿಕ್ಕದಿಂದಲೂ 
ಹಾಗೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂದೊಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಡವ ್ಲೇ ee ಾ್‌ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ವಪ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಯಂತೆ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ (ವಸ್ತು ಗಳಿಂದ 

ಪ್ರಪಂಚವು ೫೫೫ ದೆ ಎಂಬುದೇ ಕಾರಿಕೆಯ. ಅರ್ಥ. 

ವೇದಾಂತ ಮತದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತರಾದವರು ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ--ಹೇಗೆ 
ಸ್ವಪ್ನ ಪ್ರಪಂಚವು ನನ್ನೊಳಗಿನ ಮಾಯಾಪರಿಣಾಮದಿಂದಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿ 
ಜಾಗೃತ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ನನ್ನೊ ಳಗಿನ ಮಾಯಾಪರಿಣಾಮವೇ ಕಾರಣ. 

ಈ ರೀತಿಂ pr ಅಭೇದವುಳ,, ಕೂಟಸ್ಥನಾದ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 


ಗಿ ಗ 


ಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನರಿತ ಮೇಲೆ, ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಹೊಂದಿ, ಬ್ರಹ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವಂತಹ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವನ್ನು (ಸಾಧಕನು) 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 


ವ್ಯಾಕರಣದಿಂದ ಮೋಕ್ತಸಪ್ರಾಸ್ತಿ 
ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾತನಾದವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾ - (ಮಹಾ. ಭಾ.ಶಾಂ. 
ಷಲ. ೨೭೦-೨) ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರವು 


32 


498 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ನಿಃ॥ಶ್ರೇಯಸಸಾಧನತ್ನಂ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ! ತದುಕ್ತಮ್‌- - 
ತದ್‌ದ್ವಾರಮಹವರ್ಗಸ್ಥ "ನಾಜ್ಮಲಾನಾಂ ಚಿಕಿತ್ಸಿತನತ್‌ | 
ಪವಿತ್ರಂ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾ ನಾನುಧಿನಿದ್ಯ ೦ಪ ಕ್ರಚಕ್ಷತೇ ಇತಿ | 
(ವಾ.ಪ ತ. ೧-೧೪) 
ತಥಾ-- 
ಇದಮಾದ್ಯಂ ಪದಸ್ಥಾ ನಂ ಸಿದ್ಧ ಸೋಷಾನಪರ್ನಣಾಮ್‌ | 
ಇಯಂ ಸಾ ಮೋಕ್ಷಮಾಣಾನಾಮಜಿಹ್ಮಾ ರಾಜಪದ್ಧತಿಃ ಇತಿ ॥॥ 
(ನಾ. ಪ. ೧-೧೬) 
ತಸ್ಮಾದ್ಹಾ $ಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ 0 ಜ್‌ ಫ್‌ | 
ವ್ಯ ಮಿತಿಸಿದ್ದೆ ಸ್‌ || 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾ ಯಣನಾಧನೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಸಹ ॥ 


ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಯಿತು. ಅದನ್ನೇ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ-- 

ಅದು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ, ವಾಜ್ಮಲಕ್ಕೆ ಔಷಧ, ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲೂ ಇದು ಪವಿತ್ರ; 
ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಇದು ಮೂಲ! ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ವಾ.ಪ. ೧-೧೪). ಹಾಗೆಯೇ-- 

ಇದು ಆನಂದವು ಸೋಪಾನದ ಸಾಲಿ ನಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ ; ಮೋಕ್ಷ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಸಂಚರಿಸಬಯಸುವವರಿಗೆ ಇದು ನೇರವಾದ ರಾಜಮಾರ್ಗ ಓತ ಹದು; 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಕರಣವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನ 


ಅಥ ಸಾಂಖ್ಯೈರಾಖ್ಯಾತೇ ಪರಿಣಾಮವಾದೇ ಪರಿಸೆಂಧಿನಿ ಜಾಗರೂಕೇ 
ಕಥಂಕಾರಂ ನಿನರ್ತವಾದಃ ಆದರೆಣೇಯೋ ಭವೇತ್‌! ಏಷ ಹಿ ತೇಷಾಂ 


ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವ ಪರಿಣಾಮವಾದವೇಃ ಎದ್ದು ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗ 
ವಿವರ್ತವಾದವುಃ ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಆದರಣೀಯವಾಗುತ್ತದೆ ? ಅವರ ಘೋಷಣೆ ಹೀಗಿದೆ 


1 ಯಾವುದಾದರೂ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಆಂಶಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮ ಅಥವಾ ವಿಕಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು. (1) ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ರೂಪ ಮತ್ತು ಆಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬದಲಾಯಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಮೂಲತಃ 
ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮ. ಉದಾಹರ 
ಣೆಗೆ ಸುವರ್ಣದ ಗಟ್ಟೆಯಿಂದ ಮೂಗುತಿ, ಬಳೆ ಮುಂತಾದ ಆಭರಣ ಮಾಡಿದಾಗ ಸುವರ್ಣವು ತನ್ನ 
ಮೊದಲಿನ ಆಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡರೂ ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವಾದ ಸುವರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. (11) ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಹೊಸೆ 
ವಸ್ತುವೇ ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧದ ಪರಿಣಾಮ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಹಾಲು 
ಮೊಸರಾದಾಗ ಹಾಲು ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಹೊಸ ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ರೂಪಾಂತರವಾದ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಹಿಂದಣ ರೂಪ ಮತ್ತು ಆಕೃತಿಯನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಎರಡನೆಯ ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾದ ವಸ್ತು, ಮತ್ತೆ ತನ್ನ 

ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯ ಎರಡೂ ಸತ್ಯ 
ಎಂಬುದು ಪರಿಣಾಮವಾದದ ತಿರುಳು. ಸಾಂಖ್ಯರು ಜಗತ್ತು ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 

* ಯಾವುದಾದರೂ ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಬೇರೆ ರೀತಿ ಭಾಸ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ವಿವರ್ತ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದೂ, 
ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವುದು. ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಾವಿನ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾದಾಗ ವಸ್ತುತಃ 
ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸರ್ಪದ ಆಭಾಸ ಮಾತ್ರ 
ತೋರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಪಂಚರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಂಪಂಚವು 
ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿವರ್ತ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಕಾರಣ ಸತ್ಯ, ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ ಎಂಬುದು 
: ವಿವರ್ತವಾದದ ತಿರುಳು. ಪರಿಣಾಮವಾದವು ವಿವರ್ತವಾದದ ಪೂರ್ವಭೂಮಿ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
ಅದ್ವೈತದಲ್ಲುಂಟು, (ನೋಡಿ, ಸಂ.ಶಾ. ೨-೬೧). 


ಈ ಎರಡು ವಾದಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ಸದಾನಂದರು ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತಸಾರದಲ್ಲಿ ಸುಂದರ 
ವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ-- | 
ಸ ತತ್ವತೋತನ್ಯಥಾ ಪ್ರಥಾ ವಿಕಾರ ಇತ್ಯುದೀರಿತಃ । 
ಅತತ್ವತೋಕ$ನೃಥಾ ಪ್ರಥಾ ವಿವರ್ತ ಇತ್ಯುದಾಹೃತಃ ವೇ.ಸಾ. ಪುಟ ೮) 


\S 


500 ಸರ್ನದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಆಘೋಷಃ |! ಸಂಕ್ಷೇಸೇಣ ಹಿ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರೇ ಚತಸ್ರೋ ನಿಧಾಃ 
ಸಂಭಾನ್ಯಿತೇ, ಕಶಿ ಶಿ ದರ್ಥಃ ಪ್ರಕ  ತಿರೇನ, ಕಶ್ಲಿದ್ದಿಕೃತಿಪ್ರಕೃ ತಿಶ್ಚ, 
ಶಶ್ಚಿ ದ್ವಿಕೃತಿಕೇವ, ಕೆತ್ತಿ Bee ನ || 


ತತ್ರ ಕೇನಲಾಫ ಶ್ರಿಕೃತಿಃ ಪ್ರಧಾನಪದೇನ ನೇದನೀಯಾ ಮೂಲ 
ಪ್ರಕೃ 3! ನಾಸೌ ಅನ ಸ್ಮ ಕಸ್ಯ ಚಿದ್ದಿಕೃತಿ8 । ಪ್ರೆಕರೋತೀತಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ರತ 'ಸ್ರೃತ್ಸತ್ತ್ಯಾ ಸತ್ತರಜಸ ಸ ನೋಸುಣಾನಾಂ ಸಾಮ್ಯಾ ವಸ್ಥಾಯಾ 
ಅಭಿಧಾನಾತ್‌! ತಡುಕೆ 2 ೦“ಮೂಲಪ್ರೆಕೃ ತಿರವಿಕೃತಿಃ ಇತಿ! ಮೊಲಂ 


ಚಾಸೌ ಪ ್ರಿಕೃ ತಿಶ್ಲೆ ಮೂಲಪ್ರ ಕ್ರ ತಿ8 | 


ನರ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಸ್ಯಾಸೌ ಮೂಲಂ, ನ ತ್ನಸ್ಯ ಐ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಥ ಮೂಲಾಂತರಮಸ್ತಿ, ಅನವಸ್ಥಾ ಪಾತಾತ್‌" | ನ 4 
ಬೀಜಾಂಕುರನದನವಸ್ಥಾ ದೋಷೋ ನ ಭವತೀತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌ ; 


ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಪ ಕೃತಿ, ಕೆಲವು ಪ್ರ ಕೃತಿ- ವಿಕೃತಿ, ಕೆಲವು ಕೇವಲ 
ಎಕೃತಿ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ ವಿಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 


ಕೇವಲ ಪ್ರಕೃತಿ ತತ ಕೈದ ಸ್ವರೂಪ 

ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರಕೃತಿ ಟಕ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ. ಇದು ಮತ್ತೊಂದು (ಪದಾರ್ಥದ) ವಿಕೃತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಹೆಚ್ಚಾಗಿ , ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ನಿರ್ವಚನದಿಂದಲೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. 
(ಇದರಿಂದಲೇ) ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳ ಸಾಮ್ಯಾ ವಸ್ಥೆಯು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ.ಃ 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು ವಿಕೃತಿರೂಪವಲ' ‘a ಂ.ಕಾ. ೩) ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಅದು (ಸೃಷ್ಟಿಗೆ) ಮೂಲವೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೂಲಪ್ರಕ್ಕತಿ 
ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 

ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಇದು ಮೂಲಪ್ಪ ಕೃತಿ; ಆದರೆ ಈ 
ಪ್ರಧಾನತತ್ವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮೂಲಕಾರಣವಿಲ್ಲ. (ಇದಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ) ಅನವಸಾ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಬೀಜಾಂಕುರನ್ಯಾ ಯ 


pS SNE ಬಲಾತ 


1 ಕಾರಣವಾದದ್ದು. ಪ್ರಕೃತಿ (Productive). ಕಾರ್ಯವಾದದ್ದು ವಿಕೃತಿ (Prಂdೆಬಂt); ಕಾರಣ- : 
ಕಾರ್ಯ ಎರಡೂ ಆಗಿರುವುದು ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಕೃತಿ. ಕಾರಣ ಹಾಗೂ ಹು ಎರಡೂ ಆಗದಿರುವುದು 
ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 

2 ಪ್ರಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿರುವ ವಿಶ್ವದ ವ್ಯಕ್ತಾವಸ್ಥೆ ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ. ಲೀನವಾಗಿರುವಾಗ ಸತ್ತ ಬ 
ರಜ ಸ್ರಮೋಗುಣಗಳು ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ಲಿರುತ್ತ ವೆ. ಬೀರುವುದೂದಲೇೇ ಮುಂದಿನ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರ 
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ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾದಿತಿ ಭಾವಃ ll 

ನಿಕೃ ತಯಶ್ಚ ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಯಶ್ಚ ಮಹದಹಂಕಾರತನ್ಮಾತ್ರಾಣಿ | ತದ 
ಪ್ರ್ಯುಕ್ತೆ ಆ "ಮಹೆದಾದಾ ಪ್ರಕೃ ತಿನಿಕೃತಯಃ ಸಪ್ತ? (ಸಾಂ.ಕಾ.4) ಇತಿ! 
ಅಸಾ ರ್ಥಃ- ಪ್ರ ಕ್ರ ತಯುಶ್ಶ' ಠಾ ಬಿಕ್ಕ ತಯಶ್ಚೇತಿ ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಕೃ 
ತಯಃ ಸಪ್ತ ಹತರ ತತಾ ನಿ ಸಷ ತತ್ರ Tn 4 
ನೇವನೀಯಂ ಮಹತ್ತ ತೃ ಮಹಂಕಾರಸ್ಕ ಪ್ರೆ ಕು ತೀ! ಮೂಲ 
ಪ ರ್ರ ಕೃತೇಸ್ತು ನಿಕೃ ತಿಃ | 


ಏನಮುಹಂಕಾರತತ ಶೈಮಭಿಮಾನಾಪರನಾನುಜೀಯಂ ಮುಹತೋ 
ವಿಕೃತಃ | ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಸಜೀವ ಅಹಂಕಾರತತ್ವಂ ತಾಮಸ ಪಂಚತನ್ಮಾಾ 


ದಂತೆ ಈ ಅನವಸ್ಥೆಯು ದೋಷವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ. 


ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ನಿಕೃತಿ ಎರಡೂ ಆಗಿರುವ ತತ್ವಗಳು 

ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ ಮತ್ತು (ಪಂಚ) ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಹೌದು, 
ವಿಕೃತಿಯೂ ಹೌದು. "ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಏಳು ತತ್ವಗಳು ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಕೃತಿ ಎರಡೂ 
ಆಗುತ್ತವೆ' (ಸಾಂ.ಕಾ. ೩) ಎಂದು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ 
ಮಹತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಏಳು ತತ್ವಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಗಳಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಹಾಗೆಯೇ ವಿಕೃತಿ 
ಗಳಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಕೃತಿ-ವಿಕೃತಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣ 
ಮುಂತಾದ ಪದದಿಂದ ಬೋಧಿತವಾಗುವ ಮಹತ್ತತ್ವವು (ಮುಂದಿನ ತತ್ವವಾದ) 
ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿ. ಆದರೆ ಅದು ಸ್ವಯಂ ಮೂಲಪ್ಪಕೃತಿಯ ವಿಕೃತಿ. 

ಇದೇ ರೀತಿ ಅಭಿಮಾನ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಅಹಂಕಾರವು ಮಹತ್ತತ್ವದ 
ವಿಕೃತಿ. ಇದೇ ಅಹಂಕಾರತತ್ವವು ತಮೋಗುಣದಿಂದ MEE ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂಬ, 


1 ಬೀಜವಿಲ್ಲದೆ ವ ೈಕ್ಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ವೃಕ್ಷವಿಲ್ಲಧೆ ಬೀಜವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು ಇದ್ದ ದ್ದು 
ವೃಕ್ಷವೇ, ಬೀಜವೇ, ಎಂದು ಯಾರೂ ಹೇ ಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಪ್ರ ವರ್ತಿ 
ಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ “ಬೀಜಾಂಕುರನ್ಯಾ ಯ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗದಿರುವಾಗ' ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ನ್ಯಾಯ ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 

2 ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಮನಸ್ಸು, ಅಹಂಕಾರ, ಮಹತ್‌ ಇವು ಮೂರೂ ಅಂತಃಕರಣ' 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಹತ್‌ ತತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಂತಃಕರಣ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
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ತ್ರಾಣಾಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಭಿಧಾನನಾ್‌ | ತದೇವ ಸಾತ್ಮಿಕಂ ಸತ್ರ್ರಕೃತಿಃ 
ಏಕಾದಶೇಂದಿ ್ರ್ರಯಾಣಾಂ, ಖುದ್ಧಿ ಉಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ " ಚತ್ತುಃತ್ರೋತ್ರ 
ಘ್ರಾ ಇರಸನತ್ಯ ಗಾಖಾ ,ನಾಂ್ಯಕರ್ನೇಂಡ್ರಿಯಾಣಾಂ ನಾಕ್ಪಾಣಿಷಾದ 
ಪಾಯೂಪನ್ಸ್‌ ಖ್ಯಾನಾ್ಯಉಭೆಯಾತ್ಮಕೆಸ್ಯ ಮನಸಶ್ಚ | ರಜಸಸ್ತೂಭ 
ಯತ್ರ ಕ್ರಿಯೆಸೀತ್ರಾ ದನದ್ವಾರೇಣ ಕಾರಣತ್ಯಮಸಿ ಸೀತಿ ನ ವೈ ಯ 
ರ್ಥ್ಯಮ್‌ ಗ 


ತದುಕ್ತಂ ಈಶ್ವರಕೃ ಷೆ (ನ 


EN ತಸ್ಮಾತ್‌ ದ್ವಿನಿಧಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಸರ್ಗಃ | 
ವಿಕಾದಶಕರಣಗಣಸ್ತನ್ಮಾತಾ ತ್ರಾಪಂಚೆಕರ ಚೈವ 


ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಏಕಾದಶಕಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ ವೈಕೃತಾದಹಂಕಾರಾತ್‌ | 
ಭೂತಾದೇಸ್ತ ನ್ಕಾತ್ರಃ ಸ ತಾಮಸಸೆ ನಸ್ಯ ಜಸಾದುಭಯಮ್‌ || 


ಬುದ್ಧೀಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚಕ್ಷಃಕ್ರೋತ್ರ ಘ್ರಾಣರಸನತ್ನ ಗಾಖ್ಯಾನಿ | 
ವಾಕ್ಸಾ ಜೆಷಾದಸಾಯೂಪಸ್ಥಾ $ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಾಣ್ಯಾ ಹಃ | 


ಹೆಸರುಳ್ಳ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಪುಕೃತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ (ಅಹಂಕಾರವು ಸತ 
ಗುಣಾಧಿಕ್ಕದಿಂದ ಪಂಚಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸು--ಹೀಗೆ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ರಜೋಗುಣವು 
ಎರಡು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯೋತ್ಪಾದಕವಾದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವಿದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ವ್ಯರ್ಥ ಎಂದು (ಭಾವಿಸಬಾರದು). 

ಅದನ್ನು ಈಶ್ವರಕೃಷ್ಣರು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ 

ಅಭಿಮಾನ ಭಾವನೆಗೆ (ಕಾರಣವಾಗುವುದೇ) ಅಹಂಕಾರತತ ಶೈ. ಅಹಂಕಾರದಿಂದ 
ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಕಾರ್ಬ್ಯುಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. (ಭಿ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಸಮುದುಯ (11) ಇದು ತನ್ಮಾತ್ರಗಳ ಗುಂಪು. | 

ವೈಕೃತವಾದ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಾತಿ ಶಿಕ ಗುಂಪು ಉತ್ಪನ್ನ 

ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ತಾಮಸ ಭೂತಾದಿ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳುಂಟಾಗು 
ತ್ತವೆ. ತೈಜಸವಾದ ರಾಜಸಾಹಂಕಾರ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ.3 

ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಮೂಗು, ನಾಲಿಗೆ ಮತ್ತು ತಕ್‌ ಇವುಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೆಂದೂ, ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ನಾ ಪಾಯು, ಉಪಸ್ಥ ಇವುಗಳನ್ನು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡು ವಿಧವೂ ಆಗಿರುವ ಮನಸ್ಸು ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


ಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕಾಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ವೈಕೃತವೆಂದೂ, ತಾಮಸಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಭೂತಾದಿ 
ನ ಸಾಹಂ:೨ರಕ್ಕೆ ತೈಜಸವೆಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ. (ಸಾಂ.ಕಾ. ಗೌ. ೨೬) 


ಕೆ ಸಾ೦ಖ್ಯ ದರ್ಶನ 503 


ಉಭಯಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಮನಃ ಸಂಕಲ್ಪಕಮಿಂದ್ರಿಯಂ ಚ ಸಾಧರ್ಮ್ಯಾತ್‌-ಇತಿ! 
ವಿವೃತಂ ಚ ತತ್ನಕೌಮುದ್ಯಾಂ ಆಚಾರ್ಯವಾಚಸ್ಪತಿಭಿಃ ! 
“ಹೇವಲಾ ವಿಕೃತಿಸ್ತು ನಿಯದಾದೀನಿ ಸಂಚನುಹಾಭೂತಾನಿ ಏಕಾ 

ದಶೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚ! ತದುಕ್ತಂ. _"ಸೋಡ್ಕಕಸ್ತು ವಿಕಾರ? (ಸಾಂ.ಕಾ. 

4) ಇತಿ! ಸೋಡಶಸಂಖ್ಯಾನಚ್ಛಿನ್ನೋ ಗಣಃ ಷೋಡಶಕೋ ವಿಕಾರ 

ಏವ, ನ ಪ್ರಕೃತಿರಿತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಾಧರ್ಮ್ಮವಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಅದನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ಸಾಂ.ಕಾ. ೨೪-೨೭). 

ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರು ತಮ್ಮ ಸಾಂಖ್ಯತತ್ವ ಕೌಮುದಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶದ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿಕೃತಿ ತತ್ವಗಳು 

ಪಂಚಭೂತಗಳು ಮತ್ತು ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕೇವಲ ವಿಕೃತಿಗಳು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ "ಹದಿನಾರು ತತ್ವಗಳು ಕೇವಲ ವಿಕಾರಿಗಳು' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹದಿನಾರು 
ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಪರಿಮಿತಿಗೊಂಡ ಈ ಗುಂಪು, ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯವೇ ಹೊರತು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲ (ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕಾರಣವಲ್ಲ). 

1 ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ವಗಳು. ಅವುಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯಾಗಿ 
ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. (1) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದು ತಾನು ಮಾತ್ರ ಯಾವುದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗ 
ದಿರುವ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. (11) ಕೆಲವು ತತ್ವಗಳು ಬೇರೆ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
` ತ್ತವೆ, ಆದರೆ ತಾವು ಬೇರೆ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಲಾರವು--ಇಂತಹವುಗಳಿಗೆ ವಿಕೃತಿಗಳಂದು 
ಹೆಸರು. (111) ಕೆಲವು ತತ್ವಗಳು ಬೇರೆ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದರೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ತತ್ವಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ಪಾದಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅಂದರೆ ಅವು ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳೆರಡೂ ಆಗಿರಬಲ್ಲವು. ಇಂತಹ ತತ್ವಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಕೃತಿ-ವಿಕೃತಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. (17) ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ವವು ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಉತ್ಪಾದಕವೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಸಂಬಂಧರಹಿತವಾದುದು. 
ಇದನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ವಿಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 

ಇದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ತೋರಿಸಬಹುದು. 


ಪ್ರಕೃತಿ-ನಿಕೃತಿ ಎರಡೂ ಅಲ್ಲ: | ಪುರುಷ 1 
ಪ್ರಕೃತಿ: ಪ್ರಧಾನ, ಅವೃಕ್ತ, ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ನಾಮಾಂತರಗಳು 1 
ವಿಕೃತಿ : ಕಣ್ಣು, ಕಿವಿ, ಮೂಗು, ನಾಲಗೆ, ಚರ್ಮ ಈ ಐದು 


ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ವಾಕ್‌, ಪಾಣಿ, ಪಾದ ಗುದ, 

ಜನನೇಂದ್ರಿಯ ಈ ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು. 

ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಆಕಾಶ--ಈ ಪಂಚ 

ಭೂತಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು 16 
ಪ್ರಕೃತಿ. ನಿಕೃತಿ: ಬುದ್ದಿ, ಆಹಂಕಾರ, ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ, ಸ್ಪರ್ಶ, 
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ಬನ್ನ ಪೃಥಿನ್ಯಾದಯೋ ಗೋಫಘಟಾದೀನಾಂ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ತಥಾಪಿ 
ನ ತೇ ಪೃಥಿನ್ಯಾದಿಭ್ಯಸ್ತತ್ವಾಂತರಮಿತಿ ನ ಪ್ರ ಕೃತಿಃ ! ಇತ್ತಾ ತರೋ 
ಪಾದಾನತ್ಯ, ೦ ಚೇಹ ಪ್ರಕೃ ತತ್ವ ಮಧ ಸತ್ತ! i ಗೋಫುಟಿದೀನಾಂ 
ಸೂ ಅತೆ | ಂದ್ರಿಯಗ್ರಾ ಹ ತ ಡೋಃ ಸಮಾನತ್ಕೇನ ತತ್ವಾಂತರ 
ತಾ್‌ಭವಃ॥ 


ತತ್ರ ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಶರೂಪರಸಗಂಧತನ್ಮಾತ್ರೇಭ್ಯಃ ಪೂರ್ವಸೂರ್ವ 
ಸೂಕ್ಷ ಭೂತಸೆಓತೇಭ್ಯ $ ಸಂಚಮಹಾಭೂತಾನಿ ನಿಯದಾದೀಫಿ 
ಕ ಟಕ ರದ ೦ಚಗುಣಾನಿ ಜಾಯಂತೇ! ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಸ್ತು ಪ್ರಾಗೇವೋಕ್ತಾ | ತದುಕ್ತಮ್‌_- | 


| ಪ್ರ ನ ತೇರ್ಪುಹಾನ್‌ ತತೋಃಹಂಕಾರಸ್ತ ಸ್ಕಾ ದು ಣಶ್ಚ Aus: 
ಬ ದನಿ ಸೋಡಶಕಾತ ತ್ರಂಚಭ್ಯಃ ಪಂಚಭಾವಾನಿ ಇತಿ | 
(ಸಾಂ. “ಶಾ. ೨೨) 


ಅನುಭಯಾತ್ಮ, ಕಃ ಪುರುಷಃ! ತದುಕ್ತಂ "ನ ಪ್ರಕ ತಿರ್ನವಿಕೃತಿಃ 
ಪುರುಷಃ? (ಸಾಂ. ಜ್ಞ 4) ಇತಿ! ಪುರುಷಸ್ತು ಕೂಟಸ ನಿತ್ಕೊಹಿಸ ಸರಿಣಾನಿನಾ 


ಗೋವು, ಮಡಕೆ, ವೃಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪೃಥಿವಿ ಮುಂತಾದ ಭೂತಗಳು 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇವು ವಿಕೃತಿ ಮಾತ್ರವಾಗದೆ) ಪ್ರಕೃತಿಯೂ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದರೂ (ಗೋವು, ಮಡಕೆ ಮುಂತಾದವು) ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ತತ್ವಗಳೇನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದವಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ತತೊ ್ವೀತೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ತತ್ವ 
ವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಕೃತಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಸ್ಟೌಲ್ಯವು, ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ವವು, ಗೋವು, ಘಟ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ, ಪ ಓಥಿವಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಮಡಕೆ, ಮರ ಮುಂತಾದವು (ಪ ,ಥಿವಿಗಿಂತಲೂ) ಬೇರೆ ತತ್ತ ಓಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಒಂದೊಂದು ಗುಣಾಧಿಕ್ಕ ವುಳ್ಳ ಸ್ಥೂ ಸಲಭೂತವು ಉತ್ಸ ನ್ನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಹ್ಟಿಯನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್ತತ ವೂ ಅದರಿಂದ ಅಹಂಕಾರವೂ ಅದರಿಂದ ಹದಿನಾರು 
ತತ ಗಳೂ ಅದರಿಂದ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ (ಸಾಂ.ಕಾ. ೨೨). 


ಪುರುಷನ ಸ್ವರೂಪ 
ಪುರುಷನು ಎರಡೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, 
ವಿಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ' (ಸಾಂ.ಕಾ. ೩) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಪುರುಷನು ಕೂಟಸ್ಥ, ನಿತ್ಯ, 
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ನ ಕಸ್ಯಚಿತ್ರಕೃತಿರ್ನಾಪಿ ವಿಕೃತಿಃ ಕಸ್ಯಚಿದಿತ್ಯರ್ಥಃ॥ 
ಏತತ್‌ ಪಂಚನಿಂಶತಿತತ್ವಸಾಧಕತ್ಕೇನ ಪ್ರಮಾಣತ್ರಯಮಭಿಮು 
ತಮ್‌ | ತದಸ್ತುಕ್ಷ ಮ್‌ 


ದೃಷ್ಟಮನುಮಾನಮಾಪ್ತವಚನಂ ಚ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌ | 

ಶ್ರಿನಿಧಂ ಪ್ರಮಾಣಮಿಷ್ಟಂ ಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ಧಿಃ ಪ್ರಮಾಣಾದ್ಧಿಇತಿ॥ 
ಅಪರಿಣಾಮಿ. ಪುರುಷನು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ, ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ವಿಕೃತಿಯೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. | 

` ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೂರೇ 

ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ವಗಳ ಸಾಧಕವಾದುದ್ದು ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಈ ರೀತಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ- ಈ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಭಿಮತ. ಉಳಿದ 
ಎಲ್ಲಾ (ಉಪಮಾನ ಮುಂತಾದ) ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇವುಗಳಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತವೆ.2 
ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾಣಮೂಲಕವಾಗಿ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ (ಸಾಂ.ಕಾ. ೪). 


1ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪುರುಷತತ್ವವಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯವು ಈ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. 

(1) ಸಂಘಾತಮಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಮತ್ತೊಂದರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಕೃತಿಯ ಸಂಘಾತಮಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ತನಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆ ಮತ್ತೊಂದೇ ಪುರುಷ, 
ಕುರ್ಚಿ, ಮಂಚ, ಮೇಜು ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿಪೂರ್ಣಗಳಲ್ಲ. ಅವು ಯಾವುದೋ ಅರಕೆಯ 
ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸ್ವಯಂ ಪರಿಪೂರ್ಣವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ, ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ತತ್ವವೇ ಪುರುಷತತ್ವ. (11) ಪ್ರಕೃತಿಯು ತ್ರಿಗುಣಗಳಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಅಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿರಬೇಕು. 
111) ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು, ಚೈತನ್ಯದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು. ರಥವು ಒಂದು 
ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಚಲಿಸಬೇಕಾದರೆ ಸಾರಥಿ ಇರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಪ್ರೇರಕನಾದ, ಚೇತನನಾದ ಪುರುಷನಿರಬೇಕು. (17) ಸಂಸಾರದ 'ಸಮಸ್ತ ವಿಷಯಗಳೂ ಭೋಗವಸ್ತು 
ಗಳಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಭೋಕ್ತೃವೊಬ್ಬನಿರಬೇಕು., (೪) ಈ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲು ಅನೇಕರು ತವಕಪಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಹಂಬಲವು 
ಮುಕ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಸುಖ ದುಃಖ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಯು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತದೆ. (ನೋಡಿ, ಸಾಂ.ಕಾ. ೧೭). 

ಪುರುಷರು ಅನಂತ ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹುಟ್ಟು, ಸಾವು, ಇಂದ್ರಿಯ ಇವುಗಳ 
ಭಿನ್ನತೆಯಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಬೇರೆ 
'ಬೇರೆ ಬೌದ್ಧಿ ಕ, ನೈತಿಕ ಭಾವನೆಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಒಂದೊಂದು ಜೀವಂತ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪುರುಷನಿದ್ದಾನೆ. (ನೋಡಿ, ಸಾಂ.ಕಾ. ೧೮). ಕ 

2 ಉಪಮಾನ, ಅರ್ಥಾಪಶ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲೂ, `ಅನುಪಲಬ್ದಿ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. (ನೋಡಿ, ಸಾಂ.ತ.ಕೌ ; ಪುಟ ೩೦-೩೧ 
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ಇಹ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವೇ ಚತುರ್ಧಾ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ ಪ್ರಸರತಿ! 
ಅಸತಃ ಸಜ್ಜಾ ಯತ ಇತಿ ಸೌಗತಾಃ ಸಂಗಿರನ್ಷೆ ತ ನೈಯಾಯಿಕಾ 
ದಯಃ ಸತೋಸಜ್ಞಾಯತ ಇತಿ! ನೇದಾಸ್ತಿ ಸಃ ಸತೋ ನಿವರ್ತಃ 
ಕಾರ್ಯಜಾತಂ, ನ ವಸ್ತು ಸದಿತಿ! ಸಾಂಖ್ಯಾಃ ; ಪುನಃ ಸತಃ ಸಜ್ಜಾಯತ 
ಅತಿ! | 

ತತ್ರಾಸತಃ ಸಜ್ಜಾಯತ ಇತಿ ನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಃ ಪಕ್ಷಃ । ಅಸತೋ 
ನಿರುಸಾಖ್ಯ ಸ್ಯ ಕಶನಿಸಾಣವತ್ಯಾರೆಸಿತ್ವಾ ನುಪಪತ್ತೇಃ | ತುಚ್ಛಾ ತುಚ್ಛೆ 
ಯೋಸ್ತಾ ದಾತ್ಕಾ ನಸ ಪತ್ತೆ ಶ್ವ || 


ನಾಪಿ ಸತೊಟಸಜ್ಞಾಯತೇ |! ಕಾರಕವ್ಯಾಸ ಪಾರಾತ್ರಾಗಸತಃ ಶಶ 
ವಿಷಾಣನತ್ಸತ್ತಾ ಾಸಂಬಂಧಲಕ್ಷಣೋತ್ಸ ತ್ರ ,ನುಪಪತ್ತೇಃ। ನಹಿ ನೀಲಂ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದ ನಾಲ್ಕು ವಾದಗಳು 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಭಾವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಮತಭೇದವಿದೆ. ಅಸತ್‌ 
ನಿಂದ ಸತ್‌ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬೌದ್ದ ರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು ಸತ್‌ 
ನಿಂದ ಅಸತ್‌ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂ! ಬುದಾಗಿಯೂ. (ಅದ್ವೈತ) ಸಾ ಸತ್‌ನಿಂದ 
ವಿವರ್ತರೂಪವಾದ ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಅದು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸತ್ತಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ, ಸಾಂಖ್ಯರು ಮಾತ್ರ ಸತ್‌ನಿಂದ ಸತ್ತೇ 
ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಬೌದ್ಧ ರ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದ 
(ಈ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ) « ಅಸತ್‌ನಿಂದ ಸತ್‌ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ , 
ವಾದುದಲ್ಲ. ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿನಂತೆ ಸ ಸ್ವತಃ ಲ್ಯ ತೆ | ವಿಲ್ಲದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ ವು 
ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಾನಗಳಿಗೆ ಎಂದೂ ತಾದಾತ್ಮೆ x 
ಉಂಟಾಗುದಿಲ್ಲ. 
ನೈಯಾಯಿಕರ ಅಸತ್ವಾ ರ್ಯವಾದ 


ತ್‌ನಿಂದ ಅಸತ್‌ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಕೆವ್ಯಾ ಪಾರಕ್ಕೆಿ ಮೊದಲು ಮೊಲದ 
ಬಿ ನಿನಂತೆ ಅಸತ್ತಾ ಗಿದ್ದ ವಸ್ತು ಮತೆ (ಸದ್ವ ಸುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದು 


ಬು 


ತ್ತದೆ) ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ನಿಪುಣನೂ ನೀಲಿಯನ್ನು ಹಳದಿ 


1 ಅಸತ್ತಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಸತ್ಕಾ ರಣವಾದಿ 
ಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಸತ್ತು ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ 
"ತುಚ್ಛ'ವೆನಿಸ ಸುತ್ತ ದೆ ಆದ್ದರಿಂದ 'ತುಚ್ಛ'ವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯ ಉಂಟಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಜ್‌: ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿನಿಂದಲೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು. 
ಕಾರ್ಯ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ 
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ಜಿಪುಣ ರೇನಾ ಪೀತಂ ಕರ್ತುಂ ಷಾರ್ಯತೇ |! ನನು ಸತ್ತ್ವ್ವಾ- 
ಸತ್ತೇ ಫಟಸ್ಯ ಧನರ್ನಾನಿತಿ ಚೇತ್‌. _ತದಚಾರು | ಅಸತಿ ಧರ್ಮಿಣೆ 
ತದ್ಧರ್ಮ ಇತಿ ವ್ಯ ಪದೇಶಾನುಪಸತ್ತ್ಯಾ ಧರ್ಮಿಣಃ ಸತ್ತ್ವ ಹತ್ತೆ eall 


ತಸಾ ತ್ಕಾರಕವ್ಯಾಸಾರಾತ್ಟ್ರಾಗಸಿ ಚಕ ಸದೇವ ! ಸತತ್ವಾಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿರುಪಪದ್ಯ ತೇ! ಯಥಾ ಪೀಡನೇನ ತಿಲೇಷು ತೈ ಲಸ ದೋಹ 
ಸೇನ ಸೌರ ೇಯಿಾಷು ಪಯಸಃ। ಅಸತಃ ಕಾರಣೇ ಕಿಮಪಿ ನಿದರ್ಶನಂ 


ನ ದೃಶ್ಯತೇ 


ಕಂ ಚ ಕಾರ್ಯೇಣ ಕಾರಣಂ ಸಂಬದ್ಧಂ ತಜ | ನಕಮಸಂಬಂದ್ಧಂ ವಾ? 
ಪ್ರಥನೇ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ತ ಮಾಯಾತನ್‌! ಸತೋರೇವ ಸಂಬಂಧ 
ಧು ರಿಯಮಾತ್‌! ಜನರ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಯಜಾತಂ ಸರ್ವಸ್ಮಾಃ ಜ್ಜಾ- 


ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾರ. ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಈ ಎರಡೂ ಘಟದ ಧರ್ಮಗಳೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಾದ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಘಟದ, 
ಧರ್ಮವು ಇದೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಿಯು ಸತ್ತಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.! 

ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಮೊದಲೇ ಸದ್ರೂ ಪದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾರ್ಯವು 
ಎಳ್ಳ ನ್ನು ಹಿಂಡಿದರೆ ಎಣ್ಣೆ ಯೂ, 'ಹಸುವನ್ನು ಕರೆಯುವುದರಿಂದ ಹಾಲೂ ಹೊರಬರು 
ವಂತೆ ಮತ್ತೆ ಅಭಿವ ಕ್ರವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮೊದಲು ಅಸತ್ತಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವು 
ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ನಿದರ್ಶನವೂ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕಾರ್ಯವ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ 


ಅಲ್ಲದೆ ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕಾರ್ಯೊೋತ್ಪಾದಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಅದು 
ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದಕವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನೊಪ್ಪಿ ೪)ದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಸತ್ತಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದು ಎರಡು ಸತ್ತಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ.» ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳೂ 


1 ಅಸತ್‌ ಎನ್ನುವುದೇ ಘಟದ ಧರ್ಮವಾಗುವುದಾದರೆ ಆಗ ಘಟದ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಧರ್ಮವು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ? ಆಸತ್ತ್ವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಘಟವು ಇರುವುದಾದರೆ, ಘಟ ಇರುವುದರಿಂದ ಸತ್ತ ವೇ] 
` ಅದರ ಧರ್ಮವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು, ಅಸತ್ತ ಎ ಅದರ ಧರ್ಮವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

೩ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆಯೂ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಯಾವುದೇ 
ಒಂದು ಕಾರಣವೂ ಸಹ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆಯೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಬಲ್ಲದು ಎನ್ನಬೇಕಾಗು 
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ಯೇತ। ಅಸಂಬದ್ಧ ತ್ಕಾನಿಶೇಷಾತ್‌ | 
ತದಾಖ್ಯಾಯಿ ಸಾಂಖ್ಯಾಚಾರ್ಯ್ಯೆಃ. 


ಅಸತ್ತ್ವಾನ್ಸಾಸ್ತಿ ಸಂಬಂಧಃ ಕಾರಣೈಃ ಸತ್ತ್ಯಸಂಗಿಭಿಃ | 
9 

ಅಸಂಬದ್ಧಸ್ಯ ಚೋತ್ಪತ್ತಿಮಿಚ್ಛತೋ ನ ವ್ಯವಸ್ಥಿತಿಃ ಇತಿ || 
(ಸಾ.ತ. ೫. ಪುಟ ೪೫) 


ಅಥ್ಲೈ ವಮುಚೆ ತ "ಅಸಂಬದ್ಧಮಪಿ ತತ್ತದೇವ ಜನಯತಿ ಯತ್ರ 
ಯಚ್ಛತ್ತೆ ಮ್‌"! ಶಕ್ತಿ ಶ್ಚ ಕಾರ್ಯದರ್ಶನೋನ್ನೈ ೀಯಾ'ಇತಿ! ತನ್ನ ಸಂಗ 
ಚ್ಛ ತೇ। ತಿಲೇಷು Fr | ಲಜನನಶಕ್ತಿ ರಿತ್ಯ ತ್ರ ತ್ತೆ ೈಲಸ್ಯಾ ಸತ್ತ್ವ ಕ ಸಂಬದ್ಧ ತ್ವಾ- 


ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಅಂಶವೂ ಪರಸ್ಪರ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ.! 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ-- 
ಸಂಬಂಧವು ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್ತು ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ ಅದರೊಡನೆ ಕಾರಣದ ಸಂಬಂಧ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. (ಒಂದು ವೇಳೆ ಕಾರಣದೊಡನೆ) 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ (ಕಾರ್ಯ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ (ಕಾರ್ಯ... 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ) ನಿಯತವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ (ಸಾಂ.ತ.ಕೌ, ಪುಟ ೪೫). 


ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಯಾವ ಕಾರಣವು ಯಾವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಲು ಶಕ್ತವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಕಾರಣವು ಅದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದಕ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ 
ಎಂದು ಊಹಿಸಬೇಕು- ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಎಳ್ಳಿನಲ್ಲಿ 
ತೈಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿ' ತೆ ಲವು ಮೊದಲು (ಎಳ್ಳಿನಲ್ಲಿ) 
ಅಸತ್ತಾಗಿತ್ತು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಎಳಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಆ ಶಕ್ತಿಯು (ತೈಲೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ) 


ತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಗಳು ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರಣ 
ಗಳೊಡನೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆ : ಮಣ್ಣು-ಮಡಕೆ, ನೂಲು-ವಸ್ತ್ರ, 
ಚಿನ್ನ-ಆಭರಣ. 

1 ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾ 
ದರೆ ಆಗ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಳಿ ನಿಂದಲೇ ಎಣ್ಣೆ, 
ನೂಲಿನಿಂದಲೇ ವಸ್ತ್ರ, ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಲಿನಿಂದಲೂ ಎಣ್ಣೆ ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ : 
ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವು ಎಂದೂ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಸಂಬದ್ಧ ತ ನಿಕಲ್ಬೇನ ತಚ್ಛಕ್ತಿ ರಿತಿ ನಿರೂಪಣಾಯೋಗಾತ್‌ | ಕಾರ್ಯ 
ತಾರಣರಿಶೋರೆಭೇದಾಜ್ಞೆ | ಕಾರಣಾತ್ಸೃಥಕ್‌ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ತ್ವಂ ನ 
ಭವತಿ! ಪಟಿಸ್ತನು ಹ ಭ್ಯೋ ನ ಭಿಷ್ಯ ತೀ ತದ್ದರ್ಪ್ಮುತ್ಕಾತ್‌ | ನ 
ಯೆದೇನಂ ನ ತಜೀವಂ ; ; ಯಥಾ ಗೋರೆಶ್ಶ $1 ತದ ರ್ಮಶ್ನ ಪಟಃ! 
ತಸ್ಮಾನ್ಲಾರ್ಥಾಂತರವ್‌ । ತರ್ಹಿ ಪ್ರತೆ ಕಂ ತ ಏನ ಪಾ ಪ್ರಾವರಣ 
ಕಾರ್ಯಂ ಕುರ್ಯುರಿತಿ ಚೇತ್‌.-ನ; ಸಂಸ್ಕಾ ನಭೇಜೇನಾನಿರ್ಥೂತಪಟ 
ಭಾನಾನಾಂ ಪ್ರಾವರಣಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಟೋಪಸೆತ್ತೇ8। ಯಥಾ ಹಿ 
ಕೊರ್ಮಸ್ಕಾಂಗೂಸಿ ಕೂರ್ಮ ಶರೀರೇ ನಿನಿಶಮಾನಾನಿ ತಿರೋಭವನ್ತಿ, 
ನಿಸರನ್ತಿ ಚಾನಿರ್ಭವನ್ತಿ; ಏವಂ ಕಾರಣಸ್ಯ ತಂತ್ಕಾದೇಃ ಸಟಾದಯೋ 


ಮೊದಲು ತೈಲದೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆಯೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು 
ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ.! ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯದಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತ್ರವು ನೂಲಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ; 
ವಿದಿತ ಅದು ನೂಲಿನ ಮತ್ತೊ ಂದು ಅವಸ್ಥೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಈ 
ರೀತಿ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗೋವು ಮತ್ತು ಕುದುರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಬಟ್ಟೆಯು ನೂಲಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. [ಆಕ್ಷೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ 
(ಬಟ್ಟೆಗೆ) ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ನೂಲುಗಳೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ (ಕಾರ್ಯವಾದ ಬಟ್ಟೆ 
ಯಿಂದುಂಟಾಗುವ) ಹೊದಿಯುವಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಿ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ರೀತಿಯ ಜೋಡಣೆ 
ಯಿಂದ, ಬಟ್ಟೆಯಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ನಂತರವೇ ಹೊದ್ದುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಹೇಗೆ ಆಮೆಯ ಅವಯವಗಳು ಅದರ ಶರೀರ 
ದೊಳಗಡೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ಮರೆಯಾಗುತ್ತವೋ, ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗುತ್ತವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರಣವಾದ ನೂಲು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷವಾದ 


1 ಎಳ್ಳಿನಲ್ಲಿ ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲೇ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನ ಶಕ್ತಿಗೂ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾ 
ದರೆ--ಎಳ್ಳು ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? 


2 ಅವಯವ-ಅವಯವಿಗಳಿಗೆ, ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಭೇದವಿದ್ದರೆ 
 ಅವಯವ-ಅವಯವಿ ಭಾವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಗೋವು ಮತ್ತು ಅಶ್ವಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳು. ಅಶ ವು ಗೋವಿನ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಶ ವು ಗೋವಿನ ಧರ್ಮವಾಗು 


ವುದಿಲ್ಲ. ಲಿದೆ ನೂಲಿನ ಅವಸ್ಥಾ ಇಸಾ ವಸ್ತ್ರವಾನಿರುವುದರಿಂದ ವಸ್ತ್ರವು ನೂಲಿನ ಧರ್ಮ. 
. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. 


510 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ವಿಶೇಷಾ ನಿಃಸರನ್ತ ಆವಿರ್ಭವನ್ತ ಉತ್ಪದ್ಕನ್ತ ಇತ್ಯುಚ್ಯಂತೇ। ನಿನಿಶ 
ಮಾನಾಸ್ತಿರೋಭವನ್ನೋ ವಿನಶ್ಯನ್ತೀತ್ಯುಚ್ಛನ್ನೇ। ನ ಪುನರಸತಾ- 
ಮುತ್ಪತ್ತಿಃ ಸತಾಂ ವಾ ವಿನಾಶಃ! ಯಥೋಕ್ತಂ ಭಗವದ್ಗೀತಾ 
ಯಾಮ್‌. -ನಾಸತೋ ವಿದ್ಯತೇ ಭಾವೋ ನಾಭಾವೋ ವಿದ್ಯತೇ ಸತಃ 
—ಇತಿ (ಗೀ ೨-೧೬)! ತತಶ್ಚ ಕಾರ್ಯಾನುಮಾನಾತ್ತತೃ್ಛ್ರಧಾನಸಿದ್ಧಿಃ। 
ತದುಕ್ಕಮಃ. - | 
ಅಸದಕರಣಾದುಪಾದಾನಗ್ರಹೆಣಾತ್ಸ ರ್ನಸಂಭವಾಭಾನಾತ್‌ ! 
ಶಕ್ತಸ್ಯ ಅಕ್ಕಕರಣಾತ್ವಾ ರಣಭಾವಾಚ್ಚ ಸತ್ಕಾರ್ಯುಮ್‌ ಇತಿ | 
(ಸಾಂ.ಕಾ. ೯). 
ನಾಪಿ ಸತೋ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಸ್ಯ ವಿವರ್ತಃ ಪ್ರಸಂಚಃ |! ಬಾಧಾನು 
ಪೆಲಂಭಾತ್‌ | ಅಧಿಷ್ಠಾ ನ್‌ತೋಪ ಸ್ಕಯೋಶ್ವಿಜ್ಹಡಯೋಃ ಕಲಧೌತ 
ಶುಕ್ತ್ವಾದಿವತ್ಸಾ ರೊಪ್ಯಾಭಾನೇನಾರೋಪಾ ಇಸಂಭವಾಚ್ಚ | 


ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾಯಿತು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಮರೆಯಾದ 
ದ್ವನ್ನೇ ನಾಶವಾಯಿತ ೨ ನ್ನು ತ್ತಾ ದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವು ಉತ್ತತ್ತಿ 
ಯಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವು ವಿನಾಶವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ . ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ. ಟು 

ಅಸತ್ತಾದ (ವಸ್ತುವಿಗೆ) ಅಸ್ತಿತ ೈವಿಲ್ಲ; ಸತ್‌ (ವಸ್ತುವಿಗೆ) ನಾಶವಿಲ್ಲ (ಗೀ. ೨-೬), 

ಕಾರಣವು ಸತ್ತಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವೂ ಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕೃತಿಯ 
(ಆಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು) ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಅದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ.3 

ತ ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಾಧ ಎಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, (ಕಾರ್ಯವು) ಕಾರಣ 
ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ' ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ, ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು ಸತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತದೆ (ಸಾಂ.ಕಾ. ೯). 

ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿವರ್ತವಲ್ಲ 

ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್‌ (ವಸ್ತುವಾದ) ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವರ್ತವೂ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ 
(ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು) (ವಿರೋಧಿಸುವ): ಬಾಧಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯ ವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಜಡವಾದ ಪ್ರಪಂಚಿಕ್ಕೂ ಬೆಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪೆ-ಚಿಪ್ಪ ಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಏಕ 
ರೂಪತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ. ಆ ಕ ಪತ್ರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 1 
3 ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ. ಅನಂತರ 'ಇದು ಹೆಗ್ಗವೇ 
ಹೊರತು ಹಾವಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಿರೋಧಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಮೊದಲಿನ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
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ತತಶ್ಚ ಸುಖದು8ಖನೋಹಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಪ್ರಸಂಚಸ್ಯ ತಥಾನಿಧಕಾರಣ 
ಮನಧಾರಣೀಯವ್‌* | ತಥಾ ಚ ಸ್ರಯೋಗಃ -ನಿನುತಂ ಭಾನ 
ಜಾತಂ ಸುಖದುಃಖನೋಹಾತ್ಮಕಾರಣಕಂ, ತದನ್ಮಿತತ್ವಾತ್‌ | 
ಯದ್ಯೇನಾನ್ವೀಂಯತೇ ತತ್ತತಾ ಶರಣ ಕಂ, ಯಥಾ ರುಚಕಾದಿಕಂ 
ಸುವರ್ಣಾನ್ಸಿತಂ ಸುವರ್ಣಕಾರಣಕಮ್‌ | ತಥಾ ಚೇದಂ, ತಸ್ಮಾತ,ಥೇತಿ! 


೬ 


ತತ್ರ ಜಗತ್ಕಾರಣೇ ಯೇಯಂ ಸುಖಾತ್ಮಕತಾ ತತ್ಸತ್ತ ಎ೦ ಯಾ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಮೋಹಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅದೇ ಸ್ವಭಾವ 
ವಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಿದೆಯೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸಾ ಧಿಸುವ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ ಹೀಗಿದೆ--(ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದ) ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸುಖ-ದುಃಖ ಮತ್ತು ಮೋಹವುಳ್ಳ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿವೆ. [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ] ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು (ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ) 
ಕೂಡಿವೆ [ಹೇತು]; ಯಾವುದು ಯಾವ ಗುಣವುಳ ದ್ಹೋ ಅದು ಅದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಣದಿಂದಾದ ಆಭರಣಕ್ಕೆ ಸುವರ್ಣವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]; (ಈ ಜಗತ್ತೂ ಸಹ) ಅದರಂತೆಯೇ ಸುಖ-ದುಃಖ 
ಮೋಹಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. [ಉಪನಯ] ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಅದರಂತೆಯೇ 
ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಯಾವುದೋ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉದ್ಭವಿಸಿದೆ [ನಿಗನಂನ]. 


ಸತ್ವರಜಸ್ತ ನೋಗುಣಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ (ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ) ಯಾವುದು ಸುಖಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು 


ವಿರೋಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಪಂಚವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಇದು ಹಾವಲ್ಲ, ಹಗ್ಗವೇ' ಎಂಬ ವಿರೋಧಭಾವ ಉದಯಿಸುವಂತೆ "ಇದು 
ಪ್ರಪಂಚವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವುದಾ 
, ದರೂ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿರುವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಗಬಹುದು. 
ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಸಮಾನತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ ತ್ರಿಹ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚ ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಯಾವ ಸಾಮ್ಯವೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 3 ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೇತನ; ಪ್ರಪಂಚವು ಜಡ. 
'ಆದ್ದರಿಂದ ಜಡವಸ್ತುವಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಬ್ರ ಹ್ಮದ ವಿವರ್ತ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


3 ಸತ್ವದ ಕಾರ್ಯ ಸುಖ, ರಜಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯ ದುಃಖ, ತಮಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯ ಅಜ್ಞಾನವೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತ ಎ. ರಜಸ್ಸು, ತಮಸ್ಸುಗಳನ್ನೇ ಸುಖ, ದುಃಖ, ಮೋಹ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. 


512 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ದುಃಖಾತ್ಮಕತಾ ತದ್ರಜಿ ಯಾ ಚ ಮೋಹಾತ್ಮಕತಾ ತತ್ತಮ ಇತಿ 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕಕಾರಣಸಿದ್ಧಿ ಃ | ತಥಾಹಿ. -ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಭಾವಸ್ತ್ರೈ ಗುಣ್ಯ 
ವಂತೋನುಭೂಯನ್ತೇ! ಯಥಾ ಮೈತ್ರದಾರೇಷು ಸತ್ಯವತ್ಯಾಂ 
ಮೈತ್ರಸ್ಯ ಸುಖಮಾವಿರಸ್ತಿ | ತಂ ಪ್ರತಿ ಸತ್ತೃಗುಣಪ್ರಾಮರ್ಭಾ 
ವಾತ್‌ 1 ತತ್ಸಪತ್ತೀನಾಂ ದುಃಖಮ್‌ | ತಾಃ ಪ್ರತಿ ರಜೋಗುಣ 
ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಾತ್‌ | ತಾಮಲಭಮಾನಸ್ಥ ಚೈತ್ರಸ್ಯ ನೋಹೋ 
ಭವತಿ! ತಂ ಪ್ರತಿ ತನೋಗುಣಸಮುದ್ಬವಾತ್‌ || 


ಏವಮನ್ಯ ದಹಿ ಘಟಾದಿಕಂ ಲಭ್ಯಮಾನಂ ಸುಖಂ ಕರೋತಿ! ಪರೈ 
ರಪಹ್ರಿಯವಮತಾಣಂ ಡುಃಖಾಕರೋತಿ |! ಉದಾಸೀನಸ್ಕೋಸೇಸ್ಷಾ 
ನಿಷಯತ್ನೇನೋಪತಿಷ್ಕತೇ। ಉಪೇಕ್ಷಾನಿಷಯತ್ನಂ ನಾಮ ಮೋಹಃ! 
"ಮುಹ ._ ವೈಚಿತ್ಯೇ ಇತ್ಯಸ್ಮಾದ್ಠಾತೋರ್ನೊೋಹಶಬ್ದನಿಷ್ಟತ್ತೇಃ | 
ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯೇಷು ಚಿತ್ತವೃತ್ತ ನುದಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್ಸರ್ವಂ 


ಭಾವಜಾತಂ ಸುಖದುಃಖನೋಹಾತ್ಮಕಂ ತ್ರಿಗುಣಪ್ರಧಾನಕಾರಣ 
ಕಮನಗಮ್ಮತೇ! ತಥಾ ಚ ಶ್ರೇತಾಶ್ನತರೋಪನಿಷದಿ ಶ್ರೂಯತೇ-- 


ಸತ್ತಗುಣ. ಯಾವುದು ದುಃ ಖಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ರಜೋಗುಣ. ಯಾವುದು 
ಮೋಹಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ತಮೋಗುಣ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ 


ಕಾರಣದಿಂದ (ಪ್ರಕೃತಿಯು) ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ : ' 


ಮೂರು ಗುಣಗಳುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವದಿಂದ ಮನಗಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮೈತ್ರನಿಗೆ ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯರಲ್ಲೊಬ್ಬಳಾದ ಸತ್ಯವತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಅವಳಲ್ಲಿ ಸತ್ವಗುಣವು ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಅವಳ . 
ಎಲ್ಲ ಸವತಿಯವರಿಗೆ ದುಃಖ ಉಂಟಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ (ಅವಳಲ್ಲಿ) ರಜೋ : 
ಗುಣವು ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಅವಳನ್ನು ಪಡೆಯದಿರುವ ಚೈತ್ರನಿಗೆ ಮೋಹವಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವಳಲ್ಲಿ ತಮೋಗುಣವು ಉದ್ಭವಿಸಿದೆ. (ನೋಡಿ, ಸಾಂ. ತ. ಕೌ, ಪುಟ ೬೮... 
ಹೀಗೆಯೇ ಘಟ, ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳು ದೊರಕಿದಾಗ ಸುಖವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. (ಅವುಗಳೇ) ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಅಪಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ ದುಃಖವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಉದಾಸೀನನಿಗೆ ಅವುಗಳೇ ಉಪೇಕ್ಷಾವಸ್ತುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಉಪೇಕ್ಷೆಗೆ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಮೋಹ ಎಂದರ್ಥ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಹ ಶಬ್ದವು ಚಿತ್ತ. 
ರಹಿತ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ “ಮುಹ್‌' ಧಾತುವಿನಿಂದ ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗಿದೆ. ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸುಖ, ದುಖ 
ಮೋಹಾತ್ಮಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲೂ ಇದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ 


ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ 


ತೆ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಷ ಘೆ ಸ್ಹಾಂ 
ಬಹಿ (3 ಪ್ರಜಾಃ ಸ ಜಮಾನಾಂ ಸರೂಪಾಃ | 

ಅಜೋ ಹೆ, ಕೋ ತೆ ಸಮಾಣೊಣನುಶೇತೇ 
ಜಹಾತ್ಮೇನಾಂ ಭುಕ್ತಭೋಗಾಮಜೋಣನನ್ಯಃ ಅತಿ | 


ಅತ್ರ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಲ ಕೃಷ್ಣಶಬ್ದಾಃ ರಂಜಕತ ಹಪ್ರಕಾಶಕತ್ವಾನರ 
ಕತ | ಸಾಧಮ್ಯಾ ೯ದ್ರ ಜಸತ ತನೋಗುಣತ್ರ ಯಸ್ಸ ತಿಸಾದನಪರಾಃ | 
(ಶ್ವೇ. ೪.೫) 


ನನ್ಮಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಚೇತನಾನಧಿಸ್ಮಿ ತಂ ಮಹದಾದಿಕಾರ್ಯೀೇ 
ನವಾ ನ್ಯಾಸ್ರಿಯತೇ। ಅತಃ ಕೇನಚಿಚ್ಛೆ (ತನೇನಾಧಿಷಾ ತ್ರಾ ಭವಿತನ್ಯಮ್‌! 
ತಥಾ ಚ ಸರ್ವಾರ್ಥದರ್ಶಿೀ ಸರಮೇಶ್ವ ರಃ ಸ್ಕಿ (ಕರ್ತವ್ಯಃ ಸ್ಯಾದಿತಿ 
ಚೇತ್‌--ತದಸಂಗತಮ್‌ | ಅಜೇತನಸ್ಸಾ ಫಿ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ ಶ್ರಿಯೋಜನ 
ವಶೇನ ಪ್ರವೃತ್ಯುಪಪತ್ತೇಃ! ದೃಷ್ಟಂ ಚಾಚೇತನಂ ಚೇತನಾನಧಿಸಿ ತಂ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಾಯ ಪ 3) ವರ್ತಮಾನ, ಯಥಾ ವತ್ಸವಿನೃಷ್ಠ ್ಯರ್ಥಮ- 


ನಿತ್ಯವಾದ ಒಬ್ಬನು ತನಗೆ ಸಮಾನರೂಪವುಳ್ಳ ಅನೇಕ ಸಂತಾನಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿ 
ಸುತ್ತಾ, ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು ಮತ್ತು ಕಪ್ಪಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ನಿತ್ಯವಾದ (ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು) 
ಭೋಗಿಸುತ್ತಾ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜನ್ಮರಹಿತನಾದ ಪುರುಷನು ಭೋಗ 
ವನ್ನನುಭವಿಸಿದನಂತರ ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಲೋಹಿತ, ಶುಕ್ಲ, ಕೃಷ್ಣ ಸ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಂಪಾಗುವಿಕೆ, 
ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವಿಕೆ, ಆಚ್ಛಾ ದನಗೊಳಿಸುವಿಕೆಗೂ" ಸಮಾನಧರ್ಮವಿರುವುದರಿಂದ 
(ಕ್ರಮವಾಗಿ) ರಜಸ್ಸು, ಸತ್ವ, "ದತ್ತು ತಮೋಗುಣಗಳನ್ನು ಇದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ 
(ಶ್ವೇ. ೪-೫). 


| ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡನಾಗಿದ್ದರೂ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯುಚ್ಛ ತನ್ಯದ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಮಹತ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಓಷ್ಟಿಸಲು hal ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಚೈತನ್ಯದ ಆಶ,  ಯವಿರಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಜಾಗತಿ ದೆಯಲ್ಲಾ? [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ಸಂದೇಹ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; ಪ್ರ ಕ ತಿಯು ಜಡ 
ವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಜಡ 
ವಾದ ಪದಾರ್ಥವೂಸ ಹಚೈೆ ತನ್ಯ ದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯ ರಪ ಕ್ರ ಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ 

ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡಿದ್ದೆ (ಡೆ ಹೇಗೆ ಕರುವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ ಅಚೇತನ 
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ಚೇತನಂ ಕ್ಷೀರಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ! ಯಥಾ ಚ ಜಲನುಚೇತನಂ ಲೋಕೋ 
ಪಕರಣಾಯ ಪ್ರವರ್ತತೇ |! ತಥಾ ಪ್ರಕೃತಿರಚೇತನಾಸಿ ಪುರುಷನವಿ 
ಮೋಕ್ಷಾಯ ಪ್ರವರ್ತ್ಸತಿ! ತದುಕ್ತಮ. 


ವತ್ಸನಿವೃದ್ಧಿನಿಮಿತ್ತಂ ಕ್ಷೀರಸ್ಕ ಯಥಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಜ್ಜಸ್ಯ ! 
ಪುರುಷವಿನೋಕ್ಷನಿಮಿತ್ತ ೦ ತಥಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರಢಾನಸ್ಮ ಇತಿ | 


ಯಸ್ತು "ಪರಮೇಶ್ಶ ರಃ ಕರುಣಯಾ ಪ್ರವರ್ತಕ?’ ಇತಿ ಪರಮೇಶ್ವ 
ರಾಸ್ತಿತ್ವ ವಾನಿನಾಂ ಡಿಸಿಡಿಮಃ ಸ ಗರ್ಭಸ್ರಾ ಮೇಣ ಗತಃ! ನಿಕಲ್ಪಾ ಸು 
ಪಸತ 1 ಸಕಿಂಸ್ಕ ಷ್ಟೇಃ ಪ್ರಾಕ್ಟ್ರ ನರ್ತತೇಸೃ ಷ್ಟುತ್ತರಕಾಲಂ ನಾ: ? 
ಆದ್ಯೇ ಶರೀರಾದ್ಯಭಾವೇನ ಮಖಾನುತ್ತ ತೌ hk ದುಃಖ 
ಪ್ರಹಾಣೇಚ್ಛಾ ನುಪಪತ್ತಿ 81 ದ್ವಿತೀಯೇ “ಫರೆಸ್ಟ ರಾಶ್ರಯಪ್ರೆಸಂಗಃ | 
ಕರುಣಯಾ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಸೃಷ್ಟಾ ಖೆ ಕಾರುಣ್ಯ ನಿಡಿ || 


ಕ್ಷೀರವು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೋ, ಹೇಗೆ ಅಚೇತನವಾದ ಜಲವೂ ಲೋಕೋಪಕಾರ 
ಸ ಸ್ಕರ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಚೇತನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪುರುಷನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ-- 
ಕರುವಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೋಸ್ಕ ರ ಜಡವಾದ ಕ್ಷೀರದಲ್ಲಿ. ಹೇಗೆ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಇದೆಯೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯ ES ಮೋ ಕ್ಷಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಟ್ರಿ ಯೆ) ಇರುತ್ತದೆ. : 
(ಸಾಂ.ಕಾ. ೫೭). 


ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ-ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲ | 

ಪರಮೇಶ್ವರನು ಕರುಣೆಯಿಂದ (ವಿಶ್ವವನ್ನು) ಸೃಷಿ ಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ . 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳು ಬಾರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ (ಪುಟ 405) ನಗಾರಿ ಶಬ್ದವು ಗರ್ಭ 
ಪಾತದಂತೆ ನಷ್ಟವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಕಲ್ಪಗಳ ಮೂಲಕ ಅದು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನು ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಪ್ರವರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೋ 
ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದನಂತರವೋ ತ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ದುಃಖವ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದಿರುವಾಗ ಜೀವಿಗಳ ದುಃ ಖವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಿಂದ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು | 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಜೀವಿಗಳ ಸೃಷಿ ಿ, ಜೀವಿಗಳು ಸೃಷಿ ಯಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರುಣ್ಯ 


1 ಹಾಲು ಮತ್ತು ನೀರು ಜಡವಸ್ತುಗಳಾದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡವಾದರೂ ತನ್ನ ಸಹಜ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ 
ನಿರತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
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ತಸಾ ನಚೇತನಸ್ವಾ ಪಿ ಚೇತನಾನಧಿಸಿ ತಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಮಹದಾದಿ 
ರೂಪೇಣ ಸೆರಿಣಾನುಃ ಪುರುಷಾರ್ಥಪ್ರ ಯುಕ್ತಃ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷ 
ಸಂಯೋಗನಿನಿತ್ತ8।! ಯಥಾ ನಿರ್ವ್ಯಾಸಾರಸ್ಕಾ ಸ್ಯಯಸ್ಕಾಂತಸ್ಯ 
ಸಂನಿಧಾನೇನ ಪ್ರಧಾನವ್ಶಾ ಸಾರೋ ಯುಜ್ಯತೇ॥ 


ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷ ಸಂಬಂಧಶ್ಚೆ ಪಂಗ ಓಂಧವತ್ಪರಸ ಸ್ಪರಾಹೇಶ್ಷಾನಿಬಂಧನಃ ' 
ಪ್ರಕ್ಟ ರ್ಕಿ ಭೋಗ್ಯ ತಯಾ ಭೋಕ್ತಾ ರಂ "ಫುಕುಷಮಸೇಕ್ಷಕೇ | 
ಪ್ರತುಸೋಸಿ ಜೇದಾಗ್ರ ಹಾದ್ಬು ದ್ಧಿಚ್ಛಾ ಯಾಪತ್ತಾ 3 ತದ್ಗ ತಂದುಃಖ 
ತ್ರಯಂ ವಾರಯನಾಣ। ಕ ನರ್ಮಿಮನೆ ಕ್ಷತೇ [ "ತತ್ರ "ಕ ಓತಿಪುರುಸ 
Es | ನೆ ಚ ತದಂತರೇಣ ಯುಕೆ ಮಃ ಸೈವ 
ಲ್ಯಾರ್ಥಂ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಧಾನಮಪೇಕ್ಷತೇ ॥ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನೊ ಬೀನಾ ನ್ಯಾಶ್ಟ ಶಯದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರ ಸಂಬಂಧ 

ಆದ್ದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನವಲಂಬಿಸದಿರುವ ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರ ಕೃತಿಯೂ, ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪುರುಷ ಸಂಯೋ ಗದ ಸಡಾ ಪುರುಷನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ ರ ಮಹತ್‌ ಮೊ ದ 
ಲಾದ (ತತ್ವಗಳ) ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ದೆ ನಿಷಿ ಬ ಯವಾದ .. 
ಅಯಸ್ಕಾ ತದ ಸಾಮಾಪ್ಯ ದಿಂದ (ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ) 'ಶ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗುಮತೆ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ 
ವಾದ ಪುರುಷನ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವಷ್ಟೆ. 

ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರ ಸಂಬಂಧವು, ಕುಂಟ-ಕುರುಡರಂತೆ ಪರಸ್ಪರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನವ 
ಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ.. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಭೋಗ್ಯವಸ್ತುವಾದುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಭೋಕ್ತೃ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನೂ ಸಹ (ಪ್ರ ಕೃತಿಯು ತನಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬ) 
ಭೇದಜ್ಪಾ  ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ (ತನ್ನ ಮೇಲೆ) ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಪ ಶ್ರತಿಬಿಂಬ ಬೀಳುವುದರಿಂದ 
(ತನ್ನ ದಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ) ಆ ಬುದ್ಧಿ ಗತವಾದ ಮೂರು ದುಃಖಗಳನ್ನು: ನಿವಾರಿಸಲು 
ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ "ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರ ಭೇದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಆವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಈ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಕೈವಲ ಕ್ಯೋಸ್ಕ ರ 
ಪುರುಷನು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನ ಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ನೆ.2 


1 ನೋಡಿ, ಪುಟ 249, ಅಟಿ. 2. 
3 ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಒಂದು ಪರಿಣಾಮ. ಬುದ್ಧಿತತ್ತ್ವವು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದಾಗ 
` ಪುರುಷನು ತನಗೂ ಬುದ್ದಿ ಗೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು 'ಿಳಿಯದೆ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಸುಖ 
ದುಃಖ ಮುಂತಾದುವನ್ನು. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ತನ್ನ ಸ ಸುಖದುಃ ಖವೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದರ ನಿವಾರಣೆ 
. ಗೋಸ್ಕರ ಅವನಿಗೆ ಕೈ ವಲ್ಕ ದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 
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ಯಥಾ ಖಲು ಕೌಚಿತ್ಸಂಗ ೈಂಧ್‌ ಪಥಿ ಸಾರ್ಥೇನ ಗಚ್ಛ ೦ತೌ ದೈವ 
ಕೃತಾದುಪಪ್ಪವಾತ್ಸರಿತ್ಯ ಇ  ಸಾರ್ಥೌ ಮನ್ನಮನ್ನಮಿತಸ್ತ “ತಃ ಸರಿಭ್ರ 
ಮಂತೌ ಭಯಾಕುಲ್‌' ದೈವವಶಾತ್ಸ ಂಯೋಗಮಪಗಜೆ (ತಾವತ್‌ | 
ತತ್ರ ಜಾಂಧೇನ ಪೆಂಗುಃ ಸ ಿಂಧಮಾರೋಪಿತಃ! ತತಃ ಪೆಂಗುದರ್ಶಿತೇನ 
ಹರವೆ ತಸ ಸವಿಸಾಹತಂ ಸ್ಸ ನಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ! ಪಂಗುರಪಿ 
ಸ್ಮಂಧಾಧಿರೂಢ8 | ತಥಾ ಪೆರಸ್ನ ಸ್ಸ ರಾಷೇಕ್ಷಪ್ರ ಧಾನಪುರುಷನಿಬಂಧನಃ 
ಸರ್ಗಃ | ಯಥೋಕ್ತವ್‌. - 

ಪುರುಷಸ್ಯ ದರ್ಶನಾರ್ಥಂ ಕೈನಲ್ಯಾರ್ಥಂ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ | 

ಪಂಗೃಂಧನದಮಭಯೋರಪಿ ಸಂಬಂಧಸ್ತತ್ವ 8 ಸರ್ಗಃ. ಇತಿ ॥ 

(ಸಾಂ.ಕಾ. ೨೧) 

ನನು ಪುರುಷಾರ್ಥನಿಬಂಧನಾ ಭವತು ಪ್ರಕೃತೇಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ | 
ನಿವೃತ್ತಿಸ್ತು ಕಥಮುಪಪದ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌. ಉಚ್ಯತೇ | ಯಥಾ 
ಭರ್ತ್ರಾ ದೃಷ್ಟದೋಷಾ ಸ್ಟೈರಿಣೇ ಭರ್ತಾರಂ ಪುನರ್ನೋಪೈತಿ, 
ಯಥಾವಾ ನ ತಪ್ರ ಯೋಜನಾ ನರ್ತಕೀ ನಿವರ್ತತೇ ತಥಾ ಪ್ರಕೃತಿ- 


ಪ್ರಯಾಣಿಕರ ಗುಂಪಿನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಯಾರೋ a 
ರಿಬ್ಬರು, ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಬಿಡಲ್ಪಟ್ಟು ಭಯಗ್ರಸ್ತರಾಗಿ ಅಲ್ಲಿಂದಿಲ್ಲಿಗೆ 
ನಿದಾನವಾಗಿ ಸುತ್ತಾಡುತ್ತಾ, ಹೇಗೋ ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ 
ಕುರುಡನು ಕುಂಟನನ್ನು ತನ್ನ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಕೂರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಹೆಳವನು 
ತೋರಿಸಿದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ (ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ) ಕುರುಡನು ತನ್ನ ಅಭೀಷ್ಟಸ್ಥ್ಮಾನವನ್ನು 
ತಲಪುತ್ತಾನೆ. ಹೆಗಲನ್ನೇರಿದ್ದ ಹೆಳವನೂ (ತನ್ನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಚ್‌ ನೆ). ಹೀಗೆ | 
ಪರಸ್ಪರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರ ಅವಲಂಬನೆಯು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. : 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ... 

ಪುರುಷನ ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹಾಗೂ ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು (ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ). ಕುಂಟ-ಕುರುಡರಂತೆ ಅವರಿಬ್ಬರ ಸಂಬಂಧ ಸೃಷ್ಟಿ 
(ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರ) ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ (ಸಾಂ.ಕಾ. ೨೧). 

ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ನಿವೃತ್ತಿ 

[ಆಕ್ಷೇಷ] ಪುರುಷನ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿ. 
ಆದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ? [ಸಮಾಧಾನ] “ಪತಿಗೆ ತನ್ನ ದೋಷವು 
ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಎಂದು ತಿಳಿದ ಕುಲಟೆಯು ಮತ್ತೆ ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಪತಿಯ ಸಮಾಪಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವು ಮುಗಿದಮೇಲೆ ನರ್ತಕಿಯು ಹೇಗೆ (ರಂಗಸ್ಥಳ 


1 ಇದಕ್ಕೆ ಅಂಧ-ಪಂಗುನ್ಯಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು 
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ರಪಿ ! ಯಥೋಕ್ಕಮ್‌.. 
ರಂಗಸ್ಯ ದರ್ಶೆಯಿತ್ತಾ ನಿವರ್ತತೇ ನರ್ತಕೀ ಯಥಾ ನೃತ್ಯ ತ್‌! 
ಪುರುಷಸ್ಯ ತಥಾತ್ಮ್ಮಾ ನಂ ಪ್ರಕಾಶ್ಯ ನಿನಿವರ್ತತೇ ಪ್ರಕೃತಿಃ. ಇತಿ || 


(ಸೋಂ. ಜನಿ ೫೭) 
ಏತಚ್ಚ ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವರ್ತಕಕಪಿಲಾದಿಮತಾನುಸಾ 
ರಿಣಾಂ ಮತಮುಪನ್ಯಸ್ತಮ್‌ | 


ತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣಮಾಧವೀಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶೆನವರ್‌ ॥ 


ದಿಂದ) ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾಳೋ ಹಾಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ (ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ). 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ನರ್ತಕಿಯು (ಪ್ರೇಕ್ಷಕನಿಗೆ) ನೃತ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ ನೃತ್ಯದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಳಾಗುವಂತೆ, 
ಪುರುಷನಿಗೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿ (ಪ್ರಕೃ ತಿಯ) ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಸಾಂ.ಕಾ. ೫೭). 

ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯಸಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಕಪಿಲ ಮುಂತಾದವರ ಮತವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವವರಿಗೋಸ್ಕರ ಈ ಮತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು ಮುಗಿಯಿತು 


ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ 


ಸಾಂಪ್ರತಂ ಸೇಶ್ಚ ರಸಾಂಖ್ಯಪ ಪ ಬರ್ತ ಕನ ಕಂ 7 ಕಪ್ಪ ಸಮ್ಯ 
ಮತಮನುವರ್ತಮಾನನನಾಂ ಮತಮುಸ ಸನ್ಯಸ್ಯತೇ! ತತ್ರ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಪ್ರನಚನಾಪರನಾನುಧೇಯಂ ಯೋಗಶಾ ಸ್ತ್ರ ೦ ಸತಂಜತಪ್ರಣೇತ£ 


| ಷಾವಚತುಷ್ಟಯಾ ತ್ಮಕಮ್‌ || 


ತತ್ರ ಪ್ರಥಮನೇ ಹಾಡೇ “ಅಥ ಯೋಗಾನುಶಾಸನವತ*್‌? (ಯೋ.ಸೂ. 
೧-೧) ಇತಿ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂ ವಿಧಾಯ “ಯೋಗ ಶ್ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ 


ನಿರೋಧಕ” (ಯೋ.ಸೂ.೧-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಯೋಗಲಕ್ಷಣಮಭಿಧಾಯ 
ಸವಾಧಿಂ ಸಪ್ರಪಂಚಂ ನಿರದಿಕ್ಷತ್‌ ಭಗರ್ವಾ ಪತಂಜಲಿಃ ॥ 


ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ 


ಈಗ ಸೇಶ್ವರ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ ಪತಂಜಲಿ ಮುಂತಾದ ಮುನಿಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರ ಮತವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ, ಸಾಂಖ್ಯ 
ಪ್ಪ ವಚನ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಪತಂಜಲಿಪ್ರಣೀತವಾದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು . 
ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 

ಅದರ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ, "ಈಗ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು' 
(ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧) ಎಂಬ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ, 
"ಯೋಗವೆಂದರೆ ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದು' (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೨). 
ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಯೋಗಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಪೂಜ್ಯರಾದ ಪತಂಜಲಿಗಳು 
ಸಮಾಧಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


1 ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಮೂಲಪ್ರವರ್ತಕರು ಕಪಿಲ ಮುನಿಗಳು. ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯ 
ನದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಚ ರ ತತ್ತ ವನ್ನ `0ಗೀಕರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ, ಅವರ ಮತಕ್ಕೆ ನಿರೀಶ ಶ್ವರಸ 2ಖ್ಯ ಎಂದ 
ಕಪಿ RD Pk ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ರೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭವಿ 
ಇಷಾ ಪ್ರವರ್ಕಕಪಾದ ಪತಂಜಲಿಯು ಸಾಂಖ [ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ, ಅವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈಶ್ವರ ತತ್ತ್ವವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, 
ಯೋಗಮತಕ್ಕೆ ಸೇಕ ರ-ಸಾಂಖ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮತ್ತೊ ೦ದು “ಸರಿದೆ. “ಕೇಶಕರ್ಮವಿಪಾಕಾಶ 
ಯೈರಪರಾಮೃಷ್ಟ ಪ್ರರುಷವಿಶೇಷಃ ಈಶ್ವರಃ” (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೨೪), ತಾತ್ತಿ «5 ಸಿದ್ದಾ ತವು 
ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ದಲ್ಲಿಯೂ, ಆಚರಣೆಯ ಮಾರ್ಗವು ಯೋಗಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. 


ದರ್ಶ 
ಹೆಸರು. 
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ದ್ವಿತೀಯೇ “ತಪಃಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೇಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನಾನಿ ಕ್ರಿಯಾ 
ess (ಯೋ.ಸೂ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾ ದಿನಾ ವ್ರ A ತಚಿತ್ತಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾ 
ಯೋಗಾ ಯನತಾದೀನಿ ಚ ಪಂಚ ಬಹಿರಂಗಾನಿ ಧನಾನಿ" IW 

ತೃತೀಯೇ "ದೇಶಬಂಧಶ್ಚಿತ್ತ ಸ್ಯ ಧಾರಣಾ (ಯೋ.ಸೂ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾ 
ದಿನಾ ಧಾರಣಾಧ್ಯಾನಸಮಾಧಿತ್ರಯಮಂತರಂಗಂ ಸಂಯಮದ 
ವಾಚ್ಯಂ ತದನಾಂತರೆಫಲಂ ನಿಭೂತಿಜಾತಮ್‌ || 

ಚತುರ್ಥೀ "ಜನಸ್ಮಿಷಧಿನುಂತ್ರತಪಃ ಸಮಾಧಿಜಾಃ ಸಿದ್ಧಯಃ 

(ಯೋ.ಸೂ. ೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸಿದ್ಧಿಸಂಚಕಪ್ರಪಂಚನಪುರಸ್ಸರಂ 

ಪರಮಂ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಕೈವಲ್ಯಮ್‌ |! ಪ್ರಧಾನಾದೀನಿ ಪಂಚನಿಂಶತಿ- 

ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ--"ತಪಸ್ಸು, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ, ಈಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನ--ಇವುಗಳಿಗೆ 

ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರು' '(ಯೋ.ಸೂ. ೩-೧) ಎಂಬ ' ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಧಿಯ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದದಿರುವ ಚಿತ್ತವುಳ್ಳವನಿಗೆ! ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವೂ,: ಯಮ ಮೊದ 
ಲಾದ ಐದು ಬಹಿರಂಗ ಸಾಧನಗಳೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 

ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ-"ಧಾರಣವೆಂದರೆ ಚಿತ್ತ ವನ್ನು ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು' (ಯೋ.ಸೂ. ೩-೧) ಜ್‌ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಸಂಯಮ' 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಕರೆಯುವ* ಅಂತರಂಗಸಾಧನಗಳಾದ ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ 
ಅವುಗಳ ಗೌಣಫಲ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಿಸಮುದಾಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ-" ಜನ್ಮ, ಬಷಧಿ, ಮಂತ್ರ, ತಪಸ್ಸು ಏಕಾಗ್ರತೆ--ಇವುಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ದಿ ಸಪ ಲಭಿಸುತ್ತವೆ.” (ಯೋ.ಸೂ. ೪-೧) ಮುಂತಾದ ಸೂತ ಧಣ ಮೂಲಕ ಐದು 
ವಿಧವಾದ ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾ ಕೈವಲ್ಯವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಯೋಜನ 

ರ್ಸ್‌ ವೃತ್ತಿತಚಿತ್ತ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕಿಂತ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತಚಿತ್ತ ಎಂಬ ಪದ ಉಚಿತವಾದುದು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸಮಾಧಿಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದವರು ಬಹಿರ್ಮುಖರಾದಾಗ ವೃತ್ತಿ ತಚಿತ್ತವುಳ್ಳೆವರು ಎನ್ನು 
ವುದು ಯೋಗಸಂಪ್ರದಾಯ. ಅದು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಧಿಯ ಅವಸ್ಥೆ ಹೊಂದುವ 
ಸಾಮಥಣ್ಯವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. 

೩ ತಪಸ್ಸು, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ, ಈಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನ. ಇವು ಯೋಗಸಾಧನಗಳು. ಬ್ರಹ ಒಚರ್ಯ, ಗುರು 
ಸೇವೆ, ಸತ್ಯ, ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಪಾಲನೆ, ಶೀತೋಷ್ಣ ಮುಂತಾದ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೆ. ಇಳ್ಳುವುದು... 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ತಪಸ್ಸು. ಪ್ರಣವ, ಶ್ರೀಸೂಕ್ತ, ರುದ್ರಾಧ್ಯಾಯ ಮುಂತಾದ ವೇದಭಾಗಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವುದೇ ಸಾ ಧ್ಯಾಯ. ಫಲೇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸು 
ವುದೇ ಈಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನ. (ನೋಡಿ, ಯೋ. ಸೂ.ಭಾ. ೨-೧). 

8 ಯಮ, ನಿಯಮ, ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಇವು ಬಹಿರಂಗ ಸಾಧನಗಳು. 
ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣೆ, ಸಮಾಧಿ ಇವು ಅಂತರಂಗ ಸಾಧನಗಳು. 

4 ನೋಡಿ, ಯೋ.ಸೂ. ೩-೪ 

5 (1) ಹುಟ್ಟಿನಿಂದಲೇ ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಿಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಇವಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಜ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 


520 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ತತ್ತ್ವಾನಿ ಪ್ರಾಚೀನಾನ್ಯೇನ ಸಂಮತಾನಿ! ಷಡ್ಮಿಂಶಸ್ತು ಪರಮೇಶ್ವರಃ 
ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮನಿಷಾಕಾಶಯೈರಪರಾಮೃಷ್ಟಃ ಪುರುಷಃ ಸ್ವೇಚ್ಛಯಾ 
ನಿರ್ಮಾಣಕಾಯನಮಧಿಸ್ಟಾಯ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕಸಂಪ್ರದಾಯಪ್ರವನ 
ರ್ತಕಃ ಸಂಸಾರಾಂಗಾರೇ ತಪ್ಯಮಾನಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಭೃತಾಮನು 
ಗ್ರಾಹಕಶ್ಚ | 


ನನು ಪುಷ್ಕರಪಲಾಶವನ್ಸಿರ್ಲೇಪಸ್ಯ ತಸ್ಯ ತಸ್ಯಭಾವಃ ಕಥಮುಪ 
ಪದ್ಯತೇ? ಯೇನ ಸರಮೇಶ್ವರೊಟನುಗ್ರಾಹಕತಯಾ ಕಕ್ಷೀಕ್ರಿಯತ 
ಚೇತ್‌. ಉಚ್ಯತೇ! ತಾಪಕಸ್ಯ ರಜಸಃ ಸತ್ತವೇನ ತಪ್ಯಂ 
ಬುದ್ಧ್ಧ್ಯಾತ್ಮನಾ ಪರಿಣತಮಿತಿ ಸತ್ಮೇ ಪರಿತಪ್ಯಮಾನೇ ತದಾರೋಪ- 


(ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ). ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಧಾನ ಮೊದಲಾಗಿ 
ಪುರುಷ ಪರ್ಯಂತವಿರುವ ೨೫ ತತ್ತ್ಯಗಳೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿವೆ. ಕ್ಲೇಶ, ಕರ್ಮ, 
ವಿಪಾಕ, ಆಶಯಗಳಿಂದ! ಸ್ಪರ್ಶಿಸಲ್ಪಡದಿರುವ ಪುರುಷನೂ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಶರೀರಗ 
ಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಲೌಕಿಕ ವೆ ೃದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಹಾಗೂ ಸಂಸಾರವೆಂಬ 
ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುತ್ತಿರುವ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕನೂ ಆದ ಪರಮೇಶ ರನು 
ಇಪ್ಪತ್ತಾರನೆಯ ತತ್ವ್ವ.೩ 


ಬುದ್ಧಿಸಂಪರ್ಕದಿಂದಲೇ ಪುರುಷನಿಗೆ ದುಃಖ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ತಾವರೆ ಎಲೆಯಂತೆ ನಿರ್ಲೇಪನಾದ ಪುರುಷನು ಹೇಗೆ ತಾಪಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗುತ್ತಾನೆ? ಈ ರೀತಿ ತಾಪಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದಲೇ ತಾನೆ (ತನ್ನನ್ನು ಮುಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸುವ) ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ? |ಸನಕಾಧಾನ] 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ--ಬುದ್ಧಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದ : 
ಸತ್ವಗುಣವೇ ತಪ್ಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ತಾಪಕ್ಕೀಡುಮಾಡಿಸುವುದು ರಜೋ : 


ಸಿದ್ಧಿ ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (1) ಔಷಧಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುವ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ರಸೇಶ್ವರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. (111) ಮಂತ್ರದಿಂದ, ತನ್ನ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಮಂತ್ರಸಿದ್ಧಿ. ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. (೫1) ತಪಸ್ಸಿನ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿನ ಅಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಅಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುವುದೇ ತಪಃಸಿದ್ದಿ. ಸಮಾಧಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಯೋಗಸೂತ್ರದ . 
ಸಮಾಧಿಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಅಣಿಮಾ, ಮಹಿಮಾ, ಅಜರತ್ವ, ಅಮರತ್ವ-ಮುಂತಾದುವು ಇತರ 
ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಗಳು. 

1 ಕ್ಲೇಶ, ಕರ್ಮ, ವಿಪಾಕ, ಆಶಯಗಳು ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 

೩ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವವೂ ಸೇರಿದರೆ 


ಇಪ್ಪತ್ತಾರನೆಯ ತತ್ತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ. (ನೋಡಿ, ಯೋ.ಸೂ. ೧-೨೪) 
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ವಶೇನ ತದಭೇದಾನಗಾಹಿ ಪುರುಷೊಟಸಿ ತಪ್ಯತ ಇತ್ಯುಚ್ಕತೇ। 
ತಮಕ್ತಮಾಚಾಯೆನ್ಸೃತ 
ಸತ್ವಂ ತಹ್ಯೆಂ ಬುದ್ಧಿಭಾವೇನ ವೃತ್ತಂ 
ಭಾವಾ ಯೇ ವಾ ರಾಜಸಾಸ್ತಾಪಕಾಸ್ತೇ! 
ತಪ್ಯಾಭೇದಗ್ರಾಹಿಣೀ ತಾಮಸೀ ಯಾ 
ವೃತ್ತಿಸ್ತಸ್ಕಾಂ ತಪ್ಯ ಇತ್ಯುಕ್ತ ಅತ್ಮಾ--ಇತಿ ॥ 


ಮತ್ತಿ 
ಪೆಂಚಶಿಖೇನಾಸು್ಯು ಕ್ರಮ್‌ "ಅಪರಿಣಾಮಿನೀ ಹಿ ಭೋಕ್ತಶಕ್ತರಪ್ರತಿ 
ಸಂಕೃಮಾ ಚ ಪರಿಣಾಮಿನ್ಯರ್ಥೇ ಪ್ರತಿಸಂಕ್ರಾಂತೇವ ತದ್‌ವೃತ್ತಿ 
ಮನುಪತತಿ'ಇತಿ ! ಭೋಕ್ಕೃಶಕ್ತಿರಿತಿ ಚಿಚ್ಚಕ್ತಿರುಚ್ಕತೇ ! ಸಾ 


ಚಾತ್ಮೈವ | ಪರಿಣಾಮಿನ್ಯರ್ಥೇ ಬುದ್ಧಿತತ್ತೈೇ ಪ್ರತಿಸಂಕ್ರಾಂತೇನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತೇವ ತದ್‌ ವೃತ್ತಿಮನುಪೆತತೀತಿ ಬುದ್ಧೌ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತಾ 


ಗುಣ. ಈ ರೀತಿ ಸತ್ವಗುಣವು ಪರಿತಪ್ತವಾಗಲು, ಆ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡು, ಅದರೊಡನೆ ಅಭೇದಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪುರುಷನೂ ತಾಪ 
ಕ್ಕೀಡಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 
ಬುದ್ಧಿಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೈದಿದ ಸತ್ವಗುಣವೇ ತಾಪಕ್ಕೆವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ರಜೋಗುಣದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಸ್ತುಗಳು ತಾಪಕಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತವೆ. ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ವಾಂಶದೊಡನೆ ಅಭೇದಗ್ರಹಣಮಾಡುವ ತಾಮಸವೃತ್ತಿಯ 
ಮೂಲಕ (ತನ್ನನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ) ಆತ್ಮವೂ ತಪ್ಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಪಂಚಶಿಖಾಚಾರ್ಯರೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--"ಪುರುಷನ ಶಕ್ತಿಯು ಪರಿಣಾಮ 
ರಹಿತವಾದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಶಿಸಂಕ್ರಮಣವಿಲ್ಲ.: ಆದರೂ ಪರಿಣಾಮಿಯಾದ 
ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದಂತೆ ತೋರಿ ಆ (ವಸ್ತುಗಳ) ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. (ನೋಡಿ, ಯೋ.ಸೂ.ಭಾ. ೨.೨೦) ಭೋಕ್ತೃ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ 
ಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಆತ್ಮವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಪರಿಣಾಮಿವಸ್ತುವಾದ ಬುದ್ಧಿ 
ತತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ರಾಂತವಾದಂತೆ ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದಂತೆ (ಆ ಬುದ್ದಿಯ) 
ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಆ 
1 ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸ್ಥ ತಃ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಪರ್ಕವೂ ಇರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ ತಾವರೆಯ ಎಲೆಯಂತೆ ಪುರುಷನು ನಿರ್ಲೇಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಕಲವಿಧವಾದ 
ಸುಖ-ದುಃಖಗಳೂ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ ೩ ಸೇರಿದುದು. ಇದರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಪುರುಷನೂ ಸಹ ಶೋಕ 
ಮೋಹಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾದವನಂತಾಗುತ್ತಾನೆ. 
೩ ಸ್ವತಃ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಪರ್ಕವಿರಬೇಕು. ಪುರುಷನು ಸ್ವತಃ ಅವಿಕಾರಿ. ಈ ರೀತಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಅಪ್ರಶಿಸಂಕ್ರಮಣ. 
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ಸಾ ಚಿಚ ಕ್ರಿರ್ಬುದ್ಧಿ ಚ್ಛಾಯಾಪತ್ಯಾ ಮ 
ಭಾವಃ ॥ 

ತಥಾ ಶುದ್ಧೊಆಪಿ ಪುರುಷಃ ಪ್ರತ್ಯ ಯಂ ಬೌದ್ಧಮನುಪಶ್ಯತಿ | 
ತಮನುಸಶ್ಯ ನ್ದ ತದಾತ್ಕಾಪಿ ತದಾತ ಕ ಇನ ಪೆತಿಭಾಸತ ಇತಿ | ಇತ್ತೆ ೦ 
ತಪ ,ಮಾನಸ್ಕ." ಪುರುಸೆಸ್ಥಾ ಢದರನೈ 'ಿಂತರ್ಯದೀ ರ್ಥಕಾಲಾನುಬಂಧಿ 
ಯಮನಿಯನಾದ್ಯಷ್ಟಾ ಂಗಂಶೋಗಾನುಷ್ನಾ ನೇನ ಪರೆಮೇಶ್ವ ರೆ 
ಪ್ರಚಿಧಾನೇನ ಚ ಸತ್ಯಪುರುಷಾನ್ಯತಾಖಳ್ಯತ್ಸಾವನುನನ್ಸ ವಾಯಖಾಂ 
ಜಾತಾಂಯಾಮವನಿದ್ಕಾ ದಯಃ ಪಂಚಕ್ಸೆ ೀಶಾಃ ಸಮೂಲಕಾಷಂ ಕಷಿತಾ 
ಭವಂತಿ | ಕುಶಲಾಶುತಲಾಶ್ಚ ಕರ್ನಾಶಯಾಃ ಸಮೂಲಘಾತಂ 
ಹತಾ ಭನಂತಿ। ತತಶ್ಚ ಪುರುಷಸ್ಕ ನಿರ್ಲೇಪಸ್ಯ ಕೈನಲ್ಯೇನಾವಸ್ಥಾನಂ | 
ಸೈ ವಲ್ಯ ಮಿತಿ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ || 


ಶ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾದ ಆ ಚಿಚ ತ್ರೆ ಯು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಿಂದ 
ಬುದ್ದಿ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಪುರುಷನು ಕೈವಲ್ಕವನ್ನು ಹಡೆಯುವ ರೀತಿ 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪುರುಷನು ಶುದ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ಬುದ್ಧಿಗತವಾದಃ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ್ನೇ ಅನು ಕರಿಸುತ್ತಾ ತಾನು ಆಸ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ* ಬುದ್ಧಿ 

ಸ್ವರೂಪದಂತೆಯೇ ತೋಕುತ್ತಾತೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಂತಪ್ತನಾದ ಪುರುಷನು 
ದೀಘ ಕಾಲ, ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪ ಆದರದಿಂದ ಯಮ ನಿಯಮವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅಷ್ಟಾ ಠ್ಬಂಗಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಪರಮೇಶ ಶರನ ಉಪಾಸನಾದಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷವಿವೇಕಜ್ಞಾನ* ಉದಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅವಿದ್ಯೆ? ಮೊದಲಾದ 
ಐದು ಕ್ಲೇಶಗಳು ಬುಡಸಹಿತ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪರೂಪವಾದ ಕರ್ಮಾ 
ಶಯವು ಬೇರುಸಹಿತ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ನಿರ್ಲೇಪನಾದ ಪುರುಷನು 
ಕೇವಲಾವಸ್ಥೆ ಸಯಲ್ಲಿ?ರುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿ ಕೈವಲ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ವಿಷಯಾಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ. 
ವಿಚಾರಗಳು ಅಥವಾ ಭಾವನೆಗಳು ಎಂದರ್ಥ. | 
ಪುರುಷನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 

4 ತಾನು ಬೇರೆ, ಪ್ರಕೃತಿ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಞಾನ. 

* ಅವಿದ್ಯಾ, ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ, ದ್ವೇಷ, ಅಭಿನಿವೇಶ ಇವು ಐದು ಕ್ಲೇಶಗಳು. (ಯೋ.ಸೂ, ೨-೩) 

6 

? 


A] 


ಪುಣ್ಯ ಪಾಪರೂಪವಾದ ಕರ್ಮದ ಕಣಜ ಅಥವಾ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಆಶಯ ಎಂದು ಹೆಸರು 
ಅನ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಪಡೆಯದ ಈ ಪುರುಷನು ತನ್ನ ಸಹಜವಾದ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವಿಕೆಯೇ ಕೇವಲಾವಸ್ಥಿ . ಪುರುಷನಿಗೆ ಮಾಡುವ ಪ ಕ್ರಯೋಜನವು ಶೂನ್ನ ವಾದಾಗ ಸಟ್ಟಾ 


ಕ 
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_ ತತ್ರ "ಅಥ ಯೋಗಾನುಶಾಸನಮ್‌' (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧) ಇತಿ ಪ್ರಥಮ 
ಸೂತ್ರೇಣ ಪ್ರೇಕ್ಷಾನತ್ರವೃತ್ಯಂಗಂ ನಿಷಯಪ್ರಯೋಜನಸಂಬಂಧಾಧಿ 
ಕಾರಿರೂಪಮನಸುಬಂಧಚತುಷ್ಟ ಯಂ ಪ್ರ ತಿಸಾದ್ಯತೇ ॥ 


ಅತ್ರಾಥಶಬ್ದ್ಹೊಂಧಿಕಾರಾರ್ಥಃ ಸ್ತೀಕ್ರಿಯತೇ!  ಅಥಶಬ್ದಸ್ಯ 
ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ತೈ ತ್ತ ಸಂಭವತ್ಕಿ ಕಥಮಾರಂಭಾರ್ಥತ್ತ ಪಕ್ಷೇ ಸಕ್ಷಸಾತಃ 
ಸಂಭನೇತ್‌ ; 2 ಅಥಶಬ್ದ ಸ್ಯ ಮಂಗಲಾವ್ಯನೇಕಾರ್ಥತ್ತ ೦ ನಾಮ 
ಲಿಂಗಾನುಶಾಸನೇನಾನುಸಿಷ್ಟಂ Ug 'ಮಂಗಲಾನಂತರಾರಂಭಪ್ರ ಶೃಕಾ 


ತ್ಸ್ಸ್ಕ್ಕೇೀಷ್ಟಥೋ ಅಥ” (ಅ.ಕೋ. ೩-4-೨೬) ಇತಿ | ಅತ್ರ ಪ್ರ ಪ್ರಶ ಈ 
ತ್ಸ್ಮ್ಮನಯೋರಸಂಭನೇಇಪಿ ಅನಂತರ್ಯಮಂಗಲಪೂರ್ನಪ್ರ ಕ ತಾ 


ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ ನಿವರಣೆ. “ಅಥ? ಶಬ್ದಾರ್ಥ 


“ಈಗ ಯೋಗವಿವರಣೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು' (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧) ಎಂಬ ಈ 
ಪ್ರಥಮ ಸೂತ್ರದ ಮೂಲಕ ವಿಚಾರವಂತರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಅಂಗಗಳಾದ ವಿಷಯ. 
ಪ್ರಯೋಜನ, ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅನುಬಂಧಗಳನ್ನು! ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ “ಅನಂತರ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ “ಆರಂಭ' ಎಂಬರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ ಸಲಾಗಿದೆ. [ಅ ಶ್ಷೇಪ] “ಅಥ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು ಇರುವಾಗ 
ಆರಂಭಾರ್ಥದ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಏಕೆ ನಿಮಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದೆ ? “ಅಥ' (ಮತ್ತು 
“ಅಥೋ') ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಲ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಮರಕೋಶದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. -ಮಂಗಲ, ಅನಂತರ, ಆರಂಭ, ಪ್ರಶ್ನೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ--(ಅ.ಕೋ. 
೩-೩-೨೪೬). ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥ, ಸಂಪೂರ್ಣುರ್ಥಗಳು (ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಅಸಂಭವ 
ವಾದರೂ, ಅನಂತರ, ಮಂಗಲ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆದುಹೋದ ವಿಚಾರವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು, 


ಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾರಣದಲ್ಲೇ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಕೈವಲ್ಯ. `ಪುರುಷಾರ್ಥ ಶೂನ್ಯಾನಾಂ ಗುಣಾನಾಂ 
ಪ್ರತಿಪ್ರಸವಃ ಕೈವಲ್ಯಮ್‌' (ಯೋ.ಸೂ. ೪-೩೪)... 

1 “ಅನುಬಂಧ” ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ. ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಅದು 
ವ್ಯಾಕರಣವಾಗಲಿ, ವೇದಾಂತವಾಗಲಿ ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಬೆಕಾಗಿರುವುದೇ ವಿಷಯ. ಯಾವುದೇ ಶಾಸ ದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಿಷಯ ಯಾವುದು? 
ಅದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? ಅದನ್ನು ಯಾರು ಓದಬೇಕು ? ವಿಷಯ, ಫಲ 
ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ, ಏನು ಸಂಬಂಧ? ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೊದಲು ತಿಳಿಯದೆ ಯಾವುದೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಲು ಯಾರೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟಯವನ್ನು ತಿಳಿದಮೇಲೆ: 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅರಿಯಬೇಕೆನ್ನುವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ತನಗೇನು ಪ್ರಯೋಜನ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ತಿಳಿಯಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂತೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಓದಬೇಕೆಂದು. 
ಬಯಸುವವರೂ ಸಹ ಅದರಿಂದ ತಮಗೇನು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಘಾರಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. (ನೋಡಿ, 
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ಸೇಕ್ಷಾರಂಭಲಕ್ಷಣಾನಾಂ ಚತುರ್ಣಾಮರ್ಥಾನಾಂ ಸಂಭವಾದಾರಂ- . 
ಭಾರ್ಥತ್ಥಾ ನುಪಪತ್ತಿರಿತಿ ಚೇತ್‌. - 


ಮೈವಂ ಮಂಸ್ಥಾಃ ನಿಕಲ್ಬಾ ಸಹತ್ವಾ ತ್‌ |! ಅಆನಂತರ್ಯಮಥ ' 
ಶೆಬಾ ರ್ಥ ಇತಿ ಪಕ್ಷೀ ಯತಃ ಕುತಶ್ಚಿ ದಾನಂತರ್ಯಂ ಸೂರ್ವವೃತ್ತ 
'ಶನಾವ್ಯಸಾಧಾರಣಾತ್ತಾ ರಣಾದಾನಂತರ್ಯಂ ನಾ? ನ ಪ್ರಥಮಃ ! 

ನಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕ್ಷಣಮಹಿ ಜಾತು ತಿಸ್ಕತ್ಯಕರ್ಮಕೃತ್‌? (ಗೀ. ೩.೫) 

ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ಸರ್ವೋ ಜಂತುರನಶ್ಶ ಲ ಕಂಚಿತ್ಯತ್ಯಾ, ಕಿಂಚಿತ್ಯ 

ರೋತ್ಯೇವೇಶಿ ತಸಾ ಭಿಧಾನಮಂತರೇಹಾಹಿ ಪ್ರಾಪ್ತತಯಾ ತದ 

ರ್ಥಾಥ ಶಬ್ದಪ್ರ ಯೋಗನೆ ಓಯ್ಯರ್ಥ,ಪ್ರಸಕ್ತೇಃ 1 ಸ ಚರಮ ! 

ಶನಾದ್ಯ ನಂತರಂ ಯೋಗಸ್ಯ ಪ್ರನೃತ್ತಾವಸಿ, ತಸ್ಕಾನುಶಾಸನಪ್ರ. 

ವೃತ್ಯನುಬಂಧ ತ್ತೇನೋಷಾತ್ರತಯಾ ಶಬ್ದತಃ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾಭಾವಾತ್‌॥ 
ಪ್ರಾರಂಭ ಈ ನಾಲ್ಕು ಅರ್ಥಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ (ಕೇವಲ) ಆರಂಭಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವಲ್ಲ ? 

[ಸಮಾಧಾನ] ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಬೇಡ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ಎಂಬುದು ಅಥ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 
ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೂ ಏನು? ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕೆಲಸದ ನಂತರ 
ಎಂದೇ? ಅಥವಾ (ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸದ) ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶಮಾದಿಃ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣಗಳ ನಂತರ ಎಂದೇ? ಮೊದಲನೆಯ (ವಿಕಲ್ಪವು) ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಾಗಲಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣಕಾಲವೂ ಕರ್ಮ ಮಾಡದೆ ಸುಮ್ಮನಿರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ' (ಗೀ.೩-೫)-- 
ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಏನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಿಯೆ! ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದ ಥೂ 
ಅದು ಸ್ವತಃ ಸ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರವೇ. ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ ಸ್ರಿಯೋಗಿಸು 
ವುದು ವ್ಯರ್ಥ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯ (ವಿಕಲ್ಪ ವೂ) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಮಾದಿಗಳ ನಂತರವೇ 
ಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡಿದರೂ ಈ ಯೋಗಶಾಸ್ತ ಸ್ವಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ 
ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಅಂಶವನ್ನೇ ಅಥ ಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
(ಶಮದಮಾದಿಗಳು) ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಲಾರವು. 2 

1 ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವುದೇ ಶಮ. ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿಗ್ರಹವೇ ದಮ, . 
ಉಪರತಿ ಎಂದರೆ ಸನ್ಯಾಸ, ತಿತಿಕ್ಷಾ ಎಂದರೆ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಗುರು, ದೈವ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವೇ 
ಶ್ರ ದ್ದೆ. ಸಮಾಧಾನ ಎಂದರೆ ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗ್ರತೆ ;. ಇವು ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಗಳು. ಇವು 
ಗಳ "ನಂತರ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು ಎಂದರ್ಥವೇ? 


೩ “ಅಥ ಯೋಗಾನುಶಾ ಸನಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯೋಗಾನುಶಾಸನಂ ಎಂಬುದು ಸಮಾಸಪದ. ಯೋಗವು 
ಅನುಶಾಸನಾಧೀನವಾದುದರಿಂದಲೇ ಆ ಪದವನ್ನು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
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ನ ಚ ಶಬ್ದತಃ ಪ್ರಧಾನಭೂತಸ್ಕಾನುಶಾಸನಸ್ಯ ಶಮಾದ್ಯಾನಂತ 
ರ್ಯಮಥಶಬ್ದಾರ್ಥಃ ಕ೦ ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ ವದಿತನ್ಯಮ್‌ |! ಅನುಶಾಸನ 
ಮಿತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮಾಾಹ--ಅನುಶಿಷ್ಯತೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯತೇ ಲಕ್ಷಣಭೇದೋ 
ಪಾಯಫಲಸಹಿತೋ ಯೋಗೋ ಯೇನ ತದನುಶಾಸನಮಿತಿ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತೇ || | 


ಅನುಶಾಸನಸ್ಯ ಚ ತತ್ತ್ವೃಜ್ಞಾ ನಚಿಖ್ಯಾಸಯಿಷಾನಂತರಭಾವಿತ್ವೇನ 
ಶಮುಡಮಾದ್ಯಾನಂತರ್ಯನಿಯಮಾಭಾವಾತ್‌ | ಜಿಜ್ಞಾಸಾಜ್ಞಾನ 
' ಯೋಸ್ತು ಶಮಾದ್ಯಾನಂತರ್ಯಮಾಮ್ಮಾಯತೇ..." ತಸ್ಮಾಚ್ಛಾಂತೋ 


ಶಮಾದಿಗಳ ಅನಂತರ ಎಂಬುದೂ ಅಥ ಶಬ್ದಾರ್ಥವಲ್ಲ 

[ಆಕ್ಸೇಪ] ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಶಬ್ದದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಧಾನವಾದರೂ ಶಮಾದಿ 
ಗಳ ನಂತರ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು "ಅಥ' ಶಬ್ದವು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಅನುಶಾಸನ ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ. ಲಕ್ಷಣ, ಭೇದ, ಉಪಾಯ ಮತ್ತು ಫಲ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ಯೋಗವು ಯಾವುದರಿಂದ ವಿವರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಅನುಶಾಸನ 
ಎಂಬುದಾಗಿ (ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು) ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ತತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶನಗೊಳಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯ ನಂತರವೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಶಮದಮಾದಿಗಳ ನಂತರವೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ;ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶಮಾದಿಗಳ ನಂತರ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.» “ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಂತನೂ, 


“ಅಥ' ಶಬ್ದದ ಸಂಬಂಧವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ಅನುಶಾಸನ ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆಯೇ ವಿನಾ ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಯೋಗ ಶಬ್ದದೊಡನಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ “ಅಥ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಶಮಾದಿ 
ಗಳ ಅನಂತರ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. “ಶಮಾದಿಗಳ ಅನಂತರ' ಎಂಬುದರ 
ಸಂಬಂಧ ಯೋಗ ಶಬ್ದದೊಡನೆಯೂ, ಅಥ ಶಬ್ದದ ಸಂಬಂಧ ಅನುಶಾಸನದೊಡನೆಯೂ ಇದೆ. 

1 ಚಿತ್ತದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಯೋಗ (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೊದ 
ಲನೆಯ ಸಮಾಧಿ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿತರ್ಕ, ವಿಚಾರ (೧-೧೭) 
ಮುಂತಾದ ಯೋಗದ ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ ಸಾಧನ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೂ, 
ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕೈವಲ್ಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಫಲವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅನುಶಾಸನ ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

೩ ಯೋಗ ಎಂಬುದು ಬೇರೆ ; ಅದರ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಬೇರೆ. ಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಶಮದಮಾದಿಗಳು 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅವು ಇರುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
(theory) ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಇರಲೇಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 
"ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬ ಕಡೆಯಲ್ಲಾದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
"ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾಂತೋ ದಾಂತಃ' (ಬೃ. ೪-೪-೨೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಇರಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವುಂಟು. ಇಲ್ಲಿ ಅದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
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ದಾಂತ ಉಪರತಸ್ಮಿತಿಕ್ಷುಃ ಸಮಾಹಿತೋ ಭೂತ್ವಾ ತ್ಮನ್ಯೇನಾತ್ಮಾನಂ 
ಪಶ್ಯೇತ್‌' (ಬೃ. ೪-೪-೨4) ಇತ್ತಾ ದಿನಾ! ನಾಪಿ ತತ" ಇಷ ಸಚಿಖ್ಯ್ಕಾ 
ಸಯಿಷಾನಂತರ್ಯಮಥಶಬ್ದಾ ರ್ಥಃ ತಸ್ಯ ಸಂಭಸಟಪಿ ಕ್ರೋತ್ಸ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಪ ಪ್ರವೃತ್ತೊ ಪ್ಯೀರನುಸಯೋಗೇನಾನಭಿಫೇಯತ್ನಾ ತ್‌ ॥| | 
ತವಾಸಿ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಹೇತುತಯಾ ಯೋಗಾನುಶಾಸನಂ ಪ್ರಮಿತಂ 
ನನಾ? ಆದೆ, ೭ ತದಭಾನೇಷಫಿ ಉಪಾದೇಯತ್ನ ೦ ಭವೇತ್‌! 
ದ್ವಿತೀಯೇ ಕಳ ನೇಫಿ ಹೇಯತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸ್ಪಮಿತಂ ಚಾಸ್ಯ 
ಬಕ ಶ್ರೇಯೆಸನಿದಾನತ್ವಮರ್‌ ॥ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಾಧಿಗಮೇನ ದೇವಂ 
ಮತ್ತಾ ಧೀರೋ ಹರ್ಷಶೋಕಂ ಜಹಾತಿ | 
| (ಕಠ. ೨.೧೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | 
"ಸಮಾಧಾವಚಲಾ ಬಂಡಿ ಸ್ತದಾ ಯೋಗಮುನಾಪ್ಸ ಸಿ 
(ಗೀ. ೨-೫೩4) ಇತಿ ಸ ಒಎತೇಶ್ವೆ || 


ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಯಮತ್ತಕ ವನೂ, ಎಲ್ಲಾ ಇಚ್ಛೆ ಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ 
ದವನೂ, ಶೀತೋಷ್ಣ ಮುಂತಾದ ದ್ವಂದ್ವ ಗಳನ್ನು ಸಓಸುವವನೂ, ಕೇವಲ ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸ ನು ಇಡುವ (ಹ ಬಲವುಳ್ಳ ವನೂ) ಆದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆತ ನಲ್ಲಿಯೇ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡಬಲ್ಲನು (ಬೃ. ೪.೪.೨೩). ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ್ಲ ನಪ್ರಕಾಶನೇಚ್ಚಿ ಯ ಅನಂತರ 
ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಅಥ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥವಲ್ಲ. ಆ ಅರ್ಥವು ಸಂಭವಿಸಿದರೂ. KS ್ಲಿಸುಗಳಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಯೋಗವಿಷಯಕವಾದ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಯಾವ ಪ ಪ್ರ ಯೋ ಜನವೂ 
ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯೋಗ್ಯವಾದುದಲ್ಲ. 
ನೀನೂ ಸಹ ಯೋಗಾನುಶಾಸನವನ್ನು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ತ್ತೀಯೋ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೋ ? ಮೊದಲನೆಯ (ವಿಕಲ್ಪ ವನ್ನು) « ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ 
ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನಪ ಥ್ರ ಕಾಶನೇಚೆ ೈಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ (ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವು) ಉಪಾದೇಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ದಲ್ಲೂ ತತ್ತ “ಜ್ಞಾ ನಪ ್ರಕಾಶನೇಚ್ಛೈ ಯಿದ್ದರೂ ಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಾ ಫ್ರಾಜ್ಯಬಾಗಕ, ದೆ ಅಲ್ಲದೆ ತಾ ವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. "ಅಧ್ಯಾತ ಯೋಗದ ಮೂಲಕ ದೆ ವವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡು. 
ಧೀರನು ಸಸ್ಯ ಶೋಕಗಳಿರಡನೂ  ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ.' (ಕರ ೨.೧೨ Nn ಶ್ರುತಿಯು 
ಹ ದೆ. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲೂ ಹೀಗಿದೆ : ಬುದ್ದಿ ಯು ಸಮಾಧಿಯ ಅವಸೆ ಯನ್ನ ಸಿ ಸರ 
ವಾದಾಗ 2 ಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುವೆ (ಗೀ. ೨-೫೩). 


1 ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವಿನ ಅಭೀಪ್ಸೆಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಉಪದೇಶಕನ ಹಂಬಲಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಬಾರದು. 
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ಅತ ಏನ ಶಿಸ್ಕಪ್ರಶ್ನತಪಶ್ಶೆ ಶಿದಣರ ಸಾಯನೋಸಯೋಗಾಸ] 
ನಂತರ್ಯಂ ಹರಾಕೃ ತಮ್‌!" "ಅಥಾತೋ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' (ಬ್ರ.ಸೂ. 
೧-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ನ ಬ್ರಹ್ಮೆಜಿಜ್ಞಾಸಾ WUE ಅನಧಿಕಾರ್ಯತ್ತೆ €ನಾಧಿ 
ಕಾರಾರ್ಥತ್ವಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಸಾಧನಚತುಷ್ಟಯಸಂಹತ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ" ಧಿಕಾರಿ 
ಸಮರ್ಪಣಾಯ ತನುದಮಾದಿವಾಕ ,ನಿಜಿತಾಚ್ಛವನಾಜೀರಾನಂತರ್ಯ 
ಮಥಶಬ್ದಾರ್ಥ ಇತಿ ಶಂಕರಾಚಾಯ್ಕೆ ೯ರ್ನಿರಟಂಕ ॥ 


ಅಥ ಮಾ ನಾಮ ಭೂದಾನಂತರ್ಯಾರ್ಥೊಆಥ ಶಬ್ದಃ! 
ಮಂಗಲಾರ್ಥಃ ಕ೦ ನ ಸ್ಯಾತ್‌? ಮಂಗಲಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೆೇ ಸಮ- 


ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಶಿಷ್ಯನ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಅನಂತರ, ತಪಶ್ಚ ರ್ಯೆಯ ಅನಂತರ, ಆರೋಗ್ಯ 
ಸಂಪಾದನಾನಂತರ ಸಸ್ಯ ವು ವಿವರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು (ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷವೂ) 
ತಿರಸ್ಕ ತವಾದಂತಾಯಿತು.3 "ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈಗ ಬಹ್ಮವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು' (ಬ್ರ.ಸೂ. 
ವ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ ಒಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು 
ಪಾ ರಂಭಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 2 ಆದ್ದ ರಿಂದ (ಆ ೨ಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ) ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು. 
ತ್ಯಜಿಸಿ ನಾಲ್ಕು ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿ ನಿಂದೇ ಕೂಡಿದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುದಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಶಮದಮಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ "ಶಮಾದಿಗಳ ಅನಂತರ' ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಸಚ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. (ನೋಡಿ, ಶಾಂ.ಭಾ. ೧-೧) 


"ಅಥ' ಶಬ್ದವು ಮಂಗಲಾರ್ಥದ್ಯೋತಕವಲ್ಲ 
[ಆಕ್ರೇಪ] ಹೋಗಲಿ, ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಬೇಡ, ಮಂಗಲಾರ್ಥ 
ವಾದರೂ ಏಕಾಗಬಾರದು? [ಸನಾಧಾನ] ಮಂಗಲ ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವು 


1 ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರು ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಕರ ಜಿಜ್ಞಾ 
ಸೆಯೂ ಚಂದು ಶಿಷ ರಲ್ಲಿ ಉದ್ಭ ವಿಸುವ ಹಂಬಲವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು 
ರಚಿಸಬಹುದು. ಡಾ ಪಾಶುಪಶಶಾಸ್ತ್ರ; ; ತಪಸ್ಸಿನ ಬಲದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಲಭಿಸಿದ ನಂತರ ಶಾಸ್ತ ವನ್ನು 
ರಚಿಸಬಹುದು. . ಉದಾ : ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತೆ. ರಸವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನ ರಿತು ತತ್ತ್ವಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ 'ರವಾದ 
ಮೇಲೆ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಬೇರೆ ರೆ'ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳು 
ಕಂಡರ ವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಥ ಯೋಗಾನುಶಾಸನಮ್‌' ಎಂಬ ಯೋಗಸೂತ್ರದ ಲ್ಲಿನ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 

ತಪಸ್ಸಿನ ನಂತರ ವಂದಾಗಲಿ, ರಸವಿದ್ಯೆಯನ್ನರಿತ ನಂತರ ಎಂದಾಗಲಿ, ಶಿಷ್ಯರ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ನಂತರ 
ಎಂದಾಗಲಿ ಅಧಥೆೈಸಬಾರದು. 

2 ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬ ಹುದೇ ಹೊರತು ಅದರ ಇಚ್ಚೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ' 

3 ನಾಲ್ಕು ಸಾಧನಗಳು ಹೀಗಿವೆ : (1) ನಿತ್ಯವಸ್ತು ಯಾವುದು ಅನಿತ್ಯವಸ್ತು ಯಾವುದು ಎಂಬ 
ವಿವೇಕ. (11) ಐಹಿಕ ಮತ್ತು ಆಮುಷ್ಮಿಕವಾದ ಭೋಗಸಾಮಗ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯ. (111) ಶಮ, ದಮ 
ಉಪರತಿ, ತಿತಿಕ್ಷ, ಸಮಾಧಾನ, ಶ್ರದ್ಧೆ ಈ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತುಗಳು. (1೪) ಮೋಕ್ಷೇಚ್ಛೆ. 
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ನ್ವಯಾಭಾನಾತ್‌ | ಅಗರ್ಜಿತಾಭೀಷ್ಟಾವಾಪ್ತಿರ್ನಂಗಲಮ್‌ | ಅಭೀ 
ಷ್ಟಂ ಚ ಸುಖಾವಾಪ್ತಿದು8ಖಪರಿಹಾರತಯೇಷ್ಟಮ್‌ |! ಯೋಗಾನು 
ಶಾಸನಸ್ಯ ಚ ಸುಖದುಃಖನಿವೃತ್ಯೋರನ್ಯತರತ್ನಾಭಾವಾನ್ಸ ಮಂಗ 
ಲತಾ | ತಥಾ ಚ ಯೋಗಾನುಶಾಸನಂ ಮಂಗಲನಮಿತಿ ನ ಸಂಪನೀ 
ಪದ್ಯತೇ || 


ಮೃಡಂಗಧ್ಯನೇರಿವಾಫಶಬ್ದಶ್ರ ನಣಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತಯಾ ಮಂಗಲಸ್ಕ್ಯ 


ವಾಚ್ಯತ್ನಲಕ್ಷ್ಯತ್ನಯೋರಸಂಭವಾಚ್ಚ | ಯಥಾ ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥೊೋ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸೇರುವಂತಿಲ್ಲ. ನಿಂದಿತವಾದದ್ದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಅಭೀಷ ಸವಾದ್ದನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದೇ ಮಂಗಲ. ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಬಯಸಲ್ಪಡುವುದೋ ಅದೇ ಅಭೀಷ್ಟ. ಯೋಗಾನುಶಾಸನವು ಸುಖ (ಸ ರೂಪು)ಃವೂ 
ಅಲ್ಲ, ದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂಗಲಾರ್ಥ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ "ಯೋಗಾನುಶಾಸನವೇ ಮಂಗಲ ಸ್ವರೂಪ' ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವುದಿ 


ಈಿ 
2 


3 


ಮಂಗಲವು "ಅಥ? ಶಬ್ದದ ವಾಚ್ಛ್ಯಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ, ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ 
ಮೃದಂಗಧ ೈನಿಯಂತೆ ಅಥ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶ್ರವಣದ ಫಲವಾಗುವುದರಿಂದ ಮಂಗಲವು 
ಅಥ ಶಬ್ದದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಾರ್ಥ* ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


1 ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಸುಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದೇ ಸುಖ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ. 

2 ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರಬಹುದು. ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ ಅಥವಾ ಲಕ್ಕಾರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥ 
ಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅಭಿಧಾ, ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಗಳಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ ವೃತ್ತಿ ಎಂದೂ ವ್ಯಾಪಾರ ಎಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಪದದ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತಾರ್ಥ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರು. ಇಂತಹ ಪದಕ್ಕೆ ಇಂತಹ 
ಅರ್ಥವೆಂದು ದೈವೇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೋ, ಮನುಷ್ಯನಿಂದಲೋ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥವೇ ಆ ಪದದ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಗೋಪಾಲ, ಸಿಂಹ, ವೃಕ್ಷ ಮುಂತಾದವು. | 

ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ. ಬಳಸುವ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ಅದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿನ - ಇತರ ಪದದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದಿರುವಾಗ ಆ ಪದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಲಕ್ಷಣಾ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಲಕ್ಷಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : `ಕಳಿಂಗಃ 
ಸಾಹಸಿಕಃ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಳಿಂಗ ಪದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಕಳಿಂಗದೇಶ. ಸಾಹಸಿಕ ಎಂದರೆ 
ಸಾಹಸವುಳ್ಳವನು ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಹಸ ಗುಣವು ಅಚೇತನವಾದ ಕಳಿಂಗದೇಶದಲ್ಲಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಕಳಿಂಗದೇಶಕ್ಕೂ ಅದೇ ವಾಕ್ಕದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪದವಾದ ಸಾಹಸವುಳ್ಳವನು ಎಂಬರ್ಥಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವುಂಟಾಯಿತು. ಅಂದರೆ ಕಳಿಂಗ ಶಬ್ದದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧೆ ಬಂತು. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಾವ್ಕಾಪಾರದಿಂದ ಲಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಈ ವಿರೋಧವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಢಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಕಳಿಂಗವೆಂದರೆ ಕಳಿಂಗದೇಶ 


ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ 529 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥೆೇ ನನಿವಿಶತೇ ತಥಾ ಕಾರ್ಯಮಸಿ ನನಿವಿಶೇತ! ಅಸದಾರ್ಥ- 


ಹೇಗೆ ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥವು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಮಂಗಳ 
ರೂಪವಾದ) ಕಾರ್ಯವೂ ಸಹ (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ) ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನುಳ A ಪದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


ವೆಂದರ್ಥ. ಲಕ್ಸ್ಯಾರ್ಥದ ಮೂಲಕ ಕಳಿಂಗದೇಶದವನು ಸಾಹಸಿಕ ಎಂದಾಗ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಲಕ್ಷಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. (0) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧವಿರಬೇಕು. (1) ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು. (111) ಈ ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥವು ರೂಢಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಅಥವಾ 
ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಲಕ್ಷಣಾವ್ಯಾಪಾರ 
ದಿಂದ ಲಕ್ಕಾರ್ಥ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಸ್ತುತ ಮಂಗಳವೇ "ಅಥ' ಶಬ್ದಾ ರ್ನ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೃದಂಗ ಮುಂತಾದ 
ವಾದ್ಯಗಳ ಧ್ವನಿ ಮಂಗಳವೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ಮಂಗಳವೇ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಶ್ರವಣವೇ ಮಂಗಳ 
ಸೂಚಕ. ಹಾಗೆಯೇ "ಆಧ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಮಂಗಳವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಮಂಗಳವು 
ಅಥ-ಶಬ್ದ ಶ್ರವಣದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಕಾರ್ಯ. ಮಂಗಳವು ಅಥ ಶಬ್ದದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥವಾದರೂ ಬರಬಹುದೇ ಎಂದರೆ ಅದು ವಾಚ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂಗಳವು ಅಥ ಶಬ್ದದ ಲಕ್ಷಾರ್ಥವೂ ಅಲ್ಲ. 

1 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದುವುಗಳಂತೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ. ಅದ್ವೈತಿ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸಕರು ಮಾತ್ರ ಇದೂ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯರು ಇದನ್ನು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲೇ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಲಕ್ಷಣವು ಹೀಗಿದೆ--"ದೃಷ್ಟಃ ಶ್ರುತೋ ವಾ ಅರ್ಥೊೋತನ್ಯಥಾನೋಪಪದ್ಯತ ಇತ್ಯ 
ರ್ಥಾಂತರಕಲ್ಪನಾ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಃ' (ಶಾ.ದೀ. ಪುಟ. ೭೬) ಯಾವುದಾದರೂ ಉಪಪಾದಿಸಲಾಗದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ನೋಡಿ ಅಂದರೆ ಅರ್ಥವು ವಿಸಂಗತವಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತಿರುವುಗ ಅದನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ತದನುಗುಣವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ. 
“ಪುಷ್ಪನಾದ ದೇವದತ್ತನು ಹಗಲು ಊಟಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಊಟ ಮಾಡದೆ 
ದೇವದತ್ತನು ಪುಷ್ಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎನ್ನುವುದು ಉಪಪಾದಿಸಲಾಗದ ವಿಷಯ. ಊಟ ಮಾಡದೆ 
ಪುಷ್ಪನಾಗಿರುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಅಸಂಭವ, ದೇವದತ್ತನು ಹಗಲಿನಲ್ಲೂ ಊಟ ಮಾಡದೆ ರಾತ್ರಿ 
ವೇಳೆಯೂ ಊಟಮಾಡದೆ ಹೋದರೆ ಅವನು ಪುಷ್ಪನಾಗಿರಲಾರ. ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡದೆ 
ಇದ್ದರೂ ಅವನು ಪುಷ್ಪನಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ರಾತ್ರಿವೇಳೆ ಊಟ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. 'ಹಗಲು ಊಟ 
ಮಾಡದೆ ಪುಷ್ಪನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬ ಉಪಪಾದಿಸಲಿಕ್ಕಾಗದ ವಿಷಯವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ “ರಾತ್ರಿಭೋಜನ' ರೂಪವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆಯು “ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ? 
ಪ್ರಮಾಣದ ಮೂಲಕ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥ ನಮಗೆ ಅಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಅರ್ಥ. ಇದನ್ನೇ ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥ 
ಎಂದೂ ಕರೆಯುತತ್ತರೆ. 
| 3 ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತೋರುವ ಅರ್ಥವು ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ 'ಅಥ 

ಯೋಗಾನುಶಾಸನಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಲಾರ್ಥ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದು ಅಥ 
ಶಬ್ದೋಚ್ಚಾರಣೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗುವುದರಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ಅದು ಅಥ ಶಬ್ದಾರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
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ತ್ಯಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ! ಪದಾರ್ಥ ಏನ ಹಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥೇ ಸಮಸ್ತ್ರೀಯತೇ ! 
ಅನ್ನ ಥಾ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕಾನಾಂ ಶಾಬಿ ) ps ಕಾಂಕ್ಸಾ “ಠಿ (ನೈವ 
ಪೂರ್ಯತ ಇತಿ ಮುದಾ ದರಗ! ಕ ತೋ ಭವೇತ್‌ ॥ 


ನನು ಪ್ರಾರಿಫ್ಸಿತಪ್ರಬಂಧಪರಿಸನಾಸ್ತಿ ಪರಿಸಂಥಿಪ್ರ ತ್ಯೂಹವ್ಯೂಹ 
ಪ್ರಶಮನಾಯ  ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಪರಿಸಾಲನಾಯ ಚ ಶಾಸ್ತಾ ಪ್ರಾರೆಂಭೇ 
ಮಂಗಲಾಚೆರಣಮನುಷ್ಮೇಂಯಮ್‌ |! "ಮಂಗಲಾದೀನಿ ಮಂಗಲ 
ಮಧ್ಯಾನಿ ಮಂಗಲಾಂತಾನಿ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಿ ಪ್ರಥಂತೇ ಆಯುಷ್ಮ- 


ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವಾದಿಗಳಾದ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳಿರುವ “ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು' ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕು! ಎಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. 


ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಲಾರ್ಥವಿಲ್ಲ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸಿರುವ ಪ್ರಬಂಧದ ಪರಿಸಮಾಷ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ವಿಘ್ನ ಸಮೂಹವನ್ನು ಉಪಶಮನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ, ಹಾಗೂ 
ಶಿಷ್ಟಾಚಾರ ಪರಿಪಾಲನೆಗೋಸ್ಕರ ಶಾಸ್ತ ದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಲಾಚರಣೆಯನ್ನು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. " ಸ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಆದಿಯ ಯಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮಂಗಳವಿದೆಯೋ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪ ಸಿದ್ದಿಯ ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು 


ಭು 


ರಿಂದಲೂ, "ಅಥ ಯೋಗಾನುಶಾಸನಮ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದೊಡನೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ "ಯೋಗಾನುಶಾಸನಮ್‌' Re ಕೇ ಹೇಳಿದರೆ ವಾಕ ವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದರ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವುದು ಅಥ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಲಾರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದು. ಅಥ ಶಬ್ದದ ಮಂಗಲ ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯದ ಚಕಜೂ' ವಾಕ್ಕ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ 
ಅನ್ವಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪದವು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಮಂಗಳ ಎನ್ನುವುದು ಅಥ ಶಬ್ದದ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 

1 ಯಾವುದಾದರೂ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಶಬ ವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಲು, ಅಸಮರ್ಥ 
ವಾದಾಗ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಮತ್ತೋ ೦ದು ಶಬ್ದದ ದ ಅಗತ್ಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಶಾಬ್ದೇ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೆನ್ನು: ತ್ತಾರೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಶಬ್ಬ ದಿಂದಲೇ ಪೂರೈ ಸುತ್ತ ದೆ, ಮತ್ತಾವ ಸಾಧನ 
ದಿಂದಲೂ ೪ ಅಲ್ಪ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲು ಮುಚ್ಚಿದ್ದಾ ಗ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತಟ್ಟಿ "ಬಾಗಿಲು" 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಗಿಲನ್ನು ತೆರೆ ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ತ್ವಕ್‌” ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಶಾಬ್ದೀ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ. ಭಾಟ್ಟ ಮಿಾಮಾಂಸ ಕರು ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರ 
ಅಧ್ಯಾಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪ್ಪಾ ೨ ಭಾಕರರಂತೆ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನಾಗಲೀ ಪಿಕ್‌ (ಅಥ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಮಂಗಲಾರ್ಥದಂತೆ) ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನಾಗಲೀ: 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಶಾಬ್ದಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಶಬ್ದ ದಿಂದ' ಪೂರೈಸದೆ ಆರ್ಥಿಕಾರ್ಥದಿಂದ 
ಪೂರೈಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೊಪ್ಪಿದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮವನ್ನು ಮುರಿದಂತಾಗುತ್ತ ದೆ. 
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ತ್ಪುರುಷಕಾಣಿ ನೀರಪುರುಷಕಾಣಿ ಚ ಭವಂತಿ' (ಮ.ಭಾ. ೧-4-೧) ಇತ್ಯ 
ಭಿಯುಕ್ತೋಕ್ತೇಃ! ಭವತಿ ಚ ಮಂಗಲಾರ್ಥೋ ಸಥ ಶಬ್ದಃ | 
ಓಂಕಾರಶ್ಹಾಥಶಬ್ದಶ್ಚ ದ್ವಾವೇತೌ ಬ ))ಿಹ್ಮಣಃ ಪುರಾ! 
ಕಂಠಂ ಭಿತ್ತ್ವಾ ನಿರ್ಯೊಕಾ ತಸಾ ನಾ ಂಗಲಿಕಾವುಭೌ | 


ಇತಿ ಸ್ಮ ಸಂತ! ತಥಾ ಚ "ವೃದ್ಧಿಂಉದೈಚ್‌' (ಪಾ.ಸ 
೧-೧-೧) ಇತ್ಯಾದೌ ವೃದ್ಧಾ ದಿಶಬ್ಧ ) ವಡಫಶಬೊ e A 
ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌- ಮೈ ವಂ ಜಾಿಷಾ 1 ಅರ್ಥಾಂತರಾಭಿಧಾನಾಯ 
ಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಸ್ಕಾಥಶಬ್ದ ಸ್ಯ ನೀಣಾವೇಣ್ವಾ ದಿಧ್ವನಿವತ್‌ ಶ್ರ ನಣಮಾತ್ರೇಣ 
ಮಂಗಲಫಲತ್ಟೋಪಣತ್ತೆ 81 


ಅಥಾರ್ಥಾಂತರಾರಂಭವಾಕ್ಯಾರ್ಥಧೀಫಲಕಸ್ಕಾ ಥಶಬ್ದಸ ಸ್ಮ ಕಥಮನ್ಯ 
ಫಲಕತೇತಿ ಚೇತ್‌-ನ! ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ನೀಯಮಾನೋದಕುಂಭೋಪಲಂಭ. 


ಅಭಾ ;ಸಮಾಡುವವರು ಚಿರಂಜೀವಿಗಳೂ ವೀರರೂ ಆಗುತ್ತಾರೆ (ಮ.ಭಾ. ೧-೩-೧) 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಭಿಜ್ಞರ ವಚನವಿದೆ. ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಲಾರ್ಥವೂ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ 

ಓಂಕಾರ ಮತ್ತು ಅಥ ಶಬ್ದ- ಇವೆರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಕಂಠದಿಂದ ಹೊರಬಂದುವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವೆರಡು ಮಂಗಲಾರ್ಥವುಳ್ಳವು. 

ಹೀಗೆ ಸ್ಮೃತಿವಚನವೂ ಇದೆ. ಹಾಗೆಯೇ `ವೃದ್ಧಿರಾದೈಚ್‌' (ಪಾ.ಸೂ. ೧-೧-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಾ 5ದಿ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಮಂಗಲಾರ್ಥವೇಕಿರಬಾರದು ?! 
[ಸಮಾಧಾನ]. ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಡಿ. ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳಲು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ 
ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವೀಣೆ, ವೇಣು, ಮುಂತ ತಾದವುಗಳ ಧ್ವನಿಯಂತೆ ಕೇವಲ ಶ್ರವಣದಿಂದ 
ಮಂಗಲಾತ್ಮಕವಾದ ಫಲವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 

[ಆಕ್ಸೇಸ] ಅರ್ಥಾಂತರವಾದ ಆರಂಭ ಮೊದಲಾದ (ಅರ್ಥ) ಬೋಧವನ್ನು 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸುವ ಅಥ ಶಬ್ದವು ಹೇಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ? [ಸಮಾಧಾನ] ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಒಯ್ಯುವ ತುಂಬಿದ 
ಕೊಡವನ್ನು (ನೋಡುವುದರಿಂದುಂಟಾಗುವ) ಫಲದಂತೆ ಇದೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ.3 

1 ಪಾಣಿನಿರಚಿತವಾದ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯ ಮೊದಲನೇ ಸೂತ್ರ 'ವೃದ್ಧಿರಾದೈಚ್‌'. ಇಲ್ಲಿನ ವೃದ್ಧಿ 
ಪದಕ್ಕೆ ಮಂಗಲ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದು ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಸಂಜ್ಞೆ. ಕೇವಲ ಸಂಜ್ಞಾ 
ಬೋಧಕವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಆ ಶಬ್ದದ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯಿಂದಲೇ EER ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ 
ಅದೇ ರೀತಿ "ಅಥ ಯೋಗಾನುಶಾಸನ ರ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವಿದೆ. We ಆ 
ಶಬ್ದದ ಶ್ರವಣದಿಂದಲೇ ಮಂಗಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಇಂಥ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಎರಡೆರಡು ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. 

2 ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುವಾಗ ತುಂಬಿದ ಕೊಡ ನೋಡುವುದು ಶುಭಶಕುನಗಳಲ್ಲೊಂದು. ನೀರು 


ತರುವವರ ಉದ್ದೇಶ ಪ್ರಯಾಣಿಕರಿಗೆ ಶುಭಶಕುನವಾಗಲೆಂದಲ್ಲ. ನೀರು ಬೇಕಾಗಿರುವುದೇ ಅವರಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನ, ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ಕೆಲಸದಿಂದ ಎರಡು ಪ್ರಯೋಜನವು ಲಭಿಸುವುದು. 
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ವತ್ತತ್ಸಂಭವಾತ್‌ |! ನಚಸ್ಮ ಎತಿನ್ಕಾಕೋಪಃ | ಮಾಂಗಲಿಕಾವಿತಿ : 
ಮಂಗಲಪ್ರಯೋಜನತ್ನವಿನಕ್ಷಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ | 


ನಾಪಿ ಪೂರ್ವಪ್ರಕೃತಾಸೇಕ್ಷೋಥಶಬ್ದ8 | ಫಲತ ಆನಂತರ್ಯ್ಯಾ 
ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಷಾ ಗುತ್ತ ದೂಹಹಾಸಂಗಾತ್‌ | $ಮಯಮಥಶಬ್ಯೋಧಿ 
CEE EEGs ಇತ್ಯಾದಿನಿಮರ್ಶವಾಕ್ಕೇ ಪಕ್ಸಾಂತ 
ರೋಪನ್ಯಾಸೇ ತತ್ಸಂಭನೆಟಪಿ ಪ್ರಕೃತೇ ತದಸಂಭವಾಜ್ಞೆ || 


ತಸ್ಮಾತ್ಸಾ ರಿಶೇಷ್ಕಾದಧಿಕಾರಸದನೇದನೀಂತುಪಾ ಪ್ರಾರಂಭಾರ್ಥೊಷಥ 
ಶಬ್ದ ಇತಿ “ನಿಶೇಷೋ ಭಾಷ್ಯ ತೇ! ಯೆಥಾ "ಅಫೈೈನ ಜ್ಯೋತಿರಥೈಷ ಷ 
ವಿಶ್ವ ಜ್ಕೊ ೇತಿ8' (ತಾಂ.ಬ್ರಾ. ೧೯-೧೧. ೧) ಇತ್ಯತ್ರಾಥಶಬ್ದಃ ಕ್ರ ಸವಿಶೇಷ 
ಷಾ ತಂಭಾರ್ಥಃ ಸರಿಗೃಹೀತಃ, ಯಥಾ ಚ "ಅಥ ಶಬ್ದಾ ನುತಾಸನಮ್‌' 
(ಮ. ಭಾ. ೧.೧) ಇತ್ಯತ್ರಾಥಶಜ್ದೋ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರಾ 'ನಿಕಾರಾರ್ಥಸ್ತ - 
ದತ್‌ || 


ಅಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ಲೋಕದ 
ಮಾಂಗಲಿಕ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಮಂಗಲವೇ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. | 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಂಗತಿಯ ಅನಂತರ ಎಂಬುದೂ ಅಥ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವ ವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಫಲತಃ ಅನಂತರ ಎಂಬ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. `'ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿ 
ಕಾರಾರ್ಥವೇ ಅಥವಾ ಅನಂತರ ಎಂಬರ್ಥವೇ?' ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾದ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಾಂತರವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದರಿಂದ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ವ ವೃತ್ತಾ ಸಾದ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾದರೂ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾರಂಭ ಎಂಬುದೇ ಅಥ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 

`ಆದ್ದರಿಂದ ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವ ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬ ದಧ ಬೋಧಿತ 
ವಾಗುವ ಪ್ರಾರಂಭಾರ್ಥವೇ ಅಥ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವಿಶದಪಡಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಗೆ “ಅಥ ಜ್ಯೋತಿಃ, ಅಥೈಷ ವಿಶ್ವಜ್ಯೋತಿಃ "(ಈಗ ಜ್ನೊ ಬೀತಿಯಜ್ಲ್ಲ 
ಈಗ `ವಿಶ್ವ ಜ್ಯೋತಿಯಜ್ಗ ಸ] ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಅಥ ಶಬ ವು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು 
ಪಾ ) ರಂಭಿಸ ಭು ಎಂ ಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿ ಸ್ವೀಕ | ತವಾಗಿದೆಯೋ, ಹೇಗೆ "ಅಥ ಶಬ್ದಾ ನು 
ಶಾಸನಮ್‌' (ಮ. ಭಾ. ೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿನ "ಅಥ ಶಬ್ದವು ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ಲಾ ್ರರಂಭ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂ ದರ್ಭ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು), 


೧೨ 
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ತಧಭಾಸಿ ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯೇ ಯೋಗಸೂತ್ರವಿನರಣಪರೇ "ಅಥೇತ್ಯಯ 
ಮಧಿಕಾರಾರ್ಥಃ ಪ್ರೆಯುಜ್ಯತೇ? ಇತಿ! ತದ್‌ವ್ಯಾಚಖ್ಯೌ ವಾಚಸ್ಪತಿಃ! 

ತದಿತ್ಸ ಮ್‌. “ಅಮುಷ್ಕಾಥಶಬ್ದಸ್ಯ ಅಧಿಕಾರಾರ್ಥತ್ಯ ಸ್ತೇ ಶಾಸ್ಟ್ರಿ ೫ 

; ಪ್ರಸ್ತಾ ತಿಯಮಾನಸ್ಯ ಯೋಗಸ್ಕೋಸ ಪವರ್ತನಾತ್ಸ ನುಸ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಶಾತ್ಸ | 

ರ್ಯಾರ್ಥನ್ಯಾ ಖಾ ಕೇನ ಶಿಷ್ಯಸ , ಸುಖಾನಜೋಧಪ್ರ ವೃತ್ತಿರ್ಭನತಿ' 
ತಿ ಅಥಶಬ್ದಸ್ಮಾ ಧಕಾರಾರ್ಥತೆ | ಮುಪಪನ್ಮವನ್‌ (ತ. ಇ ೧-೧) ll 

ನನು "ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಛೋ ಯೋಗಸ್ಯ ವಕ್ತಾ ಎ ಪುರಾತನಃ' 
ಇತಿ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಪ್ಯಸ್ಮೃೃತೇಃ ಪತಂಜಲಿಃ ಕಥಂ ಯೋಗಸ್ಯ ಶಾಸಿ 
ತೇತಿ-ಅದ್ಧಾ| ಅತ ಏವ ತತ್ರ ತತ್ರ ಪುರಾಣಾದ್‌ೌ ನಿಶಿಷ್ಯ ಯೋಗಸ್ಯ 
ನಿಪ್ರೆ ಕರ್ಣ ತಯಾ ದುರ್ಗ್ರಾಹ್ಮಾ ರ್ಫತ್ಯ ೦ ಮನ್ಯ ಮಾನೇನ ಊನ 
ಕೃಷಾಸಿಂಧುನಾ ಫಣಿಪತಿನಾ ಸಾರೂ ಸಂಜಿಫೃಶು ರಿಣಾನು ಶಾಸನ 
ಮಾರಬ್ಬಂ ನತು ಸಾಕ್ಷಾಚ್ಛಾಸನಮ್‌ | ಯದಾಯಮುಫಶಟ್ಲೊ ಆಧಿ- 
ಯೋಗಸೂತ್ರವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವ ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ "ಅಥ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರೂ ಅದನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಈ ರೀತಿಯಿದೆ--'ಈ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ಯೋಗದ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಾಸ್ತ್ರದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವುದರಿಂದ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವನಲ್ಲಿ ಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಥ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು” (ತ.ವೈ. ೧-೧). 

[ಆಕ್ಷೇಪ] “ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವರ್ತಕ, ಬೇರೆ ಪುರಾತನ 
ಯಷಿಯಲ್ಲ' ಎಂದು ಕ ಸ್ಲವಲ್ಯ್ಯಸ 'ಸ್ಟೃಶಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪತಂಜಲಿಯು 
ಹೇಗೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗುತ್ತಾನೆ? [ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, 1 ಅದನ್ನು (EE ಕಠಿಣ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಕರುಣಾಳುವೂ, 


ಭಗವಂತನೂ, 1. ಆಜು ಆದ ಪತಂಜಲಿಯು ಆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಗ್ರಹಿಸಲಿ ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ, ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪಾ 'ರಂಭಿಸಿದನೇ ಹೊರತು 


ನೂತನ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು (ರಚಿಸಲಿಲ್ಲ). ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ಎಂದು 'ಅರ್ಥಮುಡಿದರೆ 


1 ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆಗಳು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
. ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ (ಅ. ಬ, ಸರುಡಪರಾಣ (ಆ. ೧೪-೪೯), ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣ (ಅ. ೩೯), 
ಹಾಗೂ ಲಿಂಗಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ (ಅ. ೯) ಯೋಗದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇದ್ದರೂ ಪೂರ್ಣ ವಿವರಣೆ 
ಎಲ್ಲೂ ಒಂದೆಡೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಕಾರಾರ್ಥಸ್ತದೈವಂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಃ ಸಂಪದ್ಯತೇ- -ಯೋಗಾನುಶಾಸನ 
ಮಧಿಕೃತಂ ವೇದಿತನ್ಯ ನಿಂತಿ ತಸಾ ಒದಯಮಥಶಜ್ದೊ ಆಧಿಕಾರದ್ಯೋ 
ತಕೋ ಮಂಗಲಾರ್ಹಕ (ತಿ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ 


ತತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ವ್ಯ್ಯತ್ಪಾದ್ಯ 'ಮಾನತಯಾ ಯೋಗಃ ಸಸಾಧನಃ 
ಸಫಲೋ ನಿಷಯಃ। ತದ್‌ ವ್ರೈತ್ಸಾ ದನಮವಾಂತರಫಲಮ್‌! ವ್ಯುತ್ಪಾ ದಿ 
ತಸ್ಯ ಯೋಗಸ್ಯ ಜೆ ವಲ್ಯ ೦ ಪರಮ ಪ್ರ ಯೋಜನವಃ | ಶಸ್ತ್ರ 
ಯೋಗಯೋಕ "ಇ ್ರಿ ತಿನಾದ್ಯಪ್ರತಿಸಾದಕಘಾನಲಕ್ಷೇಣಃ ಸಂಬಂಧಃ ! 
ಯೋಗಸ್ಯ ಕೆ ನಲ್ಯಸ್ನ ಚ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಭಾವಲಕ್ಷಣಃ ಸಂಬಂಧಃ! 
ಸಚ ಶ್ರು ತ ್ಯದಿಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇತಿ ಪ್ರಾಗೇನಾನಾದಿಷವತ್‌! ಮೋಕ್ಷಮಹೇ. 
ಸಮಾನಾ ಏವಾಧಿಕಾರಿಣ ಇತ್ಯರ್ಥಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 

ನ ಚ "ಅಥಾತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' (ಬ್ರ. ಸೂ. ೧-೧-೧) ಇತ್ಯಾದ 
ವಧಿಕಾರಿಷಣೋರ್ಥ ತಃ ಸಿದ್ಧಿರಾಶಂಕನೀಯತಾ! ತತ್ರಾಥಶಬ್ದೇನಾನಂತ- 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ಈ ರೀತಿ ಆಗುತ್ತದೆ--ಯೋಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಥ ಶಬ್ದವು ಅಧಿಕಾರಾರ್ಥ 

ದ್ಯೋತಕ ಹಾಗೂ ಮಂಗಲಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಅನುಬಂಧಚತುಷ್ಟ್ರಯ 

ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಫಲಸಹಿತವಾಗಿ ಇರುವ ಯೋಗವೇ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. ಅದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ಗೌಣ ಫಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾದ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಕೈವಲ್ಕವೇ ಪರಮಪ್ರಯೋಜನ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ | 
ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಪೃಶಿಷಾದಕ- -ಇದೇ ಸಂಬಂಧ. ಯೋಗ ಮತ್ತು 
ೈ[ವಲ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಸಾಧ್ಯ--ಸಾಧನರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಇದು ಶ್ರುತಿ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ (ಪುಟ ೫೨೬). 
ಮೋಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷಿಗಳಾದವ ರೇ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯ. 

`ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈಗ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧-೧) ವಿಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅಲಿನ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಅಧಿಕಾರ ಎಂ ಬರ್ಥ ಸಿದಿ ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಂದೇಹಿಸಬಾರದು.: 


ಅ: 


ಬ 
(ಶ್ವೇ. ೩. ೮) ಮುದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಭೂ ನದಿಂದ ವೆ 
ಇಸ ಫಲ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕೇವಲ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ತೋರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 


ಕ 4 
- 
(4 
೮೬ 
ಈ. 
₹1 
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3.113.15338%ತಳ್ಳಾಲಿಕಾರಿಸಮರ್ನ ದ ಆಥಿನತತ್ತ 
ಶಂಕಾನುದಯಾತ್‌ | ಅತ ಏವೋಕ್ತಂ-*ಶ್ರುತಿಸ್ರಾನ್ತೇ ಪ್ರಕರಣಾ 
ದೀನಾಮನವಕಾಶಃ' ಇತಿ! ಅಸ್ಥಾ nT] ಹಿ ಶ್ರುತ ಥೋ 
ನ ಲಭ್ಯತೇ ತತ್ರೈವ ಪ್ರಕರಣಾಷಯೋಸರ್ಥಂ ಬ್‌ ನೇತ 
ರತ್ರ1 ಯತ್ರ ತು ಶಬ್ದಾದೇವಾರ್ಥಸ್ಯೋಪಲಂಭಸ್ತತ್ರ ನೇತರಸ್ಯ 
ಸಂಭವಃ ॥ 


ಶೀಘ್ರಜೋಧಿನ್ಯಾ ಶ್ರುತ್ಯಾ ವಿನಿಯೋಗಸ್ಯ ಜೋಧನೇನ ನಿರಾ 
ಕಾಂಕ್ಸತಯೇತರೇಷಾಮನವಕಾಶಾತ್‌। 80 ಚ ಶ್ರುತ್ಯಾ ಜೋಧಿ 
ತೇರ್ಥೆೇ ತದ್ದಿರುದ್ಧಾ ರ್ಥಂ ಪ್ರೆಕರಣಾದಿ ಸಮರ್ಪೆಯತ್ತಿ ಅನಿರುದ್ಧಂ 
ವಾ?ನಪ ್ರಿಫೆಮಃ ['ನಿರುದಾ ಿರ್ಧೆಜೋಧಕಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಬಾಧಿತತ್ಕಾ ತ 
ನ ಚರನಃ | ಮೈಯರ್ಥಾ ತ್‌ |! ತದಾಹ--“ ಶು ್ರತಿಲಿಂಗವಾಕ್ಯ 


8 
ಪ್ರ ಕರಣಸ್ಥಾ ನಸಮಾಖ್ಯಾನಾಂ ಸಮನಾಯೇ ಸಾರದನರ್ಬಲ್ಕಮರ್ಥೆ- 


ಅಲ್ಲಿ ಅಥ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ತನ್ಮೂ ಲಕ ಸಮರ್ಥ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಗಳಿಗೆ (ಆ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು) ತಿಳಿಸಲಾಗುವುದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಹ ಆ ಅಧಿಕಾರ 
ರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು, ಅರ್ಥತಃ ಸಾಧಿಸುವ ಸಂದೇಹವೇ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ.--“ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ಪ್ರಕರಣಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಅದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ--'ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಿಂದ 
(ಸರಿಯಾದ) ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಪ ಕರಣಾದಿಗಳು ಅರ್ಥಪ ೯ಪ್ರಕಾ ಕಾಶ 
ಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತವೆ ವೆ, ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಸರಿಂ ಯಾದ 

ಅರ್ಥಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ಸಾಧನಕ ವಕಾಶವಿಲ್ಲ.' 

ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಬೋಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಯು (ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮಂತ್ರ 
ವನ್ನು) ವಿನಿಯೋಗಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ, ಯಾವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೂ 
ಉದ ವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಳಿದ ಪ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ (ಪ್ರಕರಣಾದಿಗಳಿಗೆ) ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲ” ಅಲ್ಲದೆ ಶ್ರು ಕಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವು ಬೋಧಿತವಾದ ನಂತರ.ಪ್ರಕರಣಾದಿಗಳಿಂದ ಆ 
ಶ್ರುತೃರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಅಥವಾ ಅವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಅರ್ಥ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪ್ರಕರಣಾದಿಗಳು (ಶ್ರುತಿಯಿಂದ) ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ 
 ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ (ಅವಿರೋಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಯೆಂಬ) 
ಕೊನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತಿ, ಲಂಗ, ವಾಕ್ಯ, 
ಪ್ರಕರಣ, ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಸಮಾಖ್ಯಾ ಇವು ಒಂದೆಡೆ ಪಾ )ಿಪ್ತವಾಗಿ (ವಿರೋದ 
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ನಿಪ್ರ ಕರ್ಷಾತ್‌? (ಜೈ, ಸೂ. 4-೩-೧೪) ಇತಿ || 


ಬಾಧಿಕೈೈ ವ ಶ್ರು ತಿರ್ನಿತ್ಯ ೦ ಸಮಾಖ್ಯಾ 'ಬಾಧ್ಯ ತೇ ಸದಾ! 


ಮಧ್ಯಮಾನಾಂ ತು ಬಾಧ 3ತೈಂ ಬಾಧಕತ್ವ ಮಸೆ ೇಕ್ಷಯಾ._ಇತಿ ಚ॥ 
ತಸ್ಮಾದಿ ಸಯಾಡಿನುತ್ತಾತ್‌ ಬ್ರ ಬಹ ಒನಿಚಾರಕಶಾಸ್ತ್ರ ವದೊ ೀಗಾನು 
ಸಸನ ನರನ ತಮ್‌ || 


ನನು ವ್ರ್ಯತ್ಸಾ ದೃಮಾನತಯಾ ಯೋಗ 1 ಪ್ರಸ್ತುತೋನ 

ಆಸ್ತಾ: ಚೇತ*-ಸತ್ಯಮಾ್‌ | ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯತಯಾ ಯೋಗಃ ಪ್ರಾಧಾ 
ನ್ಕೇನ ಪ ಪ್ರಸ್ತು ತೂ! ಸ ಚ ತದ್ದಿಷಯೇಣ ಶಾಸ್ತ್ರೆ ಣ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯತ ಅತಿ 
ತತ ್ರ ತಿಪಾಷನೇ ಕರಣಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ | ಕೆರೊಗೋಚರಕ್ವ ಕರ್ತೃ 
ವಾ ಪಾರೋ ನ ಕರ್ಮಗೋಚರತಾಮಾಚರತಿ ॥ 


ಯಥಾ ಛೇತ್ತು ರ್ದೇವದತ್ತಸ ಸ್ಕವ್ಯಾ ಸಾರಭೂತಮುದ ಸಮನೆನಿಪಾ 
ತಾದಿಕರ್ಮ ಕರಣಭೂತಪರಶುಗೋಡಚರಂ, ನ ಕಪಿ ಸಾದಿ. 


ತೋರಿದರೆ) ಮುಂದಿನದು ಹಿಂದಿನದಕ್ಕಿಂತ ದುರ್ಬಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥವು ಬಹಳ 
ದೂರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ (ಜೈ.ಸೂ. ೩-೩ ೧೪).೩ 

[ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆರು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಇರುವ ಬಾಧ್ಯ- ಬಾಧಕ 
ಸಂಬಂಧವು ಈ ರೀತಿಯಿದೆ]. ಶ್ರುತಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿ 'ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತ ಣೆ ಸಮಾಖ್ಯಾ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಬಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಉಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆಪೇಕ್ಷಿಕ 
ವಾಗಿ ಬಾಧ ಗಳಾಗಿಯೂ, ತ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ವಿವೇಚಿಸಿದ ಕ €ಲೆ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬಹುದು. | 


ಯೋಗ ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿರುವ ಸಂಬಂಧ 


ಲಾಗಿದೆಯೇ ವಿನಾ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನಲ್ಲವಲ್ಲ ? [ಸಮಾಧಾನ] ನಿಮ್ಮ ಆಕ್ಷೇಪ ಸರಿ. 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲೇಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮುಂದಿಟ್ಟಿದೆ. 
ಅದು ಯೋಗವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯೋಗಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಸಾಧನ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕ್ರಿಯೆಯು: 
ಸಾಧನದೊಡನೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ, ಚಯ: 

ಹೇಗೆ ಮರವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವ ದೇವದತ್ತನ ಕ್ರಿಯೆಯಾದ- ಕೊಡಲಿಯ 


ಮೇಲೆತ್ತುವಿಕೆ ಹಾಗೂ ಕೆಳಕ್ಕಿ ಳಿಸುವಿಕೆಯು- ಸಾಧನವಾದ ಕೊಡಲಿಯ ಮೂಲಕ ಹೆಚ್ಚು. 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ವಿವೇಚನೀಯ ವಿಷಯವನ್ನಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸ 


1 ಶ್ರುತಿ, ಲಿಂಗ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ (ನೋಡಿ, ಪುಟ: 409, ಅ.ಟಿ. 1) 
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ಗೋಚರಮ್‌ | ತಥಾ ಚ ವಕ್ತುಃ ಪತಂಜಲೇಃ ಪ್ರವಚನವ್ಯಾಪಾರಾ 
ಪೇಕ್ಷಯಾ ಯೋಗನಿಷಯಸ್ಕಾಧಿಕೃತತಾ ಕರಣಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ | ಅಭಿ 
ಧಾನವ್ಯಾಪಾರಾಷೇಕ್ಷಯಾ ತು ಯೋಗಸ್ಕ್ಯೈವೇತಿ ನಿಭಾಗಃ | ತತಶ್ಚ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯಾರಂಭಃ ಸಂಭಾವನಾಂ ಭೆಜತೇ॥ 


ಅತ್ರ. ಚಾನುಶಾಸನೀಯೋ ಯೋಗಶ್ವಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧ ಇತ್ಯು 
ಚ್ಯತೇ! ನನು "ಯುಜಿರ್ಯೋಗ' (ಧಾ.ಪಾ. ೭-೭) ಇತಿ ಸಂಯೋ 
ಗಾರ್ಥತಯಾ ಪರಿಪಠಿತಾದ್‌ ಯುಜೇರ್ನಿಷ್ಟನ್ನೋ ಯೋಗಶಬ್ದಃ 
ಸಂಯೋಗವಚನ ಏವ ಸ್ಕಾನ್ಸ ತು ನಿರೋಧನಚನಃ! ಅತ ಏವೊಕ್ತಂ 
ಯಾಜ್ಞನಲ್ವ್ಫ್ಯೇನ. 


"ಸಂಯೋಗೋ ಯೋಗ ಇತ್ಯುಕ್ತೋ ಜೀವಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮನೋಃ' 
ಇತಿ! ತದೇತದ್ಮಾರ್ತಮ್‌ | ಜೀವಸರಯೋಃ ಸಂಯೋಗೇ ಕಾರಣ 
ಸ್ಕಾನ್ಯತರಕರ್ಮಾದೇರಸಂಭವಾತ್‌ | ಅಜಸಂಂಶೋಗಸ್ಯ ಕಣಭಕ್ರಾಕ್ಷ 
ಚರಣಾದಿಭಿಃ ಪ್ರತಿಕ್ಷೇಷಾಚ್ಚ | ನೀವಮಾಂಸಕಮತಾನುಸಾರೇಣ 
ತದಂಗೀಕಾರೋಪಪಿ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯತ್ಯಾಭಾವೇನ ಶಾಸ್ತ್ರ- 


ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತೆ, ಕರ್ಮವಾದ ವೃಕ್ಷಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ರೀತಿ 

ಪದೇಶಕನಾದ ಪತಂಜಲಿಯ ಪ್ರವಚನರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು (ಸಂಬಂಧವಿರುವ) 
ಯೋಗವಿಷಯಕವಾದ ಕರಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದೊಡನೆಯೇ ಹೊರತು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ (ಯೋಗ 
: ದೊಡನಲ್ಲ). ಅರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗವೇ ಪ್ರವಚನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭವು ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


| ಯೋಗ ಶಬ್ದದ ನಿನೇಚನೆ 

ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧರೂಪವಾದ 
ಯೋಗವೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. [ಆಕ್ಷೇಪ] "ಯುಜಿರ್‌' ಧಾತುವು ಸಂಬಂಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ 
(ಧಾ.ಪಾ. ೩-೭) ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಯೋಗಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ಯುಜ್‌ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ನಿಷ್ಪನ್ನವಾದ ಯೋಗಶಬ್ದವು ಸಂಯೋಗವಾಚಕವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿಯೋಗ 
ವಾಚಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ರು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--"ಜೀವ 
ಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಯೋಗವನ್ನೇ ಯೋಗ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ.” [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಹುರುಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಇವರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಯಾರಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಸಂಯೋಗವನ್ನು ಕಣಾದ ಮತ್ತು 
ಗೌತಮರಿಬ್ಬರೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೀಮಾಂಸಕರ ಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ನಿತ್ಯ 
ಸಂಯೋಗವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ (ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರಲ್ಲಿ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ನಿತ್ಯ 
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೪5 


| 
.ಸಮಾಧ್ಯರ್ಥತ್ವೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ |! ತಡುಕ್ತಮ್‌- 


ನಿಷಾತಶ್ಹೋಪಸರ್ಗಾಶ್ಚ ಧಾತನಶ್ಚೇತಿ ತೇ ತ್ರಯಃ! 


ಅನೇಕಾರ್ಥಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ ಸರ್ವೇ ಪಾಠಸ್ತೇಷಾಂ ನಿದರ್ಶನಮಃ-ಇತಿ| 


ಅತ ಏನ ಕೇಚನ ಯುಜಿಂ ಸಮಾಧಾನನಿ ಪತಂತಿ! "ಯುಜ 

ಸಮಾಧೌ” (ಧಾ. ಷಾ. ೪_೬೮) ಇತಿ! ನಾಪಿ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಲ ವಚನ 

ವ್ಯಾಕೋಪಃ |! ತತ್ರಸ್ನಸ್ಕಾಪಿ ಯೋಗಶಬ್ದಸ್ಯ ಸಮಾಧ್ಯರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | 
ಘ ೬ ೭ 


ಸಂಯೋಗವು ಅಸಾಧನೀಯವಾಗುವುದರಿಂದ (ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಯೋಗ 
ುಸ್ರವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕಾರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ 
“ಯುಜ್‌' ಧಾತುವಿಗೆ ಸಮಾಧಿ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದೆ-- 

ನಿಪಾತ, ಉಪಸರ್ಗ, ಧಾತು-ಈ ಮೂರೂ ಅನೇಕಾರ್ಥವುಳ್ಳವು ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗಗಳೇ ನಿದರ್ಶನಗಳು. 


ಜೀವ. ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಕವೇ ಸಮಾಧಿ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕೆಲವರು ಯುಜಿ ಧಾತುವಿಗೆ (ಧಾ. ಪಾ. ೪-೬೮) ಸಮಾಧಿಯೇ ಅರ್ಥ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ' ಇದರಿಂದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ;ರ ಮಾತಿಗೆ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿನ ಯೋಗ ಶಬ್ದವೂ ಸಮಾಧಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. 


1 ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗ ಮೂರು ರೀತಿಯಲ್ಲುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (1) ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವು: 
ದಾದರೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಯೋಗ. ಉದಾ : ವೃಕ್ಷಕ್ಕೂ ಪಕ್ಷಿಗೂ: 
ಇರುವ ಸಂಯೋಗ. (11) ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೂ ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಯೋಗ ಉದಾ: 
ಎರಡು ಟಗರುಗಳ ಹೋರಾಟ ಅಥವಾ ಎರಡು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆ ಕುಸ್ತಿ. (111) ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವ ಸಂಯೋಗ ಉದಾ : ಹಸ್ತವು ಮರವನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿರುವಾಗ ಹಸ್ತದ ಮೂಲಕ ಶರೀರಕ್ಕೂ 
ವೃಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ವಿಧದ ಸಂಯೋಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ 
ಸಂಯೋಗವೂ ಜೀವ .ಪರಮಾತ್ಮರಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಿನ್ನದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೇ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರಿಬ್ಬರೂ ವಿಭು. ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಚಲನೆಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಯೋಗ ನಿತ್ಯ ಎನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ಸಂಯೋಗದ ನಿತ್ಯತೆಯು ಸಂಯೋಗಿಪದಾರ್ಥಗಳ ನಿತ್ಯತೆಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಈ ರೀತಿಯಾದ ನಿತ್ಯಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧವನ್ನು ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನವಾಗಲಿ, ನ್ಯಾಯದರ್ಶನವಾಗಲಿ 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ವಿಭು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅದರಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ ಏನು ? ಜೀವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧ ಇರು 
ವುದಾದರೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದೇನೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಸಾಧನೆಗಳೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 
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ಮಿ ಸಮತಾವಸ್ಥಾ ಜೀವಾತ್ಮ: ಪರಮಾತ ಮನೋಃ | 
ತ್ಸ ಸಿ ತಿಯಾಕ ಸಾ ಸಮಾಧಿಃ ಪ್ರತ್ಸ ಗಾತ್ಮನಃ || 


ತೇನೋಕ್ತ ತ್ಯಾಚ್ಚೆ ! ತದುಕ್ತಂ ಭಗವತಾ ವ್ಯಾಸೇನ (ಯೋ. 
ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧) ಚಿ? ಸಮಾಧಿರಿತಿ | 


ನನ್ನೇವಮುಷ್ಟಾಂಗಯೋಗೇ ಚರಮಸ್ಕಾಂಗಸ್ಯ ಸಮಾಧಿತ್ವಮುತ್ತ್‌ಂ 
ನನನ ಸಾಯನ ಸನಾ ಹಾಯಾಮಸ್ಪತ್ಯಾ ಹಾರೆ 
ಧಾರಣಾಧ್ಯಾನಸಮಾಧಯೋಜಷ್ಟಾ ವಂಗಾನಿ ಯೋಗಸ್ಕೆ' (ಯೋ. ಸೂ, 
೨-೨೯) ಇತಿ! ನ ಚಾಂಗೀ ಹನಾಂಗತಾಂ ಗಂತುಮುತ್ಸ ಹತೇ | 
ಉಪಕಾರ್ಯೋಪಕಾರಕಭಾವಸ್ಯ 'ದರ್ಶಪೂರ್ಣನನಾಸಪ್ರ ಯಾಜಾದೌ 
ಭಿನ್ನಾಯತನತ್ನೇನಾತ್ಯ ಎತಟೇದಾತ್‌ | ಅತಃ ಸಮಾಧಿರೂ ನ ಯೋಗ 
ಶಬ್ದಾ ಜ್‌ ಜುಜ್ಕ 3 ಇತಿ ಚೇತ್‌ 
ಜೀವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥಯೇ ಸಮಾಧಿ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಅವರೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪೂಜ್ಯ 
ರಾದ ವ್ಯಾಸರೂ ಹೀಗೆಂದಿದ್ದಾರೆ--'ಯೋಗವೆಂದರೆ ಸಮಾಧಿ! (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧). 


2 


ಕ್ಲಿ 


ಯೋಗಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಸರಿಯಲ್ಲ-ಪೊರ್ವಪಕ್ತ. 

[ಆಕೆ ಪ] ಅಷ್ಟಾಂಗಯೋಗದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಅಂಗವು ಸಮಾಧಿಯೆಂದು ಪತಂಜಲಿ 
ಗಳು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರ ಹೀಗಿದೆ--“ಯಮ, ನಿಯಮ, ಆಸನ, ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ, 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ, ದಾರಣಾ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿ--ಇವೇ ಆ ಯೋಗದ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳು.' 
(ಯೋ.ಸೂ. ೨-೨೯) ಹಸನದ (ಯೋಗವೇ) ಅಂಗವಾಗಲಾರದು. ದರ್ಶಪೂರ್ಣ 
ಮಾಸ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯಾಜಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದಂತೆ, ಉಪಕಾರ್ಯ-- 
ಉಪಕಾರಕಗಳ ಸಂಬಂಧವು, ಅವೆರಡರ ಆಶ್ರಯವು ಭಿನ್ನವಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಭೇದವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯೋಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಸರಿ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ?3 


2 ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ' ಯೋಗ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತದ ಏಕಾಗ್ರತೆಯೆಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು. ಯೋಗ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ಸಂಯೋಗ (ಧಾ.ಪಾ. ೭-೭) ಮತ್ತು ಏಕಾಗ್ರತೆ (ಧಾ.ಪಾ. 
೪.೧೮. ಸಮಾಧಿ ಎಂದರೆ ಚಿತ್ತದ ಸ ಯೋಗವನ್ನು ಸಮಾಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಕೇವಲ ಶಬ ದವು ಶ್ಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿ. ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳೆ ನಿರೋಧ ವೆಂಬುದೇ ಯೋಗಶಬ್ದ ದ 
ಮುಖ್ಕಾರ್ಥ. 

3 ಯೋಗವು ಯಮ ನಿಯಮ ಎಂಬ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳುಳ್ಳದ್ದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಿಯೂ 
ಯೋಗದ ಒಂದು ಅಂಗ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಯೋಗದ ಅಂಗವಾದ ಸಮಾಧಿಯನ್ನೆ € ಯೋಗ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂಗಾಂಗಿ-ಭಾವ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರಿಯಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶರೀರ 
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ತನ್ನ ಯುಜ್ಯತೇ! ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರಾಭಿಧಿತ್ಸಯಾ "ತದೇವಾರ್ಥ 
ಮಾತ್ರನಿರ್ಭಾಸಂ ಸ್ಕರೂಪಶೂನ್ಯವಿಂವ ಸಮಾಧಿಃ? (ಯೋ.ಸೂ. ೩-4) 
ಇತಿ ನಿರೂಪಿತಚರಮಾಂಗವಾಚಕೇನ ಸನತನಾಧಿಶಜ್ದೇನಾಂಗಿನೋ 
ಯೋಗಸ್ಯಾಭೇದವಿವಕ್ಷಯಾ ವ್ಯಸದೇಶೋಪಪತ್ತೀಃ! ನ ಚ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಬಲಾದೇವ ಸರ್ವತ್ರ ಶಬ್ದಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ | ತಥಾತ್ವೇ ಗಚ್ಛೆತೀತಿ ಗೌರಿತಿ 


ಸನತಾಧಿಯೇ ಯೋಗ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 

[ಸಮಾಧಾನ] ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಕೇವಲ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದ! ತೋರುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ “ಯಾವ (ಧ್ಯಾನವು) ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ 
(ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ) ಹೊಳೆಯುತ್ತಾ ಸ್ವರೂಪಶೂನ್ಯವಾದ ಹಾಗೆ ಆಗುತ್ತದೋ ಅದು 
ಸಮಾಧಿ.” (ಯೋ.ಸೂ. ೩.೩) ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಅಂತಿಮ 
ಅಂಗದ ವಾಚಕವಾದ ಸಮಾಧಿ ಶಬ್ದದೊಡನೆ ಅಂಗಿಯಾದ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಭೇದ 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ (ಆ ರೀತಿ ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಸಮಾಧಿ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ). - 
, ವ್ರತ್ಹತ್ತಿಯಿಂದ ಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಶಬ್ದವು ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ (ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ) 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಆ ರೀತಿಯಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
“ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಗೋವು' ಎಂದು ವೃತ್ಪತ್ತಿಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ 


ಮತ್ತು ಅವಯವ. ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅವಯವಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಅವಯವದಲ್ಲಿ ಶರೀರವಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೋ ಅದು ಅಂಗಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀರವು ಅಂಗಿ ; ಅವಯವ ಅಂಗ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. ಯೋಗಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಯೋಗವು 
ಅಂಗಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೆಡೆ ಯೋಗವೆಂದರೆ ಸಮಾಧಿಯೇ ಎಂದು ಅಥೆಗೈಸಿ `ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ 
ಸಮಾಧಿಯು ಯೋಗದ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳಲ್ಲೊಂದು ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಅಂಗವೂ `ಅಂಗಿಯೂ ಎರಡೂ ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಯಾಗ. ಪ್ರಯಾಜ ಎಂದರೆ ಆ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸುವ ಸಾಧನಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ , ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸವು ಅಂಗಿ(ಉಪಕಾರ್ಯ)ಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಯಾಜವು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸದ ಅಂಗ (ಉಪಕಾರಕ) ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡರ ಆಶ್ರಯಗಳೂ 
ಹೇಗೆ : ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಯೋಗ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿಗಳಿಗೆ ಅಂಗಾಂಗಿ 
ಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆಯೆಂದು ಹೇಳಲೇಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯೋಗ . ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾಧಿ ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಶಯ. 


1 ವ್ರತ್ಪತ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಶಬ್ದವು ತೋರುತ್ತದೆ. ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ಎಂದರೆ ಆ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ತೋರುವ ಅವಯವಾರ್ಥ. 

ಶಬ್ದಪ್ಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತ (85886) ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಅದು ನಾಲ್ಕು--ಸಂಜ್ಞಾ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾ, ಜಾತಿ. (ನೋಡಿ, ಪುಟ 493, ಅ.ಟಿ. 1) 
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ವ್ಯುತ್ಪತ್ತೇಸ್ತಿಷ್ಠನ್‌ ಗೌರ್ನಸ್ಕಾತ್‌ | ಗಚ್ಛನ್‌ ದೇನದತ್ತಶ್ಚ ಗೌಃ 


ಸ್ಕಾತ್‌॥ ” " 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಂ ಚ ಪ್ರಾಗುಕ್ತಮೇನ-ಚಿತ್ರ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧ ಇತಿ! 


ತದುಕ್ತಂ "ಯೋಗಶ್ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧಃ? (ಯೋ. ಸೂ. ೧.೨) ಇತಿ Il 


ನನು ವೃತ್ತೀನಾಂ ನಿರೋಧಶ್ಲೇದ್ಯೋಗೊಆಭಿಮುತಃ | ತಾಸಾಂ 
ಜ್ಞಾನತ್ವೇನಾತ್ಮಾಶ್ರಯತಯಾ ತನ್ನಿರೋಧೋಪಿ ಪ್ರಧ್ವಂಸಪದ 
ವೇದನೀಯಸ್ತದಾಶ್ರಯೋ ಭನೇತ್‌ | ಪ್ರಾಗಭಾವಪ್ರ ಧ್ರಂಸಯೋಃ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸಮಾನಾಶ್ರಯತ್ನನಿಯಮಾತ್‌ | ತತಶ್ಚ. - 


““ಉಪಯನ್ನಪಯನ್ನನೋ ವಿಕರೋತಿ ಹಿ ಧರ್ಮಿಣಮ್‌' 
ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನಾತ್ಮನಃ ಕಾೌಟಸ್ಕ್ಯಂ ವಿಹನ್ಯೇತೇತಿ ಚೇತ್‌ 


(ಅದು) ನಿಂತಿರುವಾಗ ಗೋವು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಸಂಚರಿಸುವ ದೇವದತ್ತನನ್ನು ಗೋವು ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿನಿರೋಧನೇ ಯೋಗಶಬ್ದದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಾರ್ಥ 

ಯೋಗಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಾರ್ಥವನ್ನೂ ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದೆ--ಅದು ಚಿತ್ತ 
ವೃತ್ತಿನಿರೋಧ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ. “ಯೋಗ ಎಂದರೆ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧ' (ಯೋ.ಸೂ. 
೧-೨) ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

[ಅಕ್ಸೇಪ] ವೃತ್ತಿಗಳ ವಿನಾಶವೇ ಯೋಗ ಎಂಬುದು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಮತವಾದರೆ 
ಆ ವೃತ್ತಿಗಳು ಜ್ಞಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳ ನಿರೋಧ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರಧ್ವಂಸವೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವ ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಇವೆ ಎಂಬುದು ನಿಯಮ. ಅಲ್ಲದೆ "ಧರ್ಮದ ಆಗಮನ ಅಥವಾ 
ವಿನಾಶದಿಂದ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲೂ ವಿಕಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಆತ್ಮನ 
ಕೂಟಸ್ಕಭಾವವು* ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ? (ಸಮಾಧಾನ] ಅದೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

1 “ಚಲಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಲಭ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ "ಗೌಃ' ಶಬ್ದವು ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಆ 
ಚಲನೆಯು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು "ಗೌಃ' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 

2 ನೋಡಿ ಪುಟ 162 ಅ.ಟಿ. 
3 ಕೂಟಸ್ಥ ಎಂದರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ವಿಕಾರವಾಗದೆ ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೇ ಸದಾ 
` ಇರುವುದು. ವೃತ್ತಿಗಳು ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವು ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಸದಾ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರು. 
ತ್ತವೆ. ವೃತ್ತಿನಾಶ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಆಗ ಆತ್ಮನ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಭಂಗಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ಸಂದೇಹ. 
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ತದಪಿ ನ ಘಟಿತೇ! ನಿರೋಧಪ್ರತಿಯೋಗಿಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರಮಾಣ 
ನಿಷರ್ಯಯವಿಕಲ  ನಿದ್ರಾಸ್ಕೃತಿಸ್ಸ ರೂಪಾಣಾಂ ವೃತ್ತಿ ) (ನಾಮಂತಃ 
ಕರಣಾದ್ಯ ಸರಪರ್ಯಾಯಚಿತ ಧರ್ಮತ್ತಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | ಕೂಟಿಸ್ಸೆ 
ನಿತ್ಯಾ ಚಿಚ್ಛ ಕಿರಸೆರಿಣಾಮಿನೀ ವಿಜ್ಞಾ ನಧರ್ಮಾಶ್ರ ಯೋ ಭವಿತುಂ 
ನಾರ್ಹಕ್ಕೆ ವೆ i 


ನ ಚ ಚಿತಿಶಕ್ತೇರಪರಿಣಾಮಿತ್ಸಮಸಿದ್ಧಮಿತಿ ಮಂತವ್ಯಮ್‌ | 
"ಚಿತಿಶಕ್ತಿರಪರಿಣಾಮಿನೀ ಸದಾ ಜ್ನ ತೃತ್ವಾತ್‌, ನ ಯದೇವಂ ನ 


ವಿನಾಶದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಾದ* ಪ್ರಮಾಣ, ವಿಪರ್ಯಯ, ವಿಕಲ್ಪ, ನಿದ್ರೆ, ಸ್ಮೃತಿ 
ರೂಪಗಳಾದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಂತಃಕರಣ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುವ 
ಚಿತ್ತದ ಹ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಕೂಟಸ ವೂ, ನಿತ್ಯವೂ, ಅಪರಿಣಾಮಿಯೂ 
ಆದ ಚೈತನ್ಯವು ವಿಜ್ಞಾನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ ಶ್ರಯವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ.3 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಅಪರಿಣಾಮಿತ್ತ 'ವೇ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
(ಚಿತ್‌-ಶಕ್ತಿಯು ರಾಮರ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಅನುಮಾನಿಸ 
ಬಹುದು, ಚಿತಿಶಕ್ತಿಯು ಅಪರಿಣಾಮಿ [ಸ್ರತಿಜ್ಞಾ]; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸದಾ 
ಜ್ಞಾತ ತೃವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ [ಹೇತು] ; ಯಾವುದು ಈ ರೀತಿ ಮ 


1 ಯಾವ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯೇ ಆ ತಡೆಯುವಿಕೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

2 ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಐದು. (0 ಪ್ರಮಾಣ, (11) "ವಿಪರ್ಯಯ, 681) ವಿಕಲ್ಪ, 
(iv) ನಿದ್ರೆ, (೪)ಸ್ಮ್ರ ತಿ ಬಾ ಸೂ. ೧-೬). ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಆಗಮ ಇವೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವೇ ಸರಸಿ! (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೮). ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಗ್ಗ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವೆಂದು ಜ್‌ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶಬ್ದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಬರುವ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ವಿಕಲ್ಪ (ಯೋ. ಸೂ. ೧-೯). ಇದನ್ನು ಯಾವ ಪ ಪ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲೂ ಸೇರಿಸ ಎಪುದಕ್ಕಾ ಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 'ಒಂದು ನಿಜವಾದ ವಸ್ತುವು ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದ ಇ ವ್ಯ ವಹಾರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳು ತಿಳಿಸುವ 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾ: ರಥದ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಾಮಗಿ ಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ರಥ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಎಂದು ತೋರುವ ಜ್ಞಾನ. ಇದು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾದ ಅರಿವಿನ ಅಭಾವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದುದನ್ನು ಅಂದರೆ ತಮಸ್ತ ಸನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ವೃತ್ತಿಯೇ ನಿದ್ರೆ (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧೦). 
ನಿದ್ರೆಯೂ ಒಂದು ವಿಶೇಷರೀತಿಯ ಅರಿವು ಎಂದು ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ . 
ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿದ್ದರೂ ಗುಣಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಾಧಿಗೆ ಶತ್ರುವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನೂ ನಿರೋಧಿಸಬೇಕು. ಅನುಭವಿಸಿದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮರೆಯದಿರುವುದೇ ಸ್ಮೃತಿ (ಯೋ.ಸೂ, 
೧-೧೧). 

8 ಯೋಗದರ್ಶನವು ತಾತ್ತ್ವಿಕವಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ಪುರುಷನು ಜ್ಞಾನ 
ರೂಪನೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ ್ರಯನಲ್ಲ. ನೈ ನೈಯಾಯಿಕ ಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ. 


ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ 543 
ತದೇವಂ, ಯಥಾ ಚಿತ್ತಾದಿ ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಮಾನಸಂಭವಾತ್‌ ॥ 


ತಥಾ ಹಿ ಯದ್ಯಸೌ ಪುರುಷಃ ಪರಿಣಾಮೀ ಸ್ಯಾತ್ಮವಾ (ಪರಿಣಾ 
ಮಸ್ಯ) ಕಾದಾಚಿತ್ಸ ತ್ಕಾತ್ತಾಸಾಂ ಚಿತ್ತೆವೃತ್ತೀನಾಂ ಸದಾ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವಂ 
ನೋಪಸದ್ಯೆ (ತ! ಚಿದ್ರೂಪಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಸದೈವಾಧಿಷ್ಠಾತೃ ತ್ತ ೀನಾವ 

ಸಿ ತಸ್ಯ ಯೆದಂತರೆಂಗಂ ನಿರ್ಮಲಂ ಸತ್ವಂ "ತಸ್ಮಾ ಪಿ pe ಜೆ ಸ್ಥಿತ 
ಫೆ ಫ್ಲೈತ್‌। ಯೇನ ಯೇನಾರ್ಥೇನೋಸರಕ್ಕಂ ಭವತಿ ತಸ್ಯ "ದೃಶ್ಯ ಸ್ಯ 
ಸಪ್ಟೆ ವ ಚಿಚ್ಛಾಯಾಪತ್ಯಾ ಭಾನೋಷಪತ್ಯಾ ಪುರುಷಸ್ಯ ನೀಸಂಗತ್ತ್ವ 2 
ರಗ || 


ತತಶ್ಚ ಸಿದ್ಧ ೦ ತಸ್ಯ ಸದಾಜ್ಞಾತೃ ತ್ರ ಮಿತಿನ ಕದಾಚಿತ್‌ ಪರಿಣಾನಿತ್ತ 
ಶಂಕಾನತರತಿ'! ಚಿತ್ತ ೦ ಪುನರ್ದಿಧ ನಿಷಯೇಣೋಪರಕ್ತಂ ಭವತಿ” 
ಸವಿಷಯೋ.: ಜ್ಞಾ ತಃ ಯೇನೋಪ ರಕ್ತಂ ನ ಭವತಿ ತದಚ್ಞಾ ನ 
ಮಿತಿ ವಸ್ತು ನೋಆಯಸ್ಕಾ ೦ತಮಣಿಕಲ್ಪ ಸ್ಯ ಜ್ಯಾನಾಜ್ಞಾ ನಾಕಾರಣ- 


ಯಲ್ಲವೋ ಅದು ಹಾಗೆ (ಜ್ಞಾತೃ)ವೂ ಆಗಲಾರದು [ಸಾಧ್ಯ]; ಚಿತ್ತಾದಿಗಳಂತೆ [ವೃತಿ 
ರೇಕದೃಷ್ಟಾಂತ]. 


ಚಿತ್ತನೇ ಪರಿಣಾಮಿ; ಪುರುಷನಲ್ಲ 


ಹಾಗೆ ಒಂದು ವೇಳೆ ಪುರುಷನು ಪರಿಣಾಮಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ (ಪರಿಣಾಮವು) 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲೇ (ಸಂಭವಿಸುವುದಾದ್ದ ರೀದ) ಜೀವಾತ್ಮನು ಸದಾ 
ಜ್ಞಾ ತೃವಾಗಿ ಆಗಲಾರ. ಯಾವಾಗಲೂ ಅಧಿಷ್ಕಾತ ಶೃವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಚಿದ್ರೂಪ 

ಪುರುಷನ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಲವಾದ ಸತ್ವ 'ಗುಣವು ಸದಾ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಜಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ್ನು (ಚಿತ್ತ ವು) ಹೊಂದುತ್ತದೋ "ಆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಛಾಯೆಯು ಚಿತ್‌-ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿ '(ವಸ್ತುವು) ತೋರುವುದರಿಂದ 
ಪುರುಷನು ನಿಃಸಂಗ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪುರುಷನು ಸದಾ ಜ್ಞಾತೃ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಅವನು 
ಪರಿಣಾಮಿ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಉದ ; ವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಯಾವ ವಸ್ತು ವಿನ ಆಕಾರವನ್ನು 
ಚಿತ್ತವು ಹೊಂದುತ್ತದೋ ಆ ವಸ್ತು ವಿನ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಆಕಾರವನ್ನು ಚಿತ್ತವು 
'ತಾಳುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಸ್ತುವು ಆಯ 
ಸ್ಕಾಂತದಂತೆಯೂ ಚಿತ್ತವು ಲೋಹದಂತೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಉಪ 
ರಾಗ ; ಹಾಗೆಯೇ ಅಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಉಪರಾಗವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಬಃ (ಉಪರಾಗ 
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ಭೂತೋಪರಾಗಾಸುಪರಾಗದರ್ಮಿತ್ನಾದಯಃ ಸಧರ್ಮಕಂ ಚಿತ್ತಂ 
ಪರಿಣಾಮೀತ್ಯುಚ್ಯತೇ || | 


ನನು ಚಿತ್ತಸ್ಯೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ಚಾಹಂಕಾರಿಕಾಣಾಂ ಸರ್ವಗತ 
ತ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವವಿಷಯ್ಯರಸ್ತಿ ಸದಾ ಸಂಬಂಧಃ | ತಥಾ ಚ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವತ್ರ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರೆಸಜ್ಯೇತೇತಿ ಜೇತ್‌. ನ|। ಸರ್ವಗತ 
ತ್ನೇ8ನಿ ಚಿತ್ತಂ ಯತ್ರ ಶರೀರೇ ವೃತ್ತಿಮತ್‌, ತೇನ ಶರೀರೇಣ ಸಹ 
ಸಂಬಂಡೋ ಯೇಷಾಂ ನಿಷಯಾಣಾಂ ತೇಷ್ಟೇವಾಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಂ ಭವತಿ 
ನೇತರೇಷು--ಇತಿ ಪ್ರೆಸಂಗಾಭಾವಾತ್‌ | ಅತ ಏವ "ಅಯಸ್ಥಾಂತಮಣಿ 
ಕಲಾ ವಿಷಯಾ ಅಯಃಸಧರ್ಮಕಂ ಚಿತ್ತಮಿಂದ್ರಿಯಪ್ರಣಾಲಿಕಯಾ 
ಭಿಸಂಬಧ್ಯೋಪರಂಜಯಂತಿ' ಇತ್ಯುಕ್ತವು್‌ ॥ (ಯೋ.ಸೂ. ಭಾ. ೪-೧೭) 


ಮತ್ತು ಅನುಪರಾಗಗಳು) ಚಿತ್ತದ ಧರ್ಮಗಳಾದುದರಿಂದ ಆ (ಚಿತ್ತವನ್ನೇ) 
ಪರಿಣಾಮಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧ 
[ಆಕ್ಸೇಪ] ಅಹಂಕಾರದಿಂದುತ್ಸನ್ನವಾದ ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 

ಯಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳೊಡನೆಯೂ ಸದಾ ಸಂಪರ್ಕ 
ವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತು 
ಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] ಆ ರೀತಿಯಿಲ್ಲ. ಚಿತ್ತವು ಎಲ್ಲೆಡೆ. 
ಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಯಾವ ಶರೀರದೊಡನೆ ವೃತ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿದೆಯೋ, ಆ ಶರೀರದೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಅದರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಉಳಿದ ವಸ್ತು 
ಗಳೊಡನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ--'ಆಯಸ್ಕಾಂತ : 
ಸದೃಶವಾದ ವಿಷಯಗಳು, ಲೋಹಸದೃಶವಾದ ಚಿತ್ತದೊಡನೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ. 
ಕೊಳವೆಗಳ ಮೂಲಕ (ಸಂಪರ್ಕ ಕಲ್ಪಿಸಿ) ಚಿತ್ತವು 'ತಮ್ಮ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ' (ಯೋ.ಸೂ.ಭಾ. ೪-೧೭) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಸ್ಮಾಂತ ಮಣಿಯಂತೆ ವಸ್ತುವು ಜಡವಾದುದು. ಸ್ವತಃ ಕ್ರಿಯಾರಹಿತವಾದ ಆಯಸ್ಕಾಂತವು 
ಲ ಆಕರ್ಷಿಸುವಂತೆ, ಕ್ರಿಯಾರಹಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳು ಕಬ್ಬಿಣದಂತಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾದ 
ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಆಕೃತಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು 

ತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳುವುದೇ ಉಪರಾಗ. ಉಪರಾಗವು ಧರ್ಮ. 
ಅದು ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಿಂದ ಚಿತ್ತವು ಪರಿಣಾಮಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ 
ಕ್ರಿಯಲ್ಲ. ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಸ್ತುವು ಜ್ಞಾತವೂ ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. (ನೋಡಿ, ಯೋ.ಸೂ. ೪-೧೭). 
ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವ್ಯಾಪಕವಾದರೂ ವಿಭುಪದಾರ್ಥ ಎಂದಂಗೀಕೃತವಾಗಿವೆ. ಅಣು 
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ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚಿತ್ತಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಃ ವೃತ್ತಯೋ ನಾತ್ಮನಃ। ತಥಾ ಚ 
ಶ್ರುತಿಃ "ಕಾಮಃ ಸಂಕಲ್ಪೋ ನಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶ್ರದ್ಧಾ*ಶ್ರದ್ಧಾ ಧೃತಿರಧೃತಿ 
ರ್ಚ್ರೀರ್ದೀರ್ಥಿರಿತ್ಯೇತತ್ಸರ್ವಂ ಮನ ಏವ' (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಇತಿ ಚಿಚ 
ಕ್ರೇರಪರಿಣಾಮಿತ್ಸಂ ಪಂಚಶಿಖಾಚಾಯೆನ್ಸ ರಾಖ್ಯಾಯಿ. “ಅಪರಿಣಾ 
ಮಿನೀ ಭೋಕ್ತೃಶಕ್ತ್ವೀಃ' ಇತಿ! ಪತಂಜಲಿನಾಪಿ. “ಸದಾ ಜ್ಞಾತಾಶ್ಚಿತ್ತ 
ವೃತ್ತಯಸ್ತತ್ಟ್ರಭೋಃ ಪುರುಸಸ್ಕಾಪರಿಣಾಮಿತ್ಕಾತ್‌? | (ಯೋ. ಸೂ. 
೪-೧೮) ಇತಿ! ಚಿತ್ತಪರಿಣಾಮಿತ್ಸೇಃನುಮಾನಮುಚ್ಯತೇ. ಚಿತ್ತಂ 


ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಚಿತ್ತದ ಧರ್ಮಗಳೇ 

ಆದ್ದರಿಂದ ವೃತ್ತಿಗಳು ಚಿತ್ತದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮನದಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಕಾಮ, ಸಂಕಲ್ಪ, ಸಂದೇಹ, ಶ್ರದ್ಧೆ, ಅಶ್ರದ್ಧೆ, 
ಧೈರ್ಯ, ಅಧೈರ್ಯ, ಲಜ್ಜೆ, ಬುದ್ದಿ, ಭಯ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮನಸ್ಸೇ ಆಗಿದೆ. (ಬೃ. 
೧-೫-೩) ಚಿಚ ಕ್ರಿಯು ಪರಿಣಾಮರಹಿತವಾದುದು ಎಂದು ಪಂಚಶಿಖಾಚಾರ್ಯರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. -"ಭೋಕ್ತ ಶಕ್ತಿ [ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆತ್ಮನು] ಅಪರಿಣಾಮಿ.' ಪತಂಜಲಿಮಹರ್ಷಿ 
ಗಳೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--(ಚಿತ್ತಕೆ » ಪ್ರಭುವಾದ ಪುರುಷನು ಅಪರಿಣಾಮಿಯಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರಿ. ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಆತನ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ತ್ತವೆ (ಯೋ. ಸೂ. ೪-೧೮). ಚಿತ್ತವು ಪರಿಣಾಮಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿ ಅನುಮಾನ 
ವನ್ನು (ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ) ಹೇಳಬಹುದು; ಚಿತ್ತವು. ಪರಿಣಾಮಿಯಾದುದು. 
[ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ]; ಏಕೆಂದರೆ ಇದರ ವಿಷಯವಾದ (ಘಟಾದಿಗಳು ಕೆಲವು ವೇಳೆ) 


ಯುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಂಶ. ಏಕಾಗ್ರತೆಯು ಒಂದುವೇಳೆ 
ಈ ರೀತಿ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವೆಲ್ಲವೂ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಚಿತ್ತವು ವಿಭುವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪರಿಮಳದ್ರವ್ಯಭರಿತವಾದ 
ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯುವಾಗ, ಹಾಗೂ ಉದ್ದವಾದ ಚಕ್ಕುಲಿಯನ್ನು ತಿನ್ನುವಾಗ ಎರಡೆರಡು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ಅನುಭವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು ಅಣುವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಇದು 
ಸಾಧ್ಯ. ಮನಸ್ಸು ವಿಭುವಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅಖಿಲಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ? ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಾತ್ವಿಕ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಆಹಂಕಾರವು ವ್ಯಾಪಕ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ವ್ಯಾಪಕಗಳೇ. ಇವು ವಿಭುವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಯೋಗಿಗಳು ದೇಶಾಂತರ: 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಥಾನದ ಆಧಾರದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಅಣು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾದದ್ದು, ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ. ಆದರೂ ಚತುರ್ವಿಂಶತಿ 
ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯೋಗದರ್ಶನವು ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಭುವೆಂದೂ ಉಳಿದ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಅವ್ಯಾಪಕವೆಂದೂ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಪುರುಷನಿಗೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಕಾರವಾದ ಚಿತ್ತ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ವಿಮರ್ಶನೀಯವಾದ ವಿಷಯ. 
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546 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಪರಿಣಾನಿ; ಜ್ಞಾತಾಜ್ಞಾ ತನಿಷಯತ್ನಾ ತ್‌, ಶ್ರೋತ್ರಾ ದಿವದಿತಿ1 


ಪರಿಣಾಮಶ್ನ ತ್ರಿನಿಧಃ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೊ ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣಾವಸ್ಥಾ ಭೇದಾತ್‌! 
ಧರ್ಮಿಣಶ್ಚಿತ್ತ ಸ್ಮ ನೀಲಾದ್ಕಾ “ರೋಚನಂ ಧರ್ಮುಪರಿಣಾಮಃ! ಯಥಾ 
ಕನಕಸ್ಯ ಕೆಡಿತೆಮುಕುಟಿಕೇಯೂರಾದಿ! ಧರ್ಮಸ್ಯ ವರ್ತಮಾನತ್ಕಾದಿಃ 
ಲಕ್ಷಣಸರಿಣಾಮಃ | ನೀಲಾದ್ಯಾಲೋಚನಸ್ಯ ಸ್ಫು ಚತ್ವಾದಿರವಸ್ಥಾ ಇರ 
ಣಾಮಃ। ಕಟಿಕಾದೇಸ್ತು ನವಪುರಾಣತ್ಯಾ ದಿರವಸ್ಥಾ ಪರಿಣಾಮಃ। ಬಿವಂ 
ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಯಥಾಸಂಭವಂ ಪರಿಣಾಮತ್ರಿ ಹ 2 
fk ಚ್‌ ಶ್ರಿಮಾಣಾದಿವೃತ್ತೀನಾಂ ಚಿತ್ತ ಧರ್ಮುತ್ಕಾ ತ್ರನ್ಸಿ ರೋಧೋಃಫಿ 


ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ ; (ಕೆಲವು ವೇಳೆ) eT [ಹೇತು]; 
ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂತೆ [ದೃಷ್ಟಾಂತ]. 


ಪರಿಣಾಮದ ಮೂರು ಪ್ರಭೇದಗಳು 
ಪರಿಣಾಮವು ಧರ್ಮ, ಲಕ್ಷಣಾ, ಅವಸ್ಥಾ ಎಂಬ ಮೂರು ರೀತಿಯ ಭೇದದಿಂದ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿದೆ.3 ಧರ್ಮಿಯಾದ ಚಿತ್ತವು ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳುವುದೇ 
ಧರ್ಮ ಪರಿಣಾಮ. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ) ಚಿನ್ನವು ಬಳೆ, ಕುಂಡಲ, ಕೇಯೂರಗಳಾಗಿ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವುದು. ಧರ್ಮವು ವರ್ತಮಾನ ಮುಂತಾದ ಕಾಲದಿಂದ 
ಕೂಡಿ ತೋರಿದಾಗ ಲಕ್ಷಣಪರಿಣಾಮ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನೀಲಾದಿ ಆಕಾರವನ್ನು 


ತಾಳಿರುವ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ--ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ, (ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟ 


ವಾಗಿಲ್ಲ) ಎಂಬುದೇ ಅವಸ್ಥಾ ಪರಿಣಾಮ. ಬಳೆಯಲ್ಲಿ ಇದೆ ಹಳೆಯದು ಇದು 
ಹೊಸದು ಎಂಬುದೇ ಅವಸ್ಥಾ ಪರಿಣಾಮ. ಹೀಗೆಯೇ ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ. 
ಮೂರು ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ : 
ವೃತ್ತಿಗಳು ಚಿತ್ತದ ಧರ್ಮಗಳಾದುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ನಿರೋಧವೂ ಸಹ ಚಿತ್ತವನ್ನೇ ' 


1 (1) ಒಂದು ವಸ್ತುವು ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಹೊಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮಪರಿಣಾಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮಣ್ಣಿಗೆ ಪಿಂಡಾಕಾರವು ಒಂದು ಧರ್ಮ,. ಇದು ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಹೊಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಆ ಧರ್ಮದಿಂದ ಗಡಿಗೆಯ ಆಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ತ್ತದೆ. (11) ಲಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ಕಾಲಭೇದ. ಕಾಲದ ಮೂಲಕ ವಸ್ತುವು ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುವುದೇ 
ಲಕ್ಷಣಪ ರಿಣಾಮ. ಭೂತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಿಂಡಾಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಣ್ಣು ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆಯ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ, ಭವಿಷ್ಯತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಆಕಾರವು “ನಾಶವಾಗಿ ಚೂರಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ: 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಬ ಹರು ಇದೆಲ್ಲವೂ ಕಾಲದಿಂದಾಗುವ ಪರಿಣಾಮ. (11) ಗಡಿಗೆಯು 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಹೊಸ ಮತ್ತು ಹಳೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅವಸ್ಥೆಯ 
ಮೂಲಕ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಈ ರೀತಿಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 
ಇದು ಹಳೆಯದು, ಇದು ಹೊಸದು, ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದೇ ಅವಸ್ಥಾಪರಿಣಾಮ 
(ಯೋ.ಸೂ.ಭಾ. ೩-೧೩). 


ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ 547 
ತದಾಶ್ರಯ ಏನೇತಿ ನ ಕಿಂಜಿವನುಪಪನ್ನಮ್‌ ॥ 


ನನು ವೃತ್ತಿನಿರೋಧೋ ಯೋಗ ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ಸುಷುಷ್ವಾ ದ್‌ 
ಕಿಸ್ತ ಮೂಡಾದಿಚಿತ್ತವೃತ್ತೀನಾಂ ನಿರೋಧಸಂಭವಾದ್‌ ಯೋಗತ್ವ 
ಪ್ರಸಂಗಃ! ನ, ಚೈತದ್ಮಜ್ಯತೇ! ಸಸ್ತಾದ್ಯವಸ್ಥಾಸು ಕ್ಲೀಶಪ್ರಹಾಣಾ 
ದೇರಸಂಭವಾನ್ಸಿತಶ್ರೇಯಸಪರಿಪಂಧಿತ್ವಾಚ್ಹ । ತಥಾ ಹಿ._ಕ್ಷಿಪ್ತಂ 
ನಾಮ ತೇಷು ತೇಷು ವಿಷಯೇಷು ಕ್ಷಿಪ್ಯಮಾಣಮಸ್ಸಿರಂ ಚಿತ್ತಮು 
ಚ್ಯತೇ! ತಮಃಸಮುದ್ರೇ ಮಗ್ನಂ ನಿದ್ರಾನೃತ್ತಿಭಾನಿತಂ ಮೂಢಮಿತಿ 
ಗೀಯತೇ! ಕ್ಲಿಸ್ತಾದ್ವಿಶಿಷ್ಟಂ ಚಿತ್ತಂ ವಿಕ್ಷಿಸ್ತಮಿತಿ ಗೀಯತೇ॥ 


ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. (ಆತ್ಮನನ್ನಲ್ಲ) ; ಹೀಗೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಕವೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕ 


` ಸುಷುಪ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಯೋಗವಲ್ಲ | 
[ಆಕ್ಟೇಪ] ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧವೇ ಯೋಗ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಸುಷುಪ್ತ ವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಕ್ಷಿಪ್ರ, ಮೂಢ, ಮೊದಲಾದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳು ನಾಶಹೊಂದುವುದರಿಂದ 
(ಆ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ) ಯೋಗವೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ? [ಸವಕಾಧಾನ] ಇದನ್ನು 
ಯೋಗ ಎಂದೂಪ್ಪುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕ್ಷಿಪ್ತ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಲೇಶವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಆ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು. -ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪರ್ತಿಸುತ್ತಾ 
ಚಂಚಲವಾಗಿರುವ ಚಿತ್ತಭೂಮಿಗೆ ಕ್ಷೆಪ್ತ್ನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ತಾಮಸ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿರುವ ನಿದ್ರಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಚಿತ್ತವು ಮೂಢ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 
ಕ್ಲೆಪ್ತಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವ ಚಿತ್ತವನ್ನು ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಐದು ಅವಸ್ಥೆಗಳಿವೆಕ್ಷಿಪ್ತ, ಮೂಢ, ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ, ಏಕಾಗ್ರ ಹಾಗೂ 'ನಿರುದ್ದ 
(ಯೋ.ಸೂ.ಭಾ. ೧-೧) ಕ್ಷಿಪ್ರ, ಮೂಢ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೂ ಯೋಗಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಗಾಢವಾದ ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ಷಿಪ್ತಾದಿವೃತ್ತಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಕೆಯ್ಲ 
ಮೂಢವೃತ್ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಬದ್ಧ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರ ಮತ್ತು ನಿರುದ್ಧ ವೃತ್ತಿಗಳ ವಿನಾಶವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೃತ್ತಿಗಳ ವಿನಾಶವು ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಈ ಸ್ಥಿತಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಯೋಗವೆಂದೇ ಕರೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಸಂದೇಹ. ವೃತ್ತಿನಿರೋಧ 
ಎಂದರೆ ಕೆಲವು ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧ ಅಷ್ಟೆ. ಎಲ್ಲ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧವಲ್ಲ. ಐದು ಚಿತ್ತವ ೈತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದ 
ಲಿನ ಮೂರು ವೃತ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಸಮಾಧಿಗೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ನಿರೋಧವೇ 

ಸಮಾಧಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಸಮಾಧಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಲಿ 
ಯಾವ ಅಭ್ಯಂತರವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕಾಗ್ರತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತಾನ (10008) ಇರುತ್ತದೆ. ನಿರುದ್ಧಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳೆಲ್ಲ ನಿಂತು ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲಾ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧವೇ ಯೋಗ” ಎಂದು 


ದರು 


548 ಸರ್ವದರ್ಶನೆಸಂಗ್ರಹೆ 
ವಿಶೇಷೋ ನಾಮು-- 


"ಚೆಂಚಲಂ ಹಿ ಮನಃ ಕೃಷ್ಣ ಸ ಪ ಪ್ರಮಾಧಿ ಬಲವದ* ದೃಢಮ್‌' 
(ಗೀ. ೬.೩೪) ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನಾಸ್ತಿ | ರಸ್ಯೂಪಿ ಮನಸಃ ಕದಾಚಿತ್ಸೆ ಸಮು 
ದ್ಳೂತನಿಷಯೆಸ್ಸೈ ರ್ಯಸಂಭನೇನ ಸ್ಸ 8ರ್ಬುಮ್‌ | ಅಸ್ಸ ರತ್ಮೆಂ 
ಚ ಸ್ವಾಭಾನವಿಕಂ ವ್ಯಾಧಾ ಡೃನುಶಯಸಿನಿತಂ ವಾ! ಮ 
"ವ್ಯಾಧಿಸ್ತಾ ಸತಾ ಮಾದಾಲಸಕೆ ಢವಿರತಿಭ್ರಾಂತಿದರ್ಶನಾಲಬ್ಧ 
ಭೂ ಕತ್ತ ನವಸಿ  ತಕ್ಟಾ ನಿ ಚಿತ್ತ ನಿಕ್ಷೇಪಾಸ್ಸೆ €೦ತರಾಯಾಃ!' 
(ಯೋ, ಸೂ. ಪಿ ೩೦) ತ್ರಿ || | 


ತತ್ರ ದೋಷತ್ರಯನೈಷಮ್ಯನಿಮಿತ್ತೋ ಜ್ವರಾದಿವಾನ್ಯಧಿಃ | 
ಚಿತ್ತಸ್ಕಾಕರ್ಮಣ್ಯ ತ ೦ಸಾ ರ ನಮ್‌! ವಿರುದ್ಧ ಕೋವಿದ್ದ ಯಾವಗಾಹಿ 
ಜ್ಞಾ ನಂ 11 ಸವತಾಧಿಸಾಧನಾನಾಮೆಭಾವನಂ” ಪ್ರಮಾದಃ! 


ಯೋಗದ ವಿಘೃಗಳು 
(ಕ್ಷಿಪ್ತ ಚಿತ್ತಕ್ಕೂ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಚಿತ್ತಕ್ಕೂ ಇರುವ) ವಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ “ಕೃಷ್ಣನೇ, 
ಮನಸ್ಸು ಬಹಳ ಚೆಂಚಲವಾದುದು, ಪ್ರಮಥನಶೀಲವಾದುದು, ಬಲಿಷ್ಠ ಹಾಗೂ ದೃಢ 
ನಾದುದು' (ಗೀ. ೬-೩೪) ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ, ಸ್ವತಃ ಅಸ್ಥಿರವಾದ ಮನಸ್ಸೂ ಕೆಲವು 
ಬೀಳ ಸಿ ರವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸ್ಥ ರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಮನ. 
ಸ್ಕಿ ಚನಿಚಲತೆಯೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ; ಅಥವಾ ಕಲವು ವೇಳೆ ರೋಗ, ಶೋಕ ಮೊದಲಾ 
ಡುವುಗಳ ತಾಣವಾದ ಅಸ್ಥಿ ರತೆಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ 
ಚೇಳಿದ್ದಾರೆ..'ವ್ಯಾಧಿ, ಮಾಂದ್ಯ. , ಸಂಶಯ, ಪ್ರಮಾದ, ಆಲಸ್ಯ, ಅವಿರತಿ, ಭ್ರಾಂತಿ 
ಟ್ಲ್ಯಾನ, ಅಲಬ್ಧ ಭೂಮಿಕತ,, ಆನವಸ್ಥಿ ತತ್ವ--_ಇವು ಚಿತ್ತದ ವಿಕ್ಷೇಪಗಳು. ಇವೇ. 
ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಡಚಣೆ ೆಗಳು' (ಯೋ. ವ ಸ | 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ (ವಾತ, ಪಿತ್ತ, ಕಫ) ಈ ಮೂರು ದೋಷಗಳ ವಿಷಮತೆಯಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ವ ರಾದಿಗಳನ್ನೇ ವ್ಯಾ ಬದಿಯನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಚಿತ್ತವು ಕೆಲಸಮಾಡದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ 
ಮಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ ಸ ನವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡು ವಿರೋಧಿವಿಕಲ್ಪಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರು 
ಚ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಂಶಯ. ಸಮಾಧಿ ಅವಸ್ಥೆಯ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯತ್ನಿಸ- 
: ಸರ್ವೆ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತವು ಯೋಗವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಪುಜ್ಞಾತದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ವಿಕವಾದ ಚಿತ್ತ 
ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
ಗಾಢವಾದ ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷಿಪ್ತಾದಿವೃತ್ತಿಗಳಿಲ್ಲದ ಹೊರತು, ಆ ಅವಸ್ಥೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ದುಃಖನಿವ ಓತ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಿಪ್ತವು ರಜಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ, ಮೂಢವು `ಮೋಗುಣದಿಂದಲೂ 
ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ವಿಕ್ಷಿಪ್ತವು ಕ್ಷಿಪ್ತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಅಸ್ತಿ ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಯಾವಾಗಲೋ ಒಂದು 
ಸಲಸ್ಮಿ ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಚಿತ್ತ ೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ವ ಗುಣವು ಉದ್ರೆ ವನ ಸ್ನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


pe 
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ಶರೀರವಾಕ್‌ಚಿತ್ತಗುರುತ್ವಾದಪ್ರವೃತ್ತಿರಾಲಸ್ಕವ್‌ | ನಿಷಯಾಭಿಲಾ 
ಸೋಎವಿರತಿಃ ! ಅತಸ್ಮಿನ್‌ ಇದ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಭ್ರಾ ೯ಂತಿದರ್ಶನಮ್‌ | ಕುತಶ್ಲಿ 

ನ್ನಿಮಿತ್ತಾತ್ಗ | ಮಾಧಿಭೂನೋರಲಾಭೊಲಬ್ದ ಭೂಮಿಕತ ಹಮ್‌! ಲಜ್ಜಾ 
ಯಾಮಿ ತಸ್ಯಾಂ, ಚಿತ್ತಸ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಕಾ ಅನವಸ್ಥಿ ತತ್ತಮಿತ್ಯ ರ್ಥ ॥ 
ತಸ್ಮಾನ್ನ ನೃತ್ತಿನಿರೋಧೋ 'ಯೋಗಸಕ್ಕ ಕ್ಸ (ಪನುರ್ಹತೀತಿ ಚೇತ್‌ 


ಮೈವಂ ವೋಚಃ |! ಹೇಯಭೂತಕ್ಷಿಸ್ತಾದ್ಕ ವಸ್ಥಾತ ತ್ರಯೇ ವ 
ನಿರೋಧಸ್ಯ ಯೋಗತಾ ಗಾಣ ಸ ಇ ಚ 
ದ್ಧಾವಸ್ಥ (ಯೋರ್ವತ್ತಿ ನಿರೋಧಸ್ಯ ಯೋಗತ್ನಸಂಭವಾತ್‌! ಏಕತಾನಂ 
ಚಿತ ತ ಮೇಕಾಗ್ರಮುಚ್ಯತೇ | ನಿರುದ್ಧ ಸಕಲನ್ಮ ತ್ತಿಕಂ ಸಂಸ್ಕಾರೆಮಾತ್ರ 
ಶೇಷಂ ಚಿತ್ತಂ ನಿರುದ್ಧ ಮಿತಿ ಭಣ್ಯ ತೇ॥ 


ಸ ಚ ಸಮಾಧಿರ್ದಿವಿಧಃ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಾಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತಭೇದಾತ್‌ | 


. ದಿರುವುದೇ ಪ್ರಮಾದ. ಶರೀರ, ಮಾತು, ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾರದಿಂದ: ಯಾವ ಕೆಲಸದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸದಿರುವಿಕೆಯೇ ಆಲಸ್ಯ. (ರೂಪ, ರಸಾದಿ) ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಡುವ ಅಭಿರುಚಿಯೇ 
ಅವಿರತಿ. . ಒಂದು ವಸ್ತು ವನು ಸ ಮತ್ತೊಂದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದೇ ಭ್ರಾಂತಿ. 
ಯಾವುದೇ ಕಾರಣದಿಂದ (ಮಧುಮತಿ ಮೊದಲಾದ) ಸಮಾಧಿಯ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯದಿರುವುದೇ ಅಲಬ್ದಭೂಮಿಕತ್ವ » ಸಮಾಧಿಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸದಿರುವುದೇ ಅನವಸ್ಥಿ ತತ್ವ ಎನಿಸಿಕೆ ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದೇ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೃತ್ತಿನಿರೋಧವನ್ನೇ ಹತ್ರ ಯೋಗದ “ಕ್ಷಣ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಗಸಮಾಧಾನ] ಈ ರೀತಿ ಗ ಹೇಯವಾದ ಕ್ಷಿಪ್ತಾದಿ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳ 
ವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧವೇ ಯೋಗ ಎನ್ನಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಉಪಾದೇಯಗಳಾದ ಏಕಾಗ್ರ ಮತ್ತು 
ನಿರುದ ಸ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳ (ಸ (ಸಂಬಂಧವಿರುವವರೆಗೆ) ಆ ವೃತ್ತಿನಿರೋಧಗಳನ್ನು ಯೋಗ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪ ಲೇಬೇಕಾಸುತ್ತ ದೆ. (ಸತ ಗುಣದಿಂದ ನ ಚಿತ್ತವು) ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ EE ಏಕಾಗ್ರತೆಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ಅಳಿದು 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿರುವ ಚಿತ್ತವು ನಿರುದ್ಧ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಸವರಾಧಿಸ್ವರೂಪೆ ಹಾಗೂ ಅದರ ಭೇದ 


ಯೋಗವೆಂಬ ಮತ್ತ್ಕೊಂದು ' ಹೆಸರುಳೆ ಆ ಸಮಾಧಿಯು ಸಂಪಜ್ಞಾತ, 
ನಂ ಛ ಬ್‌ 


1 ಕಫಾದಿಗಳ ಆಧಿಕ್ಯದಿಂದ ಶರೀರವೂ, ತಮಸ್ಸಿನ ಆಧಿಕ್ಕದಿಂದ ಮನಸ್ಸೂ ಭಾರವಾಗುತ್ತವೆ. 
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ತತ್ರೈಕಾಗ್ರಚೇತಸಿ ಯಃ ಪ್ರಮಾಣಾದಿನೃತ್ತೀನಾಂ ನನ 
ಯತಾಣಾಂ ನಿರೋಧಃ ಸಃ ಸ ಪ್ರಜ್ಞಾ ತಸಮಾಧಿಃ! ಸಮ್ಯ ಕ್‌ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಯತೇಜಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಕೃತೇರ್ವಿನಿಕ್ಕತಯಾ ಥೈೇಯಮಿತಿ ವ್ಯ ತ್ಪತ್ತೇಃ! 
ಸಚತುರ್ನಿಧಃ ತ ಸನಿತರ್ಕಾದಿಜೇದಾತ್‌! ಸಮಾಧಿರ್ನಾಮ ಭಾವನಾ! 
ಸಾ ಚ ಭಾವ್ಯಸ್ಯ ವಿಷಯಾಂತರಪರಿಹಾರೇಣ 4 ಪುನಃ ಪುನ 
ರ್ನಿವೇಕನಮ್‌ | 


ಭಾನ್ಯಂ ಚ ದ್ವಿನಿಧಮ್‌. ಈಶ ರಸ್ತತ್ವಾನಿ ಚ| ತಾನ್ಯಪಿ ದ್ವಿನಿಧಾನಿ 
ಜಡಾಜಡಭೇದಾತ್‌ 1 ಜಡಾನಿ ಪ್ರಕ ಎ? ಯನ ವಾನ 
ಚತುರ್ವಿಂಶತಿಃ8! ಅಜಡಃ ಪುರುಷಃ! ಇತ್ರ ತದಾ ಪೃಥಿವ್ಯಾದೀನಿ 
ಸ್ಮೂಲಾನಿ ವಿಷಯತ್ವೇನಾದಾಯ ಪೂರ್ನಾಸರಾನುಸಂಧಾನೇನ 
ಶೆಬಾ ) ರೋಲ್ಲೇಖಸಂಭೇದೇನ ಚ ಭಾವನಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಸ ಸಮಾಧಿಃ 
ಸವಿತರ್ಕಃ! ಯದಾ ತನ್ಮಾತ್ರಾಂತಃ ಕರಣಲಕ್ಷಬಿಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಿಷಯಮಾ 


ಲಂಬ್ಯ ದೇಶಾನ್ಯವಚ್ಛೇದೇನ 'ಭಾನನಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ ತದಾ ಸನಿಚಾರಃ| 


ಅಸಂಪ್ರ ಜ್ಞಾತ ತ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಏಕಾಗ್ರಾ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿವೃತ್ತಿಗಳು ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಗಳು ನಿರೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ 
"ಸಂಪು ಜ್ಞಾ ತಸಮಾಧಿಯನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತು ಸ್‌ ಕೃತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ pe 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಡಿ ಅದು (ಸಂಪ್ರ ಜ್ಞಾ Kk ಸಮಾಧಿ) ಎಂದು ನಿರ್ವ 
ಚನವಿದೆ. ಸವಿತರ್ಕ ಮುಂತಾದ ಭೇದದಿಂದ ಅದು ನಾಲ್ಕು: ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಧಿ 
ಎಂದರೆ (ಒಂದು ವಿಧವಾದ) ಭಾವನೆ. ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯಾಂತರದಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನೆಲೆಸುವಂತೆ ಮಾಡುವಿಕೆಯೇ ಆ ಭಾವನೆ.. 


ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ನ ತಸಮಾಧಿಯ ಭೇದಗಳು 
ಶ್ವರ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಗಳು ಎಂದು ಆಧೆ ಥೇಯವೂ ಎರಡು ವಿಧ. ಆ (ತತ್ತ್ವಸಮೂ 
ಜಡ ಅಜಡ ಎಂದು” “ಎರಡು ವಿಧ. ಪ್ರಕೃತಿ, ಮಹತ್‌, ಅಹಂಕಾರ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ಚತ್ತನಾಲ್ಕು ತತ್ತ ಗಲೇ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳು ; ಪುರುಷನು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪ. (ಆ 
ಥೇಯ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ) ಪೃಥಿವೀ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥೂಲವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವಿಷಯಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸಿ ಪೂರ್ವಾಪರಾ ನುಸಂಧಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ, ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಪರಸ್ಪರವಾದ 
ಭೇದದೊಡನೆಯೂ ಯಾವ ಭಾವನೆಯು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೋ ಅದು ಸವಿತರ್ಕ 
ಸಮಾಧಿ. (ರೂಪ, ರಸ, ಗಂಧ) ಮೊದಲಾದ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಹಾಗೂ ಅಂತಃಕರಣ 


ೂಕ್ಟ ಪದಾರ್ಥ ಗಳನ್ನು ಏಷಯವನ್ನಾ ಗಿ ಅವಲಂ 


ಇಲ 
ಎ WA 
ಗೂಡಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಭಾವನೆಯೇ ಸವಿಚಾರ [ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸಮಾಧಿ] ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
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ಯದಾ ರಜಸ್ತ ಮೋಲೇಶಾನುವಿದ್ಧ ೦ ಚಿತ್ತಂ ಭಾವ್ಯತೇ ತದಾ ಸುಖ 
ಪ್ರಕಾಶಮುಯಸ್ಯ ಸತ ಸ್ಕೋದ್ರೆ ಕಾತ್‌ ಸಾನಂದಃ | ಯದಾ ರಜಸ್ತ- 
ಸೋಲೇಶಾನಭಿಭೂತೆಂ ಶುದ್ಧಂ ಸತ್ತ ಮಾಲಂಬನೀಕೃತ್ಯ ಯಾ ಪ ವ 
ರ್ತತೇ ಭಾವನಾ ತದಾ ತಸ್ಯಾಂ ಸತ್ವ ಸ್ಯ ನ್ಯಗ್ಬಾ ವಾಜಿ ಶೆ ಕ ರುದ್ರೇ- 
ಕಾಚ್ಚ ಸತ್ತಾಮಾತ್ರಾ ನಶೇಷತ್ವೇನ “ಸ್ಸ ತಾ ಇಮಾನಿ: | ತದುಕ್ತಂ 
ಸತಂಜಲನಾ ಸನಿ Sb sc ಔ ತಾರೂಪಾನುಗಮಾತ್‌ 
ಸಂಪ ್ರೈಜ್ಞಾತಃ' (ಯೋ. ಸೂ. ೧-೧೭) ಇತಿ || 


ಸರ್ವವೃತ್ತಿನಿರೋಧೇ ತ್ನಸಂಪ್ರಜ್ಞ್ವಾತಃ ಸಮಾಧಿಃ । ನನು ಸರ್ವ 
ವೃತ್ತಿನಿರೋಡೋ ಯೋಗ ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಸೆಂಪ್ರಜ್ಞಾತೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿರ್ನ 
ಸಾತ್‌ | ತತ್ರ ಸತ್ವಪ್ರಧಾನಾಯಾಃ ಸತ್ಯಪುರುಷಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ 
ಲಕ್ಷಣಾಯಾ ವೃತ್ತೇರನಿರೋಧಾದಿತಿ ಚೇತ್‌. -ತದೇತದ್ದಾರ್ತಮ | 
ಕ್ಲೇಶಕರ್ಮವಿಸಾಕಾಶಯಪರಿಪಂಥಿಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಭೋ ಯೋಗ 
ಇತ್ಯಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ॥ 


ತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ ರಜೋಗುಣ ಮತ್ತು ತಮೋಗುಣದ ಅಂಶವು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುವ 
ಚಿತ್ತದ ಸ್ಥಿ ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೋ ಆಗ ಸುಖ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾದ ಸತ್ವ 
ಗುಣವು ಉದ್ರೇಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಾನಂದ ಸಮಾಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ 
ರಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ತಮಸ್ಸಿನ ಲೇಶಾಂಶವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಸತ್ವವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ 
ಭಾವನೆ ಉದಿಸುತ್ತದೋ ಆಗ ಸತ್ವಗುಣವು ಅಡಗಿ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಉದ್ರೇಕವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಕೇವಲ ಸತ್ತೆಯು ಉಳಿದು ಸಾಸ್ಮಿತಾಸಮಾಧಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪತಂಜಲಿಯು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ-ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತೆಸಮಾಧಿಯು ವಿತರ್ಕಾನುಗತ ತ, ವಿಚಾರಾನುಗತ, 
ಆನಂದಾನುಗತ, ಅಸ್ಮಿತಾನುಗತ ಎಂದು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. 


ಅಸಂಪ್ರ ಜ್ಞಾ ತಸಮಾಧಿ 


() 


ಶವೇ ಯೋಗ ಎನು ವುದಾದರೆ (ಕೆಲವು ವೃತ್ತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ನಾಶ 
ತ. ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬ) ಲಕ್ಷಣವು ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸತ ದ ಮತ್ತು ಪುರುಷರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸುವ ಸತ್ತ ಪ್ರಧಾನ [ಪ್ರಮಾಣ] ವೃತ್ತಿಯು 


ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಗಳ ನಿರೋಧವೇ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ ಸ ಮಾಧಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. [ಆಕ್ಷೇಪ] 


k AIG) 
ರಿ ಜ್ರ 


ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ವಿಚಾರ ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಕ್ಲೇಶ, ಕರ್ಮ, ವಿಪಾಕ ಮತ್ತು ಆಶಯದ ವಿರೋಧಿಗಳಾದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಗಳ ವಿನಾಶ 
ವನ್ನೇ ಯೋಗ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


882 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಫೌ (ಶಾಕ ಪುನಃ ಪೆಂಚಧಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾತ" ಅನಿದ್ಯಾಸ್ಮಿತಾರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾಭಿನಿನೇಶಾಃ ಕ್ಲೇಶಾಕ' (ಯೊ. ಸೂ. ೨.೩) ಇತಿ! ನನ್ನ ನಿದ್ಯಾ 
ಇತ್ಯ ತ್ರ ಕಿಮಾಶ್ರೀಯತೇ ? ಪೂರ್ವಸದಾರ್ಥಪ್ರಾಧಾನ್ಯಂ ವಾ ಅಮ | 
ತಿಕ -ವರ್ತತ ಇತಿವತ್‌ | ಉತ ್ರ ರನೆದಾರ್ಥಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ೦ ಮಾ ರಾಜ 


ಪುರುಷ ಇತಿವತ್‌ | ಅನ ಒಪದಾರ್ಥಪ್ರಾಧಾನ್ಯಂ ವಾ  ಅಮಸ್ಷಿಕೋ 
ದೇಶ ಇತಿನತ್‌ ॥ 


ತತ್ರ ನ ಸೂರ್ವಃ। Fn ಆನಿದ್ಯಾಯಾಂ 
ಪ್ರಸಜ, 3ಸ್ರತಿಷೇಭೋಪಪ ಕ್ಲೆ ಶಾದಿಕಾರಕಫ್ಲಾ ನುಪ ಪತ್ತೆ 8 | 


ಕ್ಲೇಶಗಳು ಐದು ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿವೆ--“ಅವಿದ್ಯಾ, ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ, 
ದ್ವೇಷ, ಅಭಿನಿವೇಶಗಳೇ ಕ್ಲೇಶಗಳು' (ಯೋ.ಸೂ. ೨-೩). 


ಅನಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದ ದ ನಿನೇಚನೆ 


[ಆಕ್ಬೇಸ] ಅವಿದ್ಯಾ ಜಬ ಸಮಾಸವನ್ನವಲಂಬಿಸುತ್ತೀರಿ? “ಅಮಕ್ಷಿಕ 
ಗಳು ಇವೆ” ಎಂಬಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಪೂರ್ವಪದಾರ್ಥಪ್ರಧಾನವಾದ (ಅವ್ಯಯೀಭಾವಸಮಾಸ 
ವನ್ನು) ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೀರಾ? “ರಾಜಪುರುಷಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಉತ್ತರಪದಾರ್ಥ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ (ತತ್ಪುರುಷ ಸಮಾಸವನ್ನು) ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಾ? “ಅಮಕ್ಷಿಕೋ 'ದೇಶಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಧಾನವಾದ (ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸದ್ಯಾ ಬು ಅಂಗೀ : 
ಕರಿಸುತ್ತಿ ೀರಾ?3 


ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅವಿದ್ಯಾ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪದಾರ್ಥ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದಾದರೆ ಪ್ರಸ ಸಜ್ಯಪ್ರತಿಷೆ ಷೇಧವುಂಟಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಕ್ಲೆ ಶಾದಿಗಳು ಕಾರಣ . 


* "ಅವ್ಯಯಂ ವಿಭಕ್ತಿ...” (ಪಾ.ಸೂ. ೨-೧-೬) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅಭಾವ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಮಕ್ಷಿಕಾಣಾಮಭಾವಃ ಇ ಅಮಕ್ಷಿಕಮ್‌ (ಸೊಳ್ಳೆ ಗಳಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ) ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಅವ್ಯಯೀ 
ಭಾವಸಮಾಸವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ವಿದ್ಯಾ ಯಾಃ + 'ಅಭಾವಃ = ಅವಿದ್ಯಾ (ವಿದ್ಯೆಯ ಅಭಾವ) ಎಂದಾಗಿ 
ದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ತತ್ತು ) ರುಷಸಮಾಸವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ರಾಜ್ಞಃ 4 " ಪುರುಷಃ ರಾಜಪುರುಷಃ (ರಾಜನ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ, ಪುರುಷ) ಎಂದಾಗುವಂತೆ, ನಿಷೇಧಾರ್ಥ ತತ್ತು ರುಷಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ-- 
ಯಾವುದೋ. ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವಿದ್ಯ ಎಂದಾಗುತ್ತ ದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ನ ಮಕ್ಷಿಕಾಃ 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಇ ಅಮ ಕ್ಷಿಕೋ ದೇಶಃ (ಸೊಳ್ಳೆ ಗಳಿಲ್ಲದಿರುವ. ಆ ಪ್ರದೇಶ) ಎಂಬ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಮ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ದೇಶ. ಶಬ್ದ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವಂತೆ 'ಅವಿದ್ಯ ಮಾನಾ ವಿದ್ಯಾ ಯಸ್ಯಾಃ ಸಾ ಅವಿದ್ಯಾ -ಬುದ್ಧಿಸ' ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಲ್ಲದಿರುವ ಯಾವ ಬುದ್ಧಿ ಇದೆಯೋ ಅದು, (ಎಂದರೆ ಬುದ್ದಿ ಯುಪ್ಪ ್ಟ ಧಾನವಾಗಿರುವ) ಬಿಹುವ್ರಿ ಹಿ 
ಸಮಾಸವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಅವಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ಎಂದೊಪ್ಪುವುದು `? 


೩ ನೋಡಿ, ಪುಟ 555, ಅಟಿ. 1 
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ಅನಿದ್ಯಾಶಬ್ದಸ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗತ್ವಾಭಾವಾಪತ್ತೇಶ್ವ! ನ ದ್ವಿತೀಯೆಃ! ಕಸ್ಕ 
ಚಿದಭಾನೇನ ವಿಶಿಷ್ಟಾಯಾ ವಿದ್ಯಾಯಾಃ ಕ್ಲೇಶಾದಿಪರಿಸಂಧಿತ್ವೇನ 


ತದ್ಬೀಜತ್ಪಾನುಷಪತ್ತೇಃ॥ 


ನ ತೃತೀಯಃ । "ನಇೂಆಸ್ತ್ಯರ್ಥಾನಾಂ ಬಹುನ್ರೀಹಿರ್ಮಾ 
ಚೋತ್ತರಪದಲೋಶಸಶ್ಚೆ' (ನಾ ೧೩ ೬೧) ಇತಿ ವೃತ್ತಿಕಾರನಚನಾನು 
ಸಾರೇಣಾನಿದ್ಯಮಾ ನಾ ವಿದ್ಯಾಯಸ್ಕಾಕ ಸಾ ಅವಿದ್ಯಾಬುದ್ಧಿರಿತಿ ಸಮಾ 
ಸಾರ್ಥಸಿದ್ಲೌ ತಸ್ಯಾ ಅನಿದ್ಯಾಯಾಃ ಕ್ಲೇಶಾದಿಬೀಜತ್ಕಾನುಪಪತ್ತೇಃ | 


ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದವು ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ವಿದ್ಯೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಅದು ಕ್ಲೇಶಾದಿಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಾ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.» ಮೂರನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 'ನಿಷೇಧವು 
ಮುಂದಿರುವ "ಇದೆ' ಎಂಬರ್ಥವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆ ಪದದೊಡನೆ ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಹಾಗೂ ಉತ್ತರಪದವು ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿ ಲೋಪವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ'--ಎಂದು ವಾರ್ತಿಕಕಾರರಾದ (ಕಾತ್ಯಾಯನರ) ಹೇಳಿಕೆಗನುಣವಾಗಿ ವಿದ್ಯೆ ಎಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವೋ ಅದು ಅವಿದ್ಯೆ, ಅದು ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮಾಸಾರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಕ್ಲೇಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ) 


1 ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಯೀಭಾವಸಮಾಸವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಪೂರ್ವಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿ ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಪದಾರ್ಥವಾದ ಅಭಾವವು ಯಾವುದೊಂದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಭಾವವಸ್ತುವೇ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂಬುದು ಜಗತ್ತಿನ 
ನಿಯಮ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಕ್ಲೇಶ ಮುಂತಾದ ಭಾವರೂಪ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ "ಅವ್ಯಯೀಭಾವಶ್ಚ' (ಪಾ.ಸೊ. ೨. ೪-೧೮) ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಅವ್ಯಯಾಭಾವಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಪದವು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ನಿಯಮದಂತೆ "ಅವಿದ್ಯಂ' ಎಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

2 'ಅವಿದ್ಯಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತತ್ಪುರುಷಸಮಾಸವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರೆ "ನ ವಿದ್ಯಾ ಇ ಅವಿದ್ಯಾ' ಎಂದಾಗು 
ತ್ತೆದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಾರ್ಥವಾದ ಅಭಾವವು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವಿದ್ಯೆಯು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆ ಅಭಾವ ಎಂತಹುದು ಎಂಬುದು ಈ ಪದದಿಂದಲೇ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆ ಅಭಾವವು ದೋಷಾಭಾವ, ಗುಣಾಭಾವ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದೋಷಾಭಾವದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ವಿದ್ಯೆಯು ಕ್ಲೇಶಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 

3 ಅಧನಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಅವಿದ್ಯಮಾನಂ ಧನಂ ಯಸ್ಯ ಸಃ' ಎಂದು ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸ ಮಾಡಿದಾಗ, 
ವಿದ್ಯಮಾನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲೋಪ. ಬಂದು ಅಧನಃ ಎಂದಾದಂತೆ, ಅವಿದ್ಯಮಾನಾ ವಿದ್ಯಾ ಯಸ್ಯಾಃ 
ಎಂದು ಬಹುವ್ರಿಹೀಸಮಾಸಮಾಡಿ, ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂದಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ--ವಿದ್ಯಾರಹಿತವಾದ 


*ಬುದ್ಧಿ' ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವಿದ್ಯಾಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಬುದ್ದಿತತ್ತ್ವವೂ 
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ನಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಪೂರ್ನ್ವಕಸರ್ವವೃತ್ತಿನಿರೋಧಸಂಪನ್ನಾ ಇ ಯಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಕಾ 
ತಥಾತ್ಮ ಪೆ ್ರಿಸಂಗಾಚ್ಛ || 


ಫಿ ೦ ಚಾಸಿ | ತಾದೀನಾಂ ಕ್ಲೆ ೀಶಾನಾಮವಿದ್ಯಾನಿದಾನತ್ತ ಮ್‌! 
"ಅನಿದಾ ಇ್ಯ್ಟೇತ್ರಮುತ್ತ ರೇಷಾಂಪೆ ಸ್ರಸುಪ್ತ ತನುವಿಚಿ ನೊ (ದಾರಾಣಾಮ್‌” 
(ಯೋ. ಸೂ. ೨-೪) ಇತಿ! ತತ್ರ ಪ್ರಸುಪ್ತತ್ಯಂ ಪ್ರಜೋಧಸಹಕಾರ್ಯ- 
ಭಾನೇನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತಿ8 1 ತನುತ್ಯಂ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷೆನಾನನಯಾ ಶಿಥಿಲೀ 
ಕರಣಮ್‌ | ನಿಜ 1 ನ್ನತ್ತ ೦ ಬ ಫೆ ನ ಶೇನಾಭಿಭವಃ | ಉದಾರೆತ್ವಂ 
ಸಹಕಾರಿಸನ್ನಿ ಧಿವಶಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಕಾರಿತ್ಯ ಮ್‌ | 


ತದುಕ್ತಂ ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರೇಣ ಮ್ಯಾಸಭಾಷ್ಕನಾಖ್ಯಾಯಾಮ್‌ - 
ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷ ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನದ ನಂತರ ಬರುವ ಸರ್ವವೃತ್ತಿಗಳೂ ನಾಶವಾಗಿ 


ತ್ರ, 


ರುವ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಬುದ್ದಿ ತತ್ತ್ತವೂ ಸಹ ಹಕ್ಣೆ ಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನಿದ್ಯೆ ಯೇ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 


ಅಸ್ಮಿತಾ ಮುಂತಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣ ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--“ನಂತರದ ಪ್ಪ ಸುಪ್ತ , ತನು, "ಎಚ ನ್ನ ಮತ್ತು ಉದಾರ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ನೆಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ (ಯೋ.ಸೂ. ೨-೪). “ಜಾಗ್ರ ತಗೊಳಿಸುವ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ: 
ಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗದಿರುವ ಕ್ಲೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಸುಪ್ತ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ವಿರುದ್ಧ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ತನು (ಕ್ಲೆ ಅಲ ee ಪ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ವ ೦ದು ಕ್ಲೇಶದಿಂದ ಮರೆಯಾದಾಗ ವಿಚ್ಛೆನ್ನ (ಕ್ಲೇಶ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದ). 

ಪಕಾರಿಕಾರಣಗಳ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ದಿಂದ ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಎರು. 
ತ ಉದಾರ ಕ್ಲೇಶವಾಗುತ್ತ ದೆ! 

ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯ ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ... 


ಕ್ಲೇಶಹೇತುವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಸಮಾಧಿ 
ಕುದ್ದ ವೃತ್ತಿಯೂ ಸಂಸಾರಹೇತುವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಈ ಶುದ್ಧ 
೨ರಮೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸ ಶೆ ಯಿಸುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಪಂಚಕ್ಲೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನುಳಿದ ಇತರ ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ, ದ್ವೇಷ ಮತ್ತು ಅಭಿನಿವೇಶಗಳು 
ಪ್ರತಿಯೆ ಯೊಂದೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪ್ರಸುಪ್ತಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಭೇದಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ ಅವಾಂತರ 
ಭೇದಗಳಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣ. ವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನ ಉದಯಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಕ್ಲೇಶಗಳು. 
ನಶಿಸಿಹೋಗದೆ ಅವು ಶಕ್ತಿರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಅವು ಮತ್ತೆ ಉದ್ಭುದ್ದ ್ರವಾಗಬಲ್ಲವು. 
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ಪ್ರಸುಪ್ತಾಸ ಸೃತ್ಯಲೀಲಾನಾಂ ತನ್ನ ವಸ್ಥಾಶ್ಚ ಯೋಗಿನಾಮ್‌ | 
ನಚ್ಛ ನ್ನೋಪರೆರೊಪಾಶ್ತ ಕ್ಲೇಶಾ ನಿಷಯಸಂಗಿನಾಮ್‌- -ಇತಿ | 
(ತತ್ವ. ವೆ ಪಳ) 
ದ್ವಂದ್ವವತ್‌ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥದೃಯಾನವಗಮಾದುಭಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಪ್ರಧಾಸತ್ಯ ೦ ಸಾಶಂಕಿತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪಕ್ಷತ್ರ ಯೇಜಪಿ ಕ್ಲೇಶಾಡಿ 
ನಿಧಾನತ್ತ ಮನಿದ್ಯಾ ಯಾಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಏಯೇತೇತಿ ಚೇತ್‌. _ 
ತದಪಿ ನ ಸಭ್‌ ವಿಭಾತಿ ! ಪೆರ್ಯುದಾಸಶಕ್ತಿಮಾಶ್ರಿತ್ಯ 
ಅನಿದ್ಯಾಶಚ್ಚೀನ ವಿದ್ಯಾ ವಿರುದ್ಧ ಸ್ಯ ನಿಷರ್ಯಯಜ್ಞಾನಸ್ಕಾಭಿಧಾನ 
ಮಿತಿ ನೃ ದೆ ನ ರಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | GE | 
“ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಮು ಭತ ಶ್ಲೀಶಗಳು ಪ್ರಸುಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯೋಗಿಗಳ ಕ್ಲೇಶ 
ಗಳು ಇನು ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ಕಾಗ ವಿಷಯಾಸಕ್ತರ ಕ್ಲೇಶಗಳು ವಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ಮತ್ತು ಉದಾರ ಜಾರ್ಜ್‌ ದೆ” (ತತ್ತ್ವ.ವೈ..೨-೪). 
ದ್ವಂದ್ವ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಉಭಯ ಪದಾರ್ಥ ಪ್ರಧಾನವಾದ (ದ ೈಂದ್ವಸಮಾಸ) ಎಂದೂ ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಮೂರು ವಿಧದಿಂದಲೂ ಅವಿದೈಯೇ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಂಶವು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲಾ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರ್ಯುದಾಸ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು! ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅವಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯಾ ಎರುದ್ಧವಾದ ವಿಷರ್ಯಯ 
ಜ್ಞಾ ನವೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಜರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಆದನ್ನು ನ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ sid 


1 ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪದಕ್ಕೆ “ನ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿ 


ಅಪ್ರಾಧಾನ್ಯಂ ವಿಧೇರ್ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಷೇಧೇ ಪ್ರಧಾನತಾ । 
ಪ್ರಸಜ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧೋ*ಸೌ ಕ್ರಿಯೆಯಾ ಸಹ ಯತ್ರ ನ್‌ ॥ 
ಪ್ರಧಾನತ್ವ ೦ ವಿಧೇರ್ಯತ್ರ ಪ್ರತಿಷೇಧೇ8ಪ್ರಧಾನತಾ । 
ಪರ್ಯುದಾಸಃ ಸ ವಿಜ್ಞೇಯಃ ಯತ್ರೋತ್ತರಪದೇನ ನರ ॥ 

ಈ ನ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಇದನ್ನು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಸಜ್ಯ 
ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮತ್ತು ಪರ್ಯುದಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನಿಷೇಧವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತೋರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಜ್ಯಪ್ರತಿ 
ಷೇಧ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--"ನ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ರಾಗಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಹಿಂಸೆಯ ನಿಷೇಧವನ್ನೇ ನರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ತೋರದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗು 
ತ್ತದೆಯೋ ಅಂತಹ ನಣ್‌ಗೆ ಪರ್ಯುದಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಅಧರ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನ 
ಧರ್ಮಃ, ಅಧರ್ಮಃ ಎಂದು ಸಮಾಸ ಮಾಡಿದಾಗ ಈ ಪದದಿಂದ ತೋರುವ ನಿಷೇಧವು ಧರ್ಮದ. 
ನಿಷೇಧವನ್ನು ಮೂತ್ರ ಹೇಳದೆ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪಾಪವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ತಪ್ಪು 
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ಚಹ ರ್ಥಯೋಗೇ ತು ನೈವ ನಳಲ್‌ಪ್ರತಿಷೇಧಕಃ! 
ವದತ್ಯಬ್ರಾಹ ಡಾಧರ್ನಾಡನ್ಯಮಾತ್ರ ನಿರೋಧಿನೌ- ಇತಿ | 


ವೃ ದಪ ಶ್ರಿಯೋಗಗಪ್ಕೋೋ ಹಿ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಃ ಸರ್ವ ಏನ ನಃ! 
ತೇನ್‌” ಯೆತ್ರ ಪ್ರಯೆಕ್ತೊ ೯ ಯೋ” ನ ತಸಾ ದಪ ನೀಯತೇ. ಇತಿ || 


ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರೈರಪ್ರ್ಯುಕ್ತಂ- ಲೋಕಾಧೀನಾನಧಾರಣೋ ಹಿ 
ಶಬ್ದಾ ರ್ಥೆನೋಃ ಸಂಬಂಧಃ 1 ಲೋಕೇ ಚೋತ pe ಧಾನ 
ಸ್ಕಾ ಏನೇ ಉತ್ತ ರಪೆದಾಭಿಧೇಯೋಪಮರ್ವಕಸ್ಯ ತದ್ದಿರುದ್ಧ 1 
ತತ್ರೊ (ಪಲಜ್ನೆ (ರಿಹಾಪಿ ತದ್ದಿರುದ್ಧೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಿತಿ' (ತ. ವೈ. ೨-೫) || 


ನಾಮಪದ ಮತ್ತು ಧಾತ AREER ಸೇರಿದಾಗ “ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ನಿಷೇಧಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿರುವ ನಣ*್‌ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಯವು (ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪುರುಷನನ್ನು ಹ ಹಾಗೂ. ಅಧರ್ಮ ಶಬ್ದವು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ 
ಯಾದ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. 

ನಾವು ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ವೃದ್ಧರು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವ ರೀತಿಯಿಂದ ಅರಿಯ 
ಬೇಕು. ವೃದ್ಧರು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೋ ಆ 
ಅರ್ಥವು ಆ ಶಬ್ದ ಕ್ಕಿಂತ ೭ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಾಚಸ ಸ್ಪ ಶಿಮಿಪ್ರರೂ ಸಹ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--"ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಲೋಕ 
ಪ್ರಯೋಗದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೌಕಿಕಪ್ಪಯೋಗದಲ್ಲಿ 
(ತತ್ಪುರುಷ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ) ಉತ್ತರಪದಾರ್ಥ ಪ ಶ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಷೇಧಾರ್ಥಕ 
ತತ್ಪುರುಷ ಸಮಾಸವು ಉತ್ತರಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿಉತ್ತರಪದದ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ನ್‌ ಉತ್ತರಪದಾರ್ಥ : 
ವಾದ ವಿದ್ಯೆಗೆ) ವಿರುದ್ಧವಾದ (ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ) ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ.' (ತ.ವೈ. ೨-೫). 


ಮಾಡಿದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ "ನೀನು ಆ ರೀತಿ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದು ಧರ್ಮವಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ 
ಪ್ರತಿಷೇಧ. “ನೀನು ಆ ರೀತಿ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದು 'ಅಧರ್ಮ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಪರ್ಯುದಾಸ. 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಿದಾರೆ. ನ್‌ ಶಬ್ದವು ಲಿಜ್‌ ಮೊದಲಾದ ಲಕಾರದೊಡನೆ 
ಸೇರಿದರೆ ಪ್ರಸಜ್ಯಪ ಕ್ರತಿಷೇಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಉದಾ: ನ ಕುರ್ಯಾತ್‌ -ಮಾಡಬೇಡ ಎಂಬುದೇ ಉದಾ 
ಹರಣೆ. ಆಖ್ಯಾ ತವಲ್ಲದ ನಾಮಪದದೊಡನೆ ನ್‌ ಸೇರಿದರೆ ಪರ್ಯುದಾಸ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಅಧರ್ಮ, ಅಯೋಗ್ಯ. ಅಪಾಚಕ ಮುಂತಾದವು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ ಪದದಲ್ಲಿ ತತ್ಪುರುಷ 
ಸಮಾಸವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದರೂ ಪ ಪರ್ಯುದಾಸವೇ ನಗೆ pe ಕಾಟ್‌ ಪ್ರತಿಷೆ ಪೇಧವಲ್ಲ; ಅಂದರೆ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು, ಮುಕ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಭಾವರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಅಭಾವರೂಪವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ, ವಿದ್ಯಾ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನ, 
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ಏತದೇವಾಭಿಪ್ರೆ ತ್ಯೊ ಕ್ರ ಮ್‌" ಅನಿತ್ಯಾಶುಚಿದುಃ ಖಾನಾತ್ಮಸು 
ಹ ಶುಚಿಸುಖಾತ್ಮ ಖ್ಯಾ ತಿರವಿದ್ಕಾ' (ಯೋ.ಸೂ. ೨-೫) ಇತಿ! ಅತ. 
ಸ್ತ್ರ ದ್ಬುದ್ಧಿ ಸಯ ಇತ್ಯುಕ್ತ ೦ ಭವತಿ| ತದ್ಕ ಥಾ. ಅನಿತ್ಯೇ 
ಭಾ ನಿತ್ಯ ತ್ಕಾ ಭಿಮಾನಃ |! ಅಶುಚೌ ಜಗಕೆ ಶುಚಿತ್ವ 
ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಯಃ | 


ಸ್ಥಾ ನಾದಿ ೀಜಾಡುಪಷ್ಟಂಭಾನ್ಸಿ ಷ್ಯಂದಾನ್ನಿ ಧನಾದಪಿ! 
ಕಾಯಮಾಥಧೇಯಶೌಚತ್ವಾತ್ತ ತೃಂಡಿತಾ ಹ್ಯಶುಚಿಂ ವಿದುಃ ॥ 


ಹರಿಹಾನುತಾಪಸಂಸ್ಕಾರಡುಃಖೈರ್ಗುಣನೃತ್ತಿವಿರೋಧಾಚ್ಞ ದುಃಖ- 
೪ 


ಅವಿದ್ಯಾ ಸ್ವರೂಪ 

ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ..-"ಅನಿತ್ಯವನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂತಲೂ, ಅಶುಚಿ 
ಯನ್ನು ಶುಚಿಯೆಂದೂ, ದುಃಖವನ್ನು ಸುಖವೆಂದೂ, ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ (ದೇಹಾದಿ 
ಗಳನ್ನು) ಆತ್ಮ ವೆಂದೂ ಭಾವಿ ಅವಿದ್ಯೆ.” (ಯೋ.ಸೂ. ೨-೫) ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ವಿಷರ್ಯಯಜ್ಞಾನವೇ ಅವಿದೈಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಅನಿತ್ಯವಾದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸುವುದು ; ಅಶುಚಿಯಾದ ಶರೀರವನ್ನು ಶುಚಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು. 

ಗರ್ಭವಾಸದಿಂದಲೂ, ಮಾತಾಪಿತೃಗಳ ಶುಕ್ಲಶೋಣಿತದಿಂದಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಆಹಾರದಿಂದಲೂ, ಬೆವರು, ಮಲ ಮೂತ್ತಾದಿಗಳಿಂದಲೂ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಶುದ್ದಿ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಅಶುಚಿಯೆಂದು ವಿವೇಕಿಗಳು 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ (ಯೋ.ಸೂಭಾ. ೨-೫). 

ನಿನೇಕಿಯು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ದುಃಖನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ 
ಪರಿಣಾಮ, ತಾಪ, ಸಂಸ್ಕಾರ--ಇವುಗಳ ದುಃಖಗಳಿಂದಲೂ! ಮತ್ತು ಗುಣವೃತ್ತಿ 


1 ಲೌಕಿಕ: ' ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯರು ಸುಖ ನೀಡುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೋ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿವೇಕಿಗಳು ದುಃಖದಾಯಕ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವೆಲ್ಲವೂ 
ವಿಷದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ರುಚಿಕರವಾದ ಆಹಾರದಂತೆ ಅನುಭವಿಸುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು 
ಕೊಡುವಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ gn ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸುವ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಶಿಥಿಲವಾಗಿ ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅವು ರಾಷ್ಟ ಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಪರಿಣಾಮದುಃಖ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ತಾನು ಸುಖವನ್ನನುಭವಿ ವಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯವರು 
ತನಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಿ ರುವುದನ್ನು 2 ಕಂಡು, ಸಹಿಸದಿರುವಾಗ ಉಂಟಾಗುವ 
ದುಃಖವೇ ತಾಪದುಃಖ. ಸುಖಭೋಗವನ್ನನುಭವಿಸುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮುದ್ರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಹಿಂದೆ ತಾನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಸುಖವನ್ನೇ ನೆನೆಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ವಿಫಲನಾದಾಗ 
ಅನುಭವಿಸುವ ದುಃಖವೇ ಸಂಸ್ಕಾರದುಃಖ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. (ನೋಡಿ, ಯೋ.ಸ ಸೂ.ಭಾ. ೨-೫) 
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ಮೇವ ಸರ್ವಂ ವಿನೇಕಿನಃ' (ಯೋ.ಸೂ. ೨.೧೫) ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ 
ದುಃಖೇ ಸಕ್ಷ ಂದನನನಿತಾದ್‌ೌ್‌ ಸುಖತ್ವಾರೋಪಃ! ಅನಾತ್ಮನಿ ದೇಹಾ 
ದಾವಾತ್ಮಬುದ್ಧಿಃ | ತದುಕ್ಕಮ್‌- 


ಅನಾತ್ಮನಿ ಚ ದೇಹಾದಾವಾತ್ಮಬುದ್ಧಿಸ್ತು ದೇಹಿನಾಮ್‌ | 
ಅವಿದ್ಯಾ ತತ್ವ ತೋ ಬಂಧಸ್ತನ್ನಾಶೋ ಮೋಕ್ಷ ಉಚ್ಯತೇ. ಇತಿ! 


ಏನಮಯಮನಿದ್ಯಾ ಚತುಷ್ಪದಾ ಭವತಿ! ನನ್ನೇತೇಷು ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿಶೇಷೇಷು ಕಿಂಚಿದನುಗತಂ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಟಣಂ ವರ್ಣನೀಯೆಮ್‌ ! 


ಗಳ ಅವಿರೋಧದಿಂದಲೂ! ವಿವೇಕಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ದುಃಖವೆಆ (ಯೋ.ಸೂ. ೨.೧೫) ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯದಂತೆ ವಸ್ತುತಃ ದುಃ ಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಹಾರ, ಚಂದನ, ವನಿತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನರು ಸುಖವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮವಲ್ಲದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ 
ಯುಂಟಾಗುವುದೇ (ಅವಿದ್ಯೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ಆತ್ಮವಲ್ಲದ ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಗಳು ಆತ್ಮಬುದ್ದಿಯುಳ್ಳವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ 
"ಅವಿದ್ಯೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಬಂಧನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ನಾಶವನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಅನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಸ್ತಣ | 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿದೆ. [ಸಂದೇಹ] ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಈ ಭೇದಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲವೇ ? ಹಾಗೆ 


1 “ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಗುಣವೃತ್ಯವಿರೋಧಾಚ್ಚ' ಎಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಗುಣವೃತ್ತಿ 
ವಿರೋಧಾಚ್ಚ ಎಂದಿರುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸೂತ್ರವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾದ ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಾಚ್ಚ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೇ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯೋಗ 
ಸೂತ್ರದ ಪಾಠವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಅದು ಲಿಪಿಕಾರರ ದೋಷವಿರಬಹುದು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ವಿಷಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಮೂಲಪಾಠವು ಇಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಕಾಶ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ವ, ರಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ತಮೋ 
ಗುಣಗಳು, ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ತ್ರಿಗುಣಾಕಾರವಾದ ಶಾಂತ, ಘೋರ, ಮೂಢ ಎಂಬ 
ಮನೋಭಾವನೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಗುಣವೃತ್ತಿಗಳು ಚಲಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವುಗಳಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಚಿತ್ತವು ಕ್ಷಿಪ್ರಪರಿಣಾಮಿ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿರೂಪವಾದ 
ವೃತ್ಯತಿಶಯಗಳೂ ಹಾಗೂ ರೂಪಾತಿಶಯಗಳು (ಪುಣ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಶಕ್ತಿ, ಅಪ್ಪಣ್ಣ 
ಅವಿದ್ಯಾ, ಕಾಮ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಇವು ಬುದ್ಧಿಯ ರೂಪಗಳು) ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ಧ 
ವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪಗಳು ಈ ಅತಿಶಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಗುಣಗಳು, 
ಪರಸ್ಪರ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ದುಃಖ, ಮೋಹ ಮನೋಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿವೇಕಿಯು 

ಲ್ಲವನ್ನೂ ದುಃಖವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲವೂ ದುಃಖಮಯ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರ 
ಹೊರತು ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಮ್ಮತವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ 559 
ಅನ್ಯಥಾ ನಿಶೇಷಸ್ಥಾಸಿದ್ಧೇಃ ! ತಥಾ ಜೋಕ್ತಂ ಭಚ್ಚಾಚಾಯೆ್ಯ8-- 


ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣಂ ಮುಕ್ತ್ವಾ ನಿಶೇಷಸ್ಕೈನ ಲಕ್ಷಣಮ್‌ | 
ನ ಶಕ್ಕಂ ಕೇವಲಂ ನಕ್ತುಮತೋಹ್ಯಸ್ಥ್ಯ ನ ವಾಚ್ಯತಾ--ಇತಿ!| 


ತದಪಿ ನ ವಾಚ್ಯಮ್‌! ಅತಸ್ಮಿಂಸ್ತದ್‌ಬುದ್ಧಿರಿತಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಲಕ್ಷಣಾಭಿಧಾನೇನ ದತ್ತೋತ್ತರತ್ವಾತ್‌ | | 


ಸತ್ವಪುರುಷಯೋರಹಮಸ್ಮೀತ್ಕೇಕತಾಭಿಮಾ ನೊೋಆಸ್ಮಿತಾ | ತದ 
ಪ್ರ್ಯುಕ್ತಂ_“ದೃಗ್ಹರ್ಶನಶಕ್ತ್ಕ್ಯ್ಯೋರೇಕಾತ್ಮತೇವಾಸ್ಮಿತಾ? (ಯೋ. ಸೂ. 
೨-೬) ಇತಿ 


ಹೇಳದೇ ಹೋದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯ (ಭೇದಗಳೇ ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 

ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ವಿಶೇಷಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ರೀತಿ 
ಸಂದೇಹಿಸಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ 
ಅರಿಯುವುದೇ (ಅವಿದ್ಯೆ) ಎಂದು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ನೀಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಸ್ಮಿತಾ, ರಾಗ ಮತ್ತು ದ್ವೇಷ-ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆ 


ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷನ ನಡುವೆ `ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ ಏಕತೆಯ 
'ಬೋಧೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಅಸ್ಮಿತಾ. ಅದನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ--ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ದರ್ಶನಶಕ್ತಿ ಇವೆರಡೂ ಏಕಸ್ವರೂಪದಂತೆ ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಅಸ್ಮಿತಾ ಎನಿಸುವುದು 
ಯೋ. ಸೂ, ೨-೬),3 


1 ಪುರುಷನೇ ದೃಕ್‌ಶಕ್ತಿ ; ಬುದ್ಧಿಯೇ ದರ್ಶನಶಕ್ತಿ. ಅವೆರಡನ್ನೂ ಒಂದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದಾಗ 
ಕ್ಲೇಶ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಾತ್ಮಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಅಸ್ಮಿತೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅಸ್ಮಿತಾ ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಂತರವಿದೆ. 
ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪದಿಂದ 'ನಾನು' ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯಿದ್ದರೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಜ್ಞಾನವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಸ್ಮಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನವಿರುತ್ತದೆ. ನಾನು ಈಶ್ವರ, ನಾನು ಭೋಗಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಏಕತಾರೂಪ 
ವಾದ ಭ್ರಮೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಭೋಕ್ತ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭೋಗ್ಯಶಕ್ತಿ ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದವು. 
ಪುರುಷನು ಪರಿಣಾಮರಹಿತ, ಬುದ್ಧಿಯು ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಳ್ಳದ್ದು. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಎರುದ್ಧಧರ್ಮ 
ವನ್ನುಳ್ಳ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದೇ ಅಧ್ಯಾಸ. ಇದರಿಂದಲೇ ಭೋಗ 
ಭಾವನೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


560 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಸುಖಾಭಿಜ್ಞಸ್ಯ ಸುಖಾನುಸ್ಮೃತಿಪೂರ್ವಕಃ ಸುಖಸಾಧನೇಷು 
ತೃಷ್ಣಾರೂಪೋ ಗರ್ಥೋ ರಾಗೇಃ! ದುಃಖಾಭಿಜ್ಞಸ್ಯ ತದನುಸ್ಕೃತಿಪುರೆ 
ಸ್ಪರಂ ತತ್ಸಾಧನೇಷು ನಿವೃತ್ತಿರ್ದ್ಮೇಷಃ। ತದುಕ್ತಂ-“ಸುಖಾನುಶಯೀ 
ರಾಗಃ (ಯೋ.ಸೂ. ೨.೭); “ದುಃಖಾನುಶಯೀ ದ್ವೇಷ? (ಯೋ.ಸೂ. 
೨-೮) ಇತಿ! 
ಕಿಮತ್ರಾನುಶಯಿಶಜ್ಲೇ ತಾಚ್ಛೀಲ್ಯಾರ್ಥೆೇ ಣಿನಿರಿನಿರ್ಮಾ ಮತ್ತ 
ರ್ಥೀಯೊಇಭಿಮತಃ ? ನಾರ್ಯಃ "ಸುಪ್ಯಜಾತಾ ಜೆನಿಸ್ತಾ ಚ್ಛೇಲ್ಕೇ' 
(ಪಾ.ಸೂ. 4-೨-೭೮) ಇತ್ಯತ್ರ ಸುಪೀತಿ ವರ್ತಮಾನೇ ಪುನಃ ಸುಬ್‌ 
ಗ್ರಹಣಸ್ಕೋಪಸರ್ಗನಿವೃತ್ಯರ್ಥತ್ನೇನ ಸೋಪಸರ್ಗಾದ್ಧಾತೋರ್ಣಿ- 
ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆ ಸುಖವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಅನಂತರ ಆ 
ಸುಖದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಆಸೆಪಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಧವಾದ 
ತೃಷ್ಣಾಪರ್ಯಾಯವಾದ ಹಂಬಲವೇ ರಾಗ. 
ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಆ ದುಃಖ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದುವುದೇದ್ವೇಷ. ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--'ಸುಖವನ್ನಾಶ್ರಯಿ 


ಎ 
ಸಿರುವುದೇ ರಾಗ' (ಯೋ.ಸೂ. ೨.೭). ದುಃಖವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವುದೇ ದ್ವೇಷ 


CAS 
(ಯೋ.ಸೂ. ೨-೮). 

"ಅನುಶಯಿ? ಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಇಲ್ಲಿ ಅನುಶಯಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದೀರಿ ? "ಅದರ 
ಭಾವ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ “"ಣಿನಿ' ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಅಥವಾ ಮತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇನಿ 
ಸ್ರತ್ಯಯವೇ?3 ಮೊದಲನೆಯದು ಸರಿಯಲ್ಲ. [ಸುಪಿಸ್ಥಃ (೩-೨-೪) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ]. 
ಸುಪಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿರುವಾಗ “ಸುಪ್ಯಜಾತೌ ಣಿನಿಸ್ತಾಚ್ಛೀಲ್ಯೇ' (ಪಾ. ಸೂ. ೩-೨-೭೮) 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಸುಪ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಉಪಸರ್ಗದ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ. ಆದ್ದರಿಂದ 


1 ಅನುಶಯೀ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದೇ ತಪ್ಪು, ಅನುಶಾಯೀ ಎಂದಿರಬೇಕು ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಶಯ. ಸ್ವಭಾವ ಅಥವಾ ಅಭ್ಯಾಸ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಸುಖಮನುಶೇತೇ 
ಸುಖಾನುಶಯೀ--ಸುಖವಾಗಿ ಮಲಗುವ ಅಭ್ಯಾಸವುಳ್ಳ ವನು ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಂತೆ ' ಅದೇ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶೀಜ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ಣಿನಿ ಪ್ರತ್ಮಯ ಬಂದು (ಅನು _. ಶೀಜ್‌-- ಣಿನಿ) ಅನುಶಯೀ ಎಂಬ . 
ರೂಪವಾಗಿದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಸುಖಸ್ಯ ಅನುಶಯಃ ಸುಖಾನುಶಯಃ, ಸುಖಾನುಶಯಃ ಅಸ್ಯ ಅಸ್ತಿ 
ಇತಿ ಸುಖಾನುಶಯೀ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಸಂಬಂಧ ತೋರುವ) "ಅತ ಇನಿ ಠನೌ' 
(ಪಾ.ಸೂ. ೫-೨-೧೧೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಇನಿ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆಯೇ? 
2 ಮೊದಲನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, “ಸುಪ್ಯಜಾತೌ ಣಿನಿಸ್ತಾಚ್ಛೇಲ್ಮೇ”' 
(ಪಾ.ಸೂ. ೩-೭-೭೮) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೀಗೆ ವಿಧಾನಮಾಡುತ್ತದೆ-ತಾಚ್ಛೀಲ್ಯಾರ್ಥ ಎಂದರೆ 


ವು 


ರ | 561 


ನೇರನುತ್ಪ ತ್ರೀ! ಯಥಾಕಥಂಚಿತ್‌ ತದಂಗೀಕಾರೋಪಿ "ಅಚೋ 
ಗ ಡಿ. (ಪಾ.ಸೂ. ೩-೨-೧೧೫) ಇತಿ ವೃದ್ಧಿ ಪ್ರ ಸಕ್ತಾವತಿಶಾಯಾ ದಿಪದ 
ವತ್‌ ಅನುಶಾಯಿಪದಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಗಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ || 


ನ ದ್ವಿತೀಯಃ! “ಏಕಾಕ್ಷರಾತ್ಮೃತೋ ಜಾತೇಃ ಸಪ್ತವವ್ಯಾಂ ಚ ನ 
ತೌಸ ತೌ” (ಕಾ. ೫-೨೧-೧೫) ಇತಿ ತತ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ | | ಅತ್ರ ಚಾನು 
ಕಯಶೆವಿ ಸ್ಯಾಜಂತತೆ ಕನ ತ್ರ ಿದಂತತ್ಕಾತ್‌ | ತಸ್ನಾ ದನುಶಯಿಂಶಬೊ € 
ಮರುಪವೌದ. ಇತಿ ಜಿತ್‌ ಬಿಜೆ ೈತದೃದ್ರ ಮ್‌, ಭಾತಾನನನೋದಾಳಿ! 
ಪ್ರಾಯಿಕಾಭಿಪ್ರಾಯನಿದಂ ಚರನ್‌ | 


'(ಅನುಶಯಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಣಿನಿ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು) ಒಪ್ಪಿದರೂ “*ಆಚೊಣಣಿಣಿತಿ' 
(ಪಾ. ಸೂ. ೭-೨.೧೧೫) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ವೃದ್ಧಿ ಬಂದು ಅತಿಶಾಯಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಂತೆ 
ಅನುಶಾಯಿ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.3 

ಎರಡನೆಯದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮತುಪ್‌ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇನ್‌ ಮತ್ತು ಠನ್‌ 
“ಈ ಎರಡು ಪ ಸ್ರತ್ಯಯಗಳು'* "ಏಕಾಕ್ಷರ ಶಬ್ದವಾದ ನಂತರ, ಕೃದಂತ ಶಬ್ದದ ನಂತರ, 
ಜಾತಿವಾಚಕ ಶಬ್ದದ ನಂತರ, ಹಾಗೂ ಸಪ್ತಮ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿಷೇಧಿ . 
ಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಶಯ ಶಬ್ದವು ಅಜಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ ಓದಂತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅನುಶಯಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವು ಸರಿಯಲ್ಲ. [ಸನಕಾಧಾನ] ಇದು ಸರಿಯಾದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ನೀವು ಆ ಕಾರಿಕೆಯ) ಆಶಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಮಾತನ್ನು “ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅದು ಅದರ ಸ ಸ್ವಭಾವ ಅಥವಾ ಅಭ್ಯಾಸ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಾತಿವಾಚಕಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ 
ನಾಮಪದಗಳು 'ಉಪಪದವಾಗಿರುವಾಗ (ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರುವಾಗ) ಧಾತುವಿಗೆ ಕರ್ತ್ರರ್ಥದಲ್ಲಿ ಣಿನಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಉಷ್ಣಂ ಭುಂಕ್ತೇ ತಚ್ಛ್ರೇಲಃ..ಉಷ್ಣಭೋಜೀ.... 
ಬಿಸಿಯಾಗಿಯೇ ಊಟಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವನು (ಎಂದೋ ಒಮ್ಮೆ ಬಿಸಿಯೂಟಮಾಡುವವನಿಗೆ. 
ಉಷ್ಣಭೋಜೀ ಎನ್ನುವುದಿಲ್ಲ) “ಸುಪ್ಯಜಾತೌ' ಎಂಬ' ಸೂತ್ರದ ಹಿಂದಿರುವ "ಸುಪಿಸ್ಥಃ' (೩-೨-೪) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ 'ಸುಪಿ' ಎಂಬ ಪದವು ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಮತ್ತೆ ಸುಪ್ಯ ಜಾತ್ಕ್‌,, 
ಸೂತ್ತದಲ್ಲಿ ಸುಪಿ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಏಕೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಏಳಬಹ ದು. 
ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ಇಷ್ಟೆ. ಉಪಸರ್ಗಭಿನ್ನವಾದ ಸುಬಂತವು ಉಪ ಪಪದವಾಗಿರುವಾಗ ಮಾತ್ರ ೆನಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಿಧಾನಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹಾಗೆ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಸರ್ಗ 
ನ ಶೀಜ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ಣಿನಿ ಪ್ರತ್ಮಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. 
ಪಸರ್ಗವಿರುವೆಡೆಯೂ ವಚೋ ಕಡೆ ಣಿನಿ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ-ಉದಾ : “ಅನು. 
PBR (ರಘು. ಅವೆ ಕ್ರಭವೋಕನುಜೀವಿಭಿಃ ಕರಾ ೧.೪) ವಿಸಾರಿ ಸರ್ವತಃ (ಮಾಘ. 
೧-೨) ಎಂಬಂತೆ ಅನುಶಯೀ ಎಂಬ ಕಡೆಯೂ ಅದೇ ರೀತಿ ಣಿನಿ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ಅಚೋ ಇಣಿಣಿತಿ' (ಪಾ.ಸೂ. ೭-೨-೧೧೫) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಣಿನಿ ಎಂಬುದು ಣಕಾರ ಇತ್ಸಂಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ಪ್ರತ್ಯಯವಾದುದರಿಂದ ಇದು ಪರವಾಗಿ 
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ಅತ ಏವೋಕ್ತಂ ವೃತ್ತಿಕಾರೇಣ-“"ಇತಿಕರಣೋ ನಿವಕ್ಷಾರ್ಥಃ 
ಸರ್ವತ್ರಾ ಭಿಸಂಬಧ್ಯ ತೇ? `ನ | ತೇನ ಕ್ಕಚಿತ್‌ ಭವತಿ__ಕಾರ್ಯಿೀ 
ಕಾಯಿನಕಸ್ತ, ಂಡುಲೀ ತಂಡುಲಿಕಃ ಇತಿ! ತಥಾ ಚೆ ಕೃದಂತಾಜ್ಜಾ 
ತೇಶ್ವ ಪ್ರತಿಷೇಥಸ ಪಾ ಪ್ರಾಯಿಕತ್ತ ಮ್‌ |- ಅನುಶಯಶಬ್ಧಸ್ಕ ಕೃ ದಂತ 
ತಯಾ ಇನೇರುಪಪತ್ತಿ 23 ಸಿದ್ಧ pe ll 


ಸೊರ್ವಜನ್ಮಾನು ಭೊತಮರಣದುಃಖಯಾನುಭವನಾಸನಾಬಲಾತ್‌ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ಸ್ರಾಣಜ್ಞನ್ಮಾತ್ರಸ್ಥಾ ಸ್ಯಾಕೃೈಮೇರಾಚ ನಿದುಷಃ ಸಂಜಾಯ 
ಮಾನಃ ಕಕೇರವಿಸಯಾದೇರ್ನುಮ ನಿಯೋಗೋ ಮಾಭೂದಿತಿ 
ಪ್ರತ್ಯಹಂ ನಿಮಿತ್ತಂ ವಿನಾ ಪ್ರನರ್ತಮುನೋಭಯರೂಸಪೊಣಭಿನಿ- 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವೃತ್ತಿಕಾರರು! ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ "ಇತಿ ಶಬ್ದವು ವಿವಕ್ಷಾ ನಿರ್ದೇಶಕ 
ವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲದರೆ ಇಡನೆಯೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ.” 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಈ ರೀತಿ ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ದೆ--ಕಾರ್ಯೀ-ಕಾರ್ಯಿಕಃ, 
ತಂಡುಲಿ -ತಂಡುಲಿಕಃ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಇದರಿಂದ ಕೃದಂತ ಮತ್ತು ಜಾತಿವಾಚಕ 
ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಷೇಧವು ಕೇವಲ ವಿವಕ್ಷಾಧೀನ ಡಡ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅನುಶಯ ಶಬ ವು ಕ ದೆಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಇನಿ ಪ್ರತ ಜಯವು ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ ವ್ಯೆ 


ಅಭಿನಿವೇಶ ನಿರೂಪಣೆ 
ಪೂರ್ವಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಭ ನವಿಸಿದ ಮರಣದ ದುಃಖಾನುಭವದ ಸಾ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನುಳ್ಳ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ..ಕ್ರಿ ಮಿಯಾಗಿರಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸನಾಗಿರಲಿ-"ಶರೀ €ರ 
ಹಾಗೂ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ನನ್ನ ವಿಯೋಗ ಆಗದಿರಲಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ . 
(ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಯಾವ) ಬ ಇಲ್ಲದೆ ಉಂಟಾಗುವ ಭಯರೂಪದಲ್ಲಿರುವ : 


ದ್ಹಾಗ ಇದರ ಹಿಂದಿರುವ ಸ್ವರಕ್ಕೆ ವೃದ್ಧಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಅನು. ಶೀ(ಜ್‌)4-ಣಿನಿ ವೃದ್ಧಿ 
ಬಂದು ಅನುಶೈ-- ಇನ್‌ಎಲಯಾದೇಶವಅನುಶಾಯಿನ್‌ಎಅ: ನುಶಾಯೀ) ಆಗಲೂ. ಅನುಶಾಯೀ 
ಎಂದೇ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಶಯೀ ಎಂದಲ್ಲ. 

1 ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತ ಶಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಜಯಾದಿತ್ಯರು. 

೩ “ತದಸ್ಯಾಸ್ತ ಸ್ಮಿನ್ನಿತಿ ಮತುಪ್‌” (ಪಾ.ಸ ಸೂ. ೫-೨.೯೪) ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ "ಇತಿ' ಶಬ್ದ. 

ಕ ಧಾತುವಿಗೆ ಣ್ಯತ್‌ ಎಂಬ ಕೃ ದಂತ ಪ್ರತ್ಯಯ + ಇನಿ ಬಂದು ಕಾರ್ಯಿನ್‌, ಎಂದಾಗಿದೆ. 
ಠನ್‌ ಪ್ರ ತ್ಕ ಯ ಬಂದು (ಕಾರ್ಯ 4 ಠನ್‌) ಕಾರ್ಯಿಕ "ಎಂದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಾತಿವಾಚಕ ತಂಡುಲ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇನಿ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ತಂಡುಲಿನ್‌ ಎಂದಾಗಿದೆ, ಇದರಂತೆ ಠನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ತಂಡುಲಿಕ 
ಎಂದಾಗದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕೃದಂತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಜಾತಿವಾಚಕ ಶಬ್ದ ಕೈ ಇನಿ ಮತ್ತು ಠನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಬರಬಹುದು. ಇದು ಕೀವಲ ಹೇಳುವವರ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅವಟನಸರಹದೆ: ಅನುಶಯ ಶಬ್ದವು 
ಕೃದಂತವಾದುದರಿಂದ. ಇನಿ ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದು ಆನುಶಯಿ ಎಂದಾಗಬಹುದು. 
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ವೇಶಃ ಭಂಟನ! ಕ್ಲೇಶ! ನನಾ ನ ಭೂವಂ ಹಿ ಭೂಯಾಸನಿತಿ 
ಪಾ ್ರಿರ್ಥನಾಯಾಃ ಪ್ರತ್ಕಾ ತ್ಮಂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ತ್ವಾತ್‌। ತದಾಹ... 
“ಸ್ಪ ಗರಸವಾಹೀ ನಿದುಸೋಪಿ' ತಥಾ ರೂಥೊಲಿಭಿನಿನೇಶಃ' (ಯೋ. 
೨-೯) ಇತಿ! ತೇ ಚಾವಿದ್ಯಾವಯಃ ಪಂಚ ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ವಿನಿಧದುಖೋಪಹಾರಹೇತುತ್ತೇನ ಪುರುಷಂ ಕ್ಲಿಶ್ಯೆಂತೀತಿ ಕ್ಲೇಶಾಃ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ॥ 


ಕರ್ಮಾಣಿ ನಿಹಿತಪ್ರತಿಷಿದ್ದರೂಸಾಣಿ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೊ iia 

ಹತ್ಯಾದೀನಿ! ವಿಷಾಕಾಃ ಸರ್ಮಧರ್‌ನಿ ಜಾತಾ ಯುಭೋಗಾಃ ಆ 

ಸಲವಿಪಾಕಾಚ್ಚಿ ತ್ರ ಭೂಮೌ ಶೇರತ ಇತ್ಯಾ ತಯಗ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮು 

ಸಂಸ್ಕ್ರಾರಾಃ। ತತ್ಪರಿಪೆಂಥಿಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧೋ ಯೋಗಃ! ನಿರೋಧೋ 

ನಾಭಾವಮಾತ್ರ ಮುಭಿನುತಮ್‌ | ತಸ್ಯ ತುಚ್ಛ ತೇನ ಭಾನರೂಪಸಾಸ್ಟಾ 

ತಾ ) ರಜನನನ್ಷನುತ್ತಾ ಸಂಭವಾತ್‌! $೦ತು ತಜಾಶ್ರ ಯೋ ಮಧುಮತೀ, 
ಸ್‌ ಕ್ಲೇಶವೇ ಅಭಿನಿವೇಶ. “ನಾನು ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗದಿರಲಿ, ನಾನು ಇರುವಂತಾಗಲಿ' 
ಎಂಬ ಆಸೆಯನ್ನು ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಮಾಡುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾದ 
ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ “ಗೆ ಹೇಳಿದೆ--“ಸ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಹರಿಯುಪ್ತಿ ರುವ 
ಅಭಿನಿವೇಶವು ವಿದ್ವಾ ಂಸನಿಗೂ ರೂಢಮೂಲವಾಗಿ "ರುತ್ತದೆ. (ಯೋ. ಸೂ. ೭೯) 
ಅವಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದ ಕ ಪಂಚಕ್ಲೇಶಗಳು ವಿವಿಧ ಸಾಂಸಾರಿಕ ದುಃ ಖಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 

ವಾಗಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು _ಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 

ವಾಗಿವೆ. 

ಕರ್ಮ ನಿಪಾಕ ಮತ್ತು ಆಶಯಗಳ ಸ್ವರೂಪ 

ವಿಹಿತ ಮತ್ತು ಪ ್ರತಿಷಿದ್ದ ಎಂದು ಕರ್ಮ (ಎರಡು ವಿಧ). (ವಿಹಿತ ಕರ್ಮವಾದ) 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ (ನಿಷಿದ್ದ ಕರ್ಮವಾದ) ಬ )ಿಹ್ಮಹತ್ಯೆ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕರ್ಮ 
ಫಲವೇ 1 ಜಾತಿ, ಆಯುಸ್ಸು, ಭೋಗ (ಎಂದು ಅದು ಮೂರು ವಿಧ).3 

ಫಲರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ್ಗಿ ಹೊಂದುವವರೆಗೂ ಚಿತ್ತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಆಶಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇವೇ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು 
ಅಧರ್ಮದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು. ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ ಜಾ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧವೇ ಯೋಗ. 
ಇಲ್ಲ ನಿರೋಧ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕವ್‌ ಅಭಾವ. ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಲ್ಲ. (ಕೇವಲ 
ಅಭಾವಾರ್ಥವನ್ನು ಗ ಹಸದರೆ) ಸ್ವರೂಪ ಹೀನವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ, ಭಾವಾತ್ಮಕ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅದು ಅಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
1 (ನೋಡಿ, ಯೋ.ಸೂ.ಭಾ. ೨-೧೩) ಇವುಗಳಿಗೆ ಪುಣ್ಯವೇ 'ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಾಗ ಸುಖವನ್ನು 
ಪಾಪವೇ ಕಾರಣವಾದಾಗ ದುಃಖವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತವೆ. 


564 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಮಧುಪ್ರತೀಕಾ, ನಿಶೋಕ್ಕಾ ಸಂಸ್ತಾ ರಶೇಷಾವ ೃಪದೇಶಶ್ಲಿತ್ತಸ್ಮಾ 
ವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷಃ | ನಿರುಧ್ಯಂತೇಇಸ್ಮಿನ "ಪ್ರ ಮಾಣಾದಾ ಶ್ಲಿತ್ತವೃತ್ತಯ 
ಇತಿ 'ವ್ಯತ್ಪತ್ತೆ ತ್ಲೇರುಪಪತ್ತೇಃ ॥ 

"ಅಭ್ಯಾಸನೈರಾಗ್ಯಾಭ್ಯಾಂ ವೃತ್ತಿನಿರೋಧಃ | ತತ್ರಸ್ಥಿ ತೌ ಯತ್ನೋಃ 
ಭ್ಯಾ ಸೆ?! (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧೨೧) ವೃತಿ ತ್ರಿರಹಿತಸ್ಯ ಚಿತ್ರ ಸ್ಕೈ ಸ ರೂಪನಿಷ್ಠ $ 
ಪ್ರಶಾಂತವಾಹಿತಾರೂಪಃ ಸರಿಣಾನುವಿಶೇಷಕ ಸ ೩1 ತಂ ನಿಮಿತ್ತೀ 
ಕೃತ್ಯ ಯತ್ನಃ ಪುನಃ ಪುನಸ್ತ ಥಾತ್ವೇನ ಚೇತಸಿ *ನಿನೇಶನಮಭ್ಯಾಸಃ | 
ಜರ್ಮಣಚಿ ನಿ ಸೀಪಿನಂ ಹಂತಿ? ಇತಿಸತ್‌ ನಿಮಿತ್ತಾರ್ಥೇಯಂ ಸಪ್ತ- 
ಸೀತ ಕಂ ಡು || 

"ದೃಷ್ಟಾ ಸುಕ್ರ ನಿಕವಿಷಯವಿತೃ ಷ್ಣ ಸ್ಯ ನಶೀಕಾರಸಂಜ್ಣಾ ವೈರಾಗ್ಯ ಮ್‌” 


ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಮಧುಪ್ರತೀಕಾ, ವಿಶೋಕಾ, ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಶೇಷಾ ಎಂಬ 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ಚಿತ್ತದ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳೇ (ನಿರೋಧ ಶಬ್ದಾರ್ಥ). ಎಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ 


ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ಗಳು ನಿರೋಧಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ವೆಯೋ ಅದು ನಿರೋ ಧ'--ಎಂಬ ನಿರ್ವಚನ 
ದಿಂ ತ (ಮೇಲಿನ ಅಂಶ) ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿಕೋಧವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ 
ಅಭ್ಯಾಸ-ವೆ ಬಾಗ ಅವುಗಳ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವೃತ್ತಿರಹಿತವಾದ 
ಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದೇ ಅಭ್ಯಾಸ' (ಯೋ.ಸೂ. ೧.೧೨-೧೩). (ರಾಜಸ : 
ತಾಮಸ) ವೃತ್ತಿರಹಿತವಾದ ಚಿತ್ತವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಪ್ರಶಾಂತವಾಗಿ 
ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ: ಪರಿಣಾಮವಿಶೇಷವನ್ನೇ ಸ್ಥಿತಿಯೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೇ. 
ಧ್ಯೇಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು (ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು) ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡು . 
ವದು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು ಅಭ್ಯಾಸ. ಈ 
ಸಪ್ತಮೀ ವಿಭಕ್ತಿಯು 'ಚರ್ಮಣಿ ದ್ವೀಪಿನಂ ಹಂತಿ' (ಮ.ಭಾ. ೨-೩-೩೬) ಎಂಬಲ್ಲಿರು 
ವಂತೆ ನಿಮಿತ್ತಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ--ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ.3 | 
ವೈರಾಗ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 

ಪ್ರಿ ಆಮುಷ್ಠಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತೃಷ್ಣೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದವನು ವಶೀಕಾರ 

ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ವೈರಾಗ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ (ಯೋ. ಸೂ. ೧-೧೫). ಐಹಿಕ ಮತ್ತು. 


[a 


1 ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸ್ಲಿತೌ' ಎಂದು ಸ ಸಪ್ತಮೀ ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ 
ಸಂದೇಹ. . ಚರ್ಮಣಿ ದ್ವಿಪಿನಂ ಹಂತಿ ಅಂದರೆ ಚರ್ಮಕ್ಕೋಸ್ಯ ಸ್ಕರ ತ ಖರ ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. 
(ಮೆ.ಭಾ. ೨-೩-೩೬) ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಮಣಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿಮಿತ್ತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರಮೀ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವಂತೆ " ಸ್ಥಿತೌ” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ನಿಮಿತ್ತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಮಾ Ne ಬಂದಿದೆ. 
ಇದು ಕರ್ಮಕ್ಕಾ ಗಿ ಕಾರಣವನ್ನು “ಸೂಚಿಸು ತ್ರ ದೆ. 
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(ಯೋ.ಸೂ. ೧.೧೫) ಐಹಿಕಪಾರತ್ರಿ ಕನಿಷಯಾದೌ ಜೋಷದರ್ಶನಾನ್ಸಿ 
ರಭಿಲಾಷಸ್ಯ" ಮಮೈತೇ ನಿಷಯಾ ವಶ್ಕಾಕ' “ನಾಹನೇತೇಷಾಂ 
ನಶ್ಶಃ' ಇತಿ ನಿಮರ್ಶೊ ವೈರಾಗ್ಯಮಿತ್ಕುಕ್ತೆಂ ಭವತಿ ॥ 


ಸಮಾಧಿಪರಿಪಂಧಿಕ್ಲೇಶತನೂಕರಣಾರ್ಥಂ ಚ ಸಮಾಧಿಲಾಭಾರ್ಥಂ 
ಪ್ರಥಮಂ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವಿಧಾನಪರೇಣ ಯೋಗಿನಾ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ | 
ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಸಂಪಾದನೇಇಭ್ಯಾಸನೈ ರಾಗ್ಯಯೋಃ ಸಂಭ ವಾತ್‌ 1 
ತದುಕ್ಕಂ ಭಗವತಾ. | 


ಪಾರಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ನೋಡಿ ಅಭಿಲಾಷಾರಹಿತನಾಗಿ "ನನಗೆ ಈ 
ವಿಷಯಗಳು ವಶ್ಯಗಳು, ನಾನು ಈ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ವಶನಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶಾ ಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ವೈರಾಗ್ಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ.3 


ಯೋಗಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವು ಅನಶ್ಯಕ 


ಸಮಾಧಿಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಲು ಹಾಗೂ 
ಸಮಾಧ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಯೋಗಿಯು ಕ್ರಿಯಾಯೋಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕು. ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದಾಗಲೇ 
ಅಭ್ಯಾಸ... ವೈರಾಗ್ಯಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ 


1 ಸುಖ, ದುಃಖ, ಆಸಕ್ತಿ, ರಾಗ, ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿಯೇ ವೈರಾಗ್ಯ. 
ಇದು ವಸ್ತುಗಳ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ ತಾಪ 
ತ್ರಯದಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಇದೇ ವಿಷಯಗಳ ದೋಷ. ಇವನ್ನು ಭಾವಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸಾಕ್ಷಾ 
ತ್ಕಾರದಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ. (1) ಯತಮಾನ ಸಂಜ್ಞೆ, 
(11) ವ್ಯತಿರೇಕ ಸಂಜ್ಞೆ, (111) ಏಕೇಂದ್ರಿಯ ಸಂಜ್ಞೆ, (೪) ವಶೀಕಾರ ಸಂಜ್ಞೆ. ರಾಗ, ದ್ವೇಷ 
ಮುಂತಾದವು ಚಿತ್ತದ ಕಷಾಯಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ಹರಿಯುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಕಷಾಯಗಳನ್ನು' ಪಕ್ಚಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಯತಮಾನ ಸಂಜ್ಞೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಷಾಯಗಳು ಪಕ್ಚವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ, 
ಕೆಲವು ಪಕ್ಚವಾಗುತ್ತವೆ, ಕೆಲವು ಪಕ್ವವಾಗುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪಕ್ವವಾದ 
ಕಷಾಯಗಳಿಗೂ-ಪಕ್ಚವಾಗುವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದ ಕಷಾಯಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಅರಿಯತಕ್ಕ 
ವಿವೇಚನೆಗೆ ವ್ಯತಿರೇಕ ಸಂಜ್ಞೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ತಮ್ಮ ವಿಷಯಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಲು ಇಂದ್ದಿ ಪ್ರಿಯ 
ಗಳು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪಕ್ವವಾದ ಕಷಾಯಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಏಕೇಂದ್ರಿಯ ಸಂಜ್ಞೆಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ರೀತಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಕಷಾಯಗಳೂ ನಾಶವಾ 
ದಾಗ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಉಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
. ಉಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ ಯು ಹಿಂದಿನ ಮೂರು ಜ್ಞಾಾನಗಳಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ವಶೀಕಾರಸಂಜ್ಞೆ 

ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ, 
ಮತ್ತು ಕಾಣದಿರುವ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೃಷ್ಣೆ ಅಳಿಯುತ್ತದೆ. (ತ. ವೈ. ೧-೧೫). 
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ಆರುರುಕ್ಷೋರ್ಮುನೇರ್ಯೊೋಗಂ ಕರ್ಮ ಕಾರಣಮುಚ್ಯೆತೇ | 
ಯೋಗಾರೂಢಸ್ಯ ತಸ್ಕೈನ ಶಮಃ ಕಾರಣಮು ಚ್ಯತೇ. ಇತಿ! 
(ಗೀ. ೬-೩) 
ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಶ್ಟೋಪದಿಷ್ಟಃ ಪತಂಜಲಿನಾ-"ತಪಃಸ್ವಾಧ್ಕಾ ಯಲ 
ಶ್ವ ರಸ ್ರೈಚಿಧಾನಾನಿ 4 ಕ್ರಿಯಾಯೋಗಃ' (ಯೋ.ಸೂ. ೨-೧) 23! ತಪ 
ಸ pr er ಯಾಜ್ಞನಲೆ ನ 


ನಿಧಿನೋಕ್ಕೇನ ಮಾರ್ಗೇಣ ಕೃಚ್ಛ  )ಚಾಂದ್ರಾ ಯೆಣಾದಿಭಿಃ | 
ಶರೀರಶೋಷಣಂ ಪ್ರಾಹುಸ್ತ ಪಸಾಳಿ ತಪ ಉತ್ತಮವಮ್‌ ಇತಿ | 


ಪ್ರುಣವಗಾಯತ್ರೀಪ್ರ ಭೃತೀನಾಂ  ಮಂತ್ರಾಣಾಮಧ್ಯಯನಂ 
ಸ್ಮಾಧ್ಯಾಯಃ || 


ಯೋಗವನ್ನು ಏರಬಯಸುವ ಮುನಿಗೆ ಕರ್ಮವೇ ಸಾಧನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ 
ಯೋಗಾರೂಡಢನಿಗೆ ಶಮವೇ ಕಾರಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಯೋಗದ ಸ್ವರೂಪ 
ಪತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಕ್ರಿಯಾಯೋಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ "ತಪಸ್ಸು, 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ--ಇವು ಯೋಗದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗಿರುತ್ತ ವೆ” 


೧೨ 


ತೆ ಸ ೨-೧) ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ರು ತಪಸ್ಸಿನಸ ರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ: ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ದ್ರೆ 


ಣು 


ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾದ ಮಾರ್ಗದಂತೆ ಕೃ ಚ 4 _ಚಾಂದ್ರಾಯಣಾದಿ ವ್ರತಗಳ ಮೂಲಕಃ ಶರೀರ 
ಶೋಷಣೆ ಮಾಡುವುದೇ ತಪಸ್ತಿನಲ್ರೆಲಾ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ತಪಸ್ಸು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


3 
ಪ್ರಣವ, ಗಾಯತ್ರಿ ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದೇ . 
ಸಾ ಎಧ್ಯಾಯ. 


1 ಯೋಗವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿರುವವನು. 
ಸ್‌ ಚ್ಚ ಎಂಬುದು ಒಂದು ವ್ರತ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭೇದಗಳಿವೆ. ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯ ಎಂಬ ಕೃಚ್ಛ 
ಹನ್ನರ ಡು ದಿನಗಳವರೆಗೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ದೆ. ಮೊದಲನೆ ಮೂರು ದಿನ ಬೆಳಗಿನ ಹೊತ್ತು ಮಾತ್ರ ಊಟ 
ಮಾಡಬೇಕು. ನಂತರ ಮೂರು ದಿನ ಸಾಯಂಕಾಲದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ, ನಂತರದ ಮೂರುದಿವಸ ಬೇಡದೆ 
ಎಷ್ಟು ದೊರೆಯುತ್ತದೋ ಅಷ್ಟನ್ನೇ ಭುಜಿಸಿ ಕೊನೆಯ ಮೂರು ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಏನನ್ನೂ ತಿನ್ನಕೂಡದು. 
ಶ್ರ ೧೧-೨೧೧). ಚಾಂದ್ರಾ ಯಣವ್ರತವು ಚಂದ್ರನ ಹ್ರಾಸ, ವೃದ್ಧಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಒಂದು: 
ಕ ಚ ದೆ. ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷದ ಪಾಡ್ಕದ ದಿವಸ ಒಂದು ತುತ್ತು, ಎರಡನೆಯ ದಿವಸ ಎರಡು 
ಹೀಗೆ ದಿನಕ್ಕೊಂದರಂತೆ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯ ದಿನ ಹದಿನೈದು ತುತ್ತನ್ನು ತಿನ್ನ 
ಹೀಗೆಯೇ ಕ್ಕ ಪಪ ಪಕ್ಷದ ಪಾಡ್ಯದ ದಿವ ಸ ಹದಿನಾಲ್ಕು 'ತುತ್ತು, ಬಿದಿಗೆ ದಿವಸ ಹದಿಮೂರು ಹೀಗೆ 
ವಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ತುತ್ತ ನ್ನು 'ಕಡಿಮೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ದಿವಸ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಪವಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಯವಮಧ್ಯಚಾಂದ್ರಾಯಣ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 


ಹಾ 
TR: 
ಲ್ಸ 
C 


ಕೆ 


ತೆ 


SE 
೯ 
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ತೇ ಚ ಮಂತ್ರಾ ದ್ವಿನಿಧಾಃ. -ನೈದಿಕಾಸ್ತಾಂತ್ರಿಕಾಶ್ಚ |! ವೈದಿಕಾಶ್ಚ 


ದ್ವಿವಿಧಾಃ ಪ್ರಗೀತಾ ಅಪ್ರಗೀತಾಶ್ಚ ! ತತ್ರ ಪ್ರಗೀತಾಃ ಸಾಮಾನಿ! 
ಅಪ್ರೆಗೀತಾಶ್ಚ ದ್ವಿವಿಧಾಃ--ಛಂದೋಬದ್ಧಾಸ್ತದ್ಧಿಲಕ್ಷಣಾಶ್ಚ ! ತತ್ರ 
ಪ್ರಥಮಾ ಜುಚೋ, ದ್ವಿತೀಯಾ ಯಜೂಂಸಿ! ತದುಕ್ತಂ ಜೈಮಿನಿನಾ 
“ತೇಷಾಮೃ ಗ್ಯತಾರ್ಥವಶೇನ ಪಾದವನ್ಯವಸ್ಥಾ | ಗೀತಿಷು ಸಾಮಾಖ್ಯಾ! 
ಶೇಷೇ ಯಜುಃ ಶಬ್ದಃ (ಜೈ.ಸೂ. ೨-೧-೩4, 4೫) ಇತಿ || 

ತಂತ್ರೇಷು ಕಾಮಿಕಕಾರಣಪ್ರಪಂಚಾದ್ಯಾಗಮೇಷು ಯೇ ಯೇ 
ವರ್ಣಿತಾಸ್ತೇ ತಾಂತ್ರಿಕಾಃ! ತೇ ಪುನರ್ಮಂತ್ರಾಸ್ತ್ರಿನಿಧಾಃ ಸ್ತಿ್ರೀಪುಂ 
ನಪುಂಸಕಭೇದಾತ್‌ | ತದಾಹ.- - 
ಸ್ತ್ರೀಪುಂನಪುಂಸಕತ್ತೇನ ತ್ರಿನಿಧಾ ಮಂತ್ರಜಾತಯಃ 
ಸ್ತಿ ಮಂತ್ರಾ ವಹ್ಚಿಜಾಯಾಂತಾ ನಮೋಂತಾಃ ಸ್ಫುರ್ನಪುಂಸಕಾಃ || 
ಶೇಷಾಃ ಪುಮಾಂಸಸ್ತೇ ಶಸ್ತಾಃ ಸಿದ್ಧಾ ವಶ್ಯಾದಿಕರ್ಮಣೆ- ಇತಿ | 


ಮಂತ್ರಭೇದ ಮತ್ತು ಅದರ ನಿನೇಚನೆ 

ಆ ಮಂತ್ರವು ವೈದಿಕ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ವೆ ಓದಿಕ ಮಂತ್ರವೂ 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ--ಪ್ರೆಗೀತ ಹಾಗೂ ಅಪ್ಪಗೀತ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಗೀತ ಎಂದರೆ ಸಾಮ 
ವೇದದ (ಗಾನರೂಪದ) ಮಂತ್ರಗಳು. ಅಪ್ಪಗೀತವು ಎರಡು ವಿಧ. ಛಂದೋಬದ್ಧ 
ವಾದದ್ದು, ಛಂದೋರಹಿತವಾದದ್ದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಬುಕ್‌, ಎರಡನೆಯದು 
ಯಜುಷ್‌. ಇದನ್ನು ಜೈಮಿನಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-"ಈ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಪಾದವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರುವುದೇ ಖುಕ್‌. ಗೀತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಉಳಿದ 
ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಜುಃ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ”: (ಜೈ.ಸೂ, ೨-೧, ೩೩, ೩೫). 


' ಆಗನೋಕ್ತವಾದ ಮಂತ್ರಗಳೇ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮಂತ್ರಗಳು 

ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾದ ಕಾಮಿಕ ಕಾರಣ, ಪ್ರಪಂಚ ಮುಂತಾದ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಯಾವ ಮಂತ್ರಗಳು ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆಯೋ ಅವೇ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮಂತ್ರಗಳು. ಆ ಮಂತ್ರ 
ಗಳೂ ಮೂರು ವಿಧ--ಸ್ತ್ರೀ, ಪುರುಷ ಮತ್ತು ನಪುಂಸಕ. ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 

ಸ್ತ್ರೀ, ಪುರುಷ, ನಪುಂಸಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಜಾತಿ ಇವ. ಸ್ವಾಹಾ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಮಂತ್ರಗಳು ಸ್ತ್ರೀ ಮಂತ್ರಗಳು. ನಮಃ ಶಬ್ದವು 
ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಮಂತ್ರಗಳು ನಪುಂಸಕ ಮಂತ್ರಗಳು. ಉಳಿದವು ಪುರುಷ ಮಂತ್ರಗಳು. 
ವಶೀಕರಣ! ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರಗಳು ಪ್ರಶಸ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಮತ್ತು 
ಆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದವು. 


1 ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಆರು ವಿಧವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ--ಶಾಂತಿ, ವಶ್ಯ, 


568 | ಸರ್ವದೆರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಜನನಾದಿಸಂಸ್ಕಾರಭಾನೇಪಿ ಫಿರಸ್ತಸಮಸ್ತದೋಷಕತ್ನೇನ ಸಿದ್ಧಿ. 
ಹೇತುತ್ಕಾತ್‌ ಸಿದ್ದತ್ವಮ್‌ | ಸ ಚ ಸಂಸ್ಕಾರೋ ದಶವಿಧಃ | ಕಥಿತಃ 
ಶಾರದಾತಿಲಕೇ. . 


ಮಂತ್ರಾಣಾಂ ದಶ ಕಢ್ಯಂತೇ ಸಂಸ್ಥ್ರಾರಾಃ ಸಿದ್ಧಿದಾಯಿನಃ | | 
ನಿರ್ದೋಷತಾಂ ಪ್ರಯಾಂತ್ಯಾಶು ತೇ ಮಂತ್ರಾಃ ಸಾಧು ಸಂಸ್ಕೃೃತಾಃ | 


ಜನನಂ ಜೀವನಂ ಚೈವ ತಾಡನಂ ಜೋಧನಂ ತಥಾ! 
ಅಭಿಷೇಕೋಃ ನಿಮಲೀಕರಣಾಷ್ಯಾಯನೇ ಪುನಃ॥ 


ತರ್ಪಣಂ ದೀಪನಂ ಗುಪ್ತಿರ್ದಶೈತಾ ಮಂತ್ರಸಂಸ್ಲಿ ಯಾಃ! | 
ಮಂತ್ರಾಣಾಂ ಮಾತೃಕಾಯಂತ್ರಾಮದ್ಧಾ ರೋ ಜನನಂ ಸ್ಮ ಎತೆಮ್‌ || 


ಪ್ರಜವಾಂತರಿತಾನ್ಶೃತ್ನಾ ಮಂತ್ರವರ್ಣಾನ್‌ ಜಪೇತ್ಸುಥೀಃ | 
ಮಂತ್ರಾರ್ಣಸಂಖ್ಯಯಾ ತದ್ಧಿ ಜೀವನಂ ಸಂಪ್ರಚಕ್ಷತೇ ॥ 


ಮಂತ್ರಗಳ ಹತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಜನನ ಮುಂತಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಮಸ್ತದೋಷರಹಿತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಸಿದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧ (ಮಂತ್ರಗಳು) ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತವೆ. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಹತ್ತು ವಿಧ ಎಂದು ಶಾರದಾತಿಲಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. | 

ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಹತ್ತು ವಿಧ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸರಿಯಾಗಿ ಸಂಸ್ಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆ ಮಂತ್ರಗಳು ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ದೋಷ 
ರಹಿತಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 

ಅವು ಜನನ, ಜೀವನ, ತಾಡನ, ಬೋಧನ, ಅಭಿಷೇಕ, ವಿಮಲೀಕರಣ, ಆಪ್ಕಾಯನ, : 
ತರ್ಪಣ, ದೀಪನ, ಗೋಪನ--ಇವು ಮಂತ್ರದ ಹತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು. ಮಾತೃಕಾ 
ಮಂತ್ರದಿಂದ! ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉದ್ದರಿಸುವುದೇ ಜನನಸಂಸ್ಕಾರ. | 

ಮಂತ್ರಾಕ್ಷರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಣವವನ್ನಿಟ್ಟು, ಆ ಮಂತ್ರದ ವರ್ಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಷ್ಟು, ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಜಪಿಸಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ ಜೀವನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್ತಂಭನ, ವಿದ್ವೇಷ, ಉಚ್ಛಾಟನ ಮತ್ತು ಮಾರಣ. 
ಶಾಂತಿವಶ್ಯಸ್ತಂಭನಾನಿ ವಿದ್ವೇಷೋಚ್ಛಾಟನೇ ತಥಾ । 
ಮಾರಣಾಂತಾನಿ ಶಂಸಂತಿ ಷಟ್‌ ಕರ್ಮಾಣಿ ಮನೀಷಿಣಃ ॥ (ಶಾ.ತಿ. ಅ. ೨೩.೧೨೨) 


« 3 ವರ್ಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಯಂತ್ರವೇ ಮಾತೃಕಾಯಂತ್ರ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ: 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಮಂತ್ರವರ್ಣಾನ್‌ಸಮಾಲಿಖ್ಯ ತಾಡಯೇಚ $ ಲದನಾಂಭೆಸಾ | 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ನಾಯುಬೀಜೇನ ತಾಡನಂ ತದುದಾಹೃ ತಮ್‌ || 
ನಿಲಿಖ್ಯ ಮಂತ ಶ್ರವರ್ಣಾಂಸ್ತು ಪ್ರ ಸೂನೈಃ ಕರವೀರಚ್ಛೈ 1 
ಮಂತ್ರಾಕ್ಷರೇಣಿ ಸಂಖ್ಯಾತೈರ್ಹಸ್ಯಾತ್ರ ದ್ಬೋಧನಂ ಬ ತಮ್‌ | 


ಸೃತಂತ್ರೋಕ್ತನಿಧಾನೇನ ಮಂತ್ರೀ ಮಂತ್ರಾರ್ಣಸಂಖ್ಯಯಾ | 
ಅಶ್ವ ತ್ಸ ಪಲ್ಲನೈರ್ಮಂತ್ರಮಭಿಷಿಂಚೇದ್ವಿ ಶುದ್ಧಯೇ | 

ಸಂಚಿಂತ್ಯ ಮನಸಾ ಫಗ 0೦ ಜ್ಕೊ ತಿರ್ಮಂತ್ರೆ ೀಣ ನಿರ್ದಹೇತ್‌! 
ಮಂತ್ರೇ 'ನುಲತ್ರ ಯಂ ಮಂತ್ರಿ ಎ ಹಿ ತತ್‌ ॥ 


ತಾರಪ್ಕೋಮಾನ್ನಿ ಮನುಯುಗ್ಧ್ಹ್ಯೋತಿರ್ಮಂತ್ರ ಉದಾಹೃತಃ | 
ಕುಶೋದಕೇನ ಜಪ್ರೇನ ಪ್ರತ್ಯರ್ಣಂ ಪ್ರೋಕ್ಷಣಂ ಮನೋಃ॥ 


ವಾರಿಬೀಜೇನ ನಿಧಿನದೇತದಾಸ್ಯಾಯನಂ ಮತಮ್‌ | 
ಮಂತ್ರೇಣ ವಾರಿಣಾ ಮಂತ್ರೇ ತರ್ಪಣಂ ತರ್ಪಣಂ ಸ್ಮೃತಮ್‌ 


ತಾರಮಾಯಾರವನಮಾಯೋಗೋ ಮನೋರ್ದಿೀಪನಮುಚ್ಯತೇ ! 


ಮಂತ್ರದ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಚಂದನದ ನೀರಿನಿಂದ (ಆ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ) ಪ್ರೋಕ್ಷಣೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರತಿಸಾರಿಯೂ ವಾಯು ಬೀಜ'[ಯ] ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಿರ 
ಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ ತಾಡನಸಂಸ್ಕಾರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. | 

ಮಂತ್ರದ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಕರವೀರ ಪುಷ್ಪಗಳಿಂದ ಆ ಮಂತ್ರದ ಅಕ್ಷರಗಳಿರು 
ವಷ್ಟು ಬಾರಿ ಆ ಯಂತ್ರವನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ ಬೋಧನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಯಾ. ವಿಧಾನದಂತೆ ಮಂತ್ರ ಶ್ರಸಾಧಕನು ಮಂತ್ರಗಳಿರುವಷ್ಟು 
ಬಾರಿ ಅರಳಿಚಿಗುರುಗಳಿಂದ ಮಂತ್ರ ಶ್ರಕ್ಕೆ ಅಭಿಷೇಕಮಾಡಬೇಕು. 

ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಜಪಿಸುತ್ತಾ, ಮಂತ್ರಸಾಧಕನು ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಂತ್ರದ 
ಮೂಲಕ-ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಮಲತ್ರಯಗಳನ್ನು ಸುಟ್ಟುಹಾಕಬೇಕು. ಇದೇ ವಿಮಲೀ 
ಕರಣ. 

ತಾರ [ಓಂ], ವ್ಯೋಮ [ಹ], ಅಗ್ನಿ [ರ], ಮನು [ಜಾ] ಹಾಗೂ ಅನುಸ್ವಾರರಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದ ರೆ [ಓಂ ಹ್ರೌಂ)] ಜ್ಯೊ ತಿ ಶಿರ್ಮಂತ್ರ ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಜಪಿಸಲ್ಲ ಟ್ಟ 
ವಾರಿಬೀಜ [ವಂದ ಮೂಲಕ ಮಂತ್ರದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಣದ ಮೇಲೆ ಕುಶದ ನೀರಿ 
ನಿಂದ ಪ್ರೋ ಕ್ಷಿಸುವುದು ಆಪ್ಕಾಯನ ಸಂಸಾ ರ. ಮಂತ್ರಯುಕ್ತ ಜಲದಿಂದ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ 
ತರ್ಪಣ ಕೊಡುವುದು ತರ್ಪಣ ಸಂಸ್ಕಾರ. | 

ತಾರ [ಓಂ] ಮಾಯಾಬೀಜ [ಹ್ರೀಂ] ಮತ್ತು ಲಕ್ಷ್ಮೀಬೀಜ [ಶ್ರೀಂ]ದೊಡನೆ ಮಂತ್ರ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದೇ ದೀಪನಸಂಸ್ಕಾರ. ಜಪಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 


570 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 
ಜಪ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಮಂತ್ರ ಸ್ಯ ಗೋಪನಂ ತ ೈಪ್ರಕಾಶನವರ್‌ || 


ಸಂಸ್ಥಾರಾ ದಶ ಮಂತ್ರಾಣಾಂ ಸರ್ವತಂತ್ರೇಷು ಗೋಪಿತಾಃ | 
ಯತ್ಕ್ಯೃತ್ವ್ವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯೇನ ಮಂತ್ರೀ ನಾಂಛಿತಮಶ್ನು ತೇ || 


ರುದ್ಧ ಕೀಲಿತನಿಚ್ಛಿ ನ್ದ ಸುಪ್ತಶಸ್ತಾದಯೋಸಪಿ ಚೆ! 
ಮಂತ್ರ ದೋಷಾಃ ಸ ್ರಣಶ್ಯ ೦ತಿ ಸಂಸಾ ್ರಿಶೈರೇಭಿರುತ್ತ ಮೈ sll 
(ಶಾ.ತಿ. ಸಿ ೧೧೨-೧೨೩) 


ತಡೆಯಮಕಾಂಡತಾಂಡನಕಲ್ಲಿ €ನ ತಂತ ್ರರಥಸ್ಫ್ಕೋದ್ಯೋಷಣೇನ || 


ಈಶ್ಮರಪ್ರಣಿಧಾನಂ Oe ರಾಸ ಸ್‌ 
ಸರಾ ್ರಿಯಾಣಾಂ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ಪರಮಗುರೌ ಫಲಾನಹೇ 
ಕ್ಲಂಯಾ ಸಮಪ ಸಾಸ್‌ | ಯೆತ್ರೇದಮುಕ್ತಮ್‌-- 


ಕಾಮುತೋಕಾಮತೋ ವಾಪಿ ಯತ್ಕ ರೋಮಿ ಶುಭಾಶುಭಿಮ | 
ತತ್ಸರ್ವಂ ತಿಂ ನಿನ್ಯಸ್ತಂ ತ್ವತ್ವ ಯುಕ್ತ 1 ಕರೋಮ್ಯಹಮ್‌ - ಇತಿ! 


ಎ ಚಾ ಫಸ ಸ್‌ ಜೂಜಾಡಿ ಪ್ರಣಿ- 


ಗೊಳಿಸದಿರುವುದೇ ಗೋಪನ ಸಂಸ್ಕಾರ. ಶೆ 
ಮಂತ್ರದ ಈ ಹತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರಹಸ್ಯವಾಗಿಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಮಂತ್ರಸಾಧಕನು ಸಾಂಪ ಥ್ರ ದಾಯಿಕವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೋ 
ಅವನು ತನ್ನ ಅಭೀಷ್ಟ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ರುದ್ಧ, ಕೀಲಿತ, ವಿಚ್ಛಿನ್ನ, ಸುಪ್ತ, ಶಪ್ತ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಮಂತ್ರದೋಷಗಳು 
ವ ವಾದ ಈ ಸಂಸ್ಕಾ 'ರಗಳಿಂದ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೆ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದನ ನೃತ್ಯದಂತಿರುವ ಈ ತಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಕು. 


ಪ್ರಣಿಧಾನ ಸ್ವರೂಪ 


ವಿಹಿತ ಅಥವಾ ನಿಷಿದ್ಧವ ವಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಪರಮ ಗುರುವಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಮರ್ಪಿಸುವುದೇ ಈಶ್ವರ ಪ ಪ್ರಣಿಧಾನ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಕ ಹೇಳಿದೆ 

ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೋ ಅನಿಚ್ಛೆಯಿಂದಲೋ ನಾನು ಮಾಡುವ ಶುಭಾಶುಭ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ "ನಿನಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ನೆ. ನಿನ್ನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿಯೇ ನಾನು ಆ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 

ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ. ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಪ್ರಣಿಧಾನವೇ. ಇದು ಬೇರೆ 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ಭಕ್ತಿವಿಶೇಷವೇ. ಇದರಲ್ಲಿ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ 518 


ಧಾನನೇನ | ಫಲಾನಭಿಸಂಧಾನೇನ ಕರ್ಮಕರಣಾರ್ತ। ತಥಾಚ 
ಗೀಯತೇ ಗೀತಾಸು ಭಗವತಾ 
ಕರ್ಮಣ್ಯೇನಾಧಿಕಾರಸ್ತೇ ಮಾ ಫಲೇಷು ಕದಾಚನ | 
ಮಾ ಕರ್ಮಫಲಹೇತುರ್ಭೂರ್ಮಾತೇ ಸಂಗೊಆಸ್ಮ ಕರ್ಮಣಿ ಇತಿ! 
(ಗೀ. ೨.೪೭) 
ಫಲಾಭಿಸಂಧೇರುಪಘಾತಕತ್ತಮಭಿಹಿತಂ ಭಗವದ್ಭಿರ್ನೀಲಕಂಠ 
ಭಾರತೀಶ್ರೀಚರಣೈಃ - | 
ಅಪಿ ಪ್ರಯತ್ನಸಂಪನ್ಮಂ ಕಾನೆೀೋೀನೋಪಹತಂ ತಪಃ | 
ನ ತುಷ್ಟಯೇ ಮಹೇಶಸ್ಯ ಶ್ವಲೀಢನಿನ ಷಾಯಸರ್ಮ ಇತಿ 
ಸಾಚ ತಪಃ ಸ್ನಾಧ್ಯಾಯೇಶ್ಚರಪ್ರಣಿಧಾನಾತ್ಮಿಕಾ ಕ್ರಿಯಾ ಯೋಗ 
ಸಾಧನತ್ವಾದ್‌ಯೋಗ ಇತಿ ಶುದ್ಧಸಾರೋಪಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಾ 5ಶ್ರೆಯೆ- 
`ಹೇನ ನಿರೂಪ್ಯತೇ, ಯಥಾಯುರ್ಫ್ಥ್ಯತಮಿತಿ॥ 


ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ-- 

ಅರ್ಜುನನೇ, ನಿನಗೆ ಕೇವಲ ಕರ್ಮ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, ಫಲದಲ್ಲೆಂದಿಗೂ ಅಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮ-ಫಲದ ಆಸೆಯಿಂದ ನೀನು ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಡ. ಕರ್ಮಮಾಡದೇ ಇರುವುದ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ನೀನು ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನೂ ತೋರಿಸಬೇಡ (ಗೀ. ೨-೪೭). 

ಅಲ್ಲದೆ, ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಹಾನಿಕಾರಕ ಎಂದು ಪೂಜ್ಯಪಾದರಾದ 
: ನೀಲಕಂಠಭಾರತಿಯವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸಿದರೂ, ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ, 
ಮಹೇಶ್ವರನಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅದು ನಾಯಿ ನೆಕ್ಕಿದ ಪಾಯಸದಂತೆ. 


ಲಕ್ಷಣಾ ಮತ್ತು ಅದರ ಭೇದ 

ತಪಸ್ಸು, ಸಾ _ಧ್ಯಾಯ, ಈಶ್ವರಪ್ಪ ಶ್ರಣಿಧಾನ ರೂಪವಾದ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯು ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಯೋಗ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಶುದ್ಧ ಸಾರೋಪ 
ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ"ಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಆ ರೀತಿ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು. (ಆಯುಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾದ) ಘೃತವೇ ಆಯುಸ್ಸು ಎಂದಂತೆ, ಶುದ್ದ ಸಾರೋಪಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನುವುದು ಲಕ್ಷಣೆಯ 

1 ಸಾದೃಶ್ಯಸಂಬಂಧದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾಗುವ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಗೌಣೀ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ"ಈ ಹುಡುಗನು ಸಿಂಹ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹುಡುಗ ಬೇರೆ, ಸಿಂಹ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದ 
ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸಿಂಹದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶೌರ್ಯ, ಪರಾಕ್ರಮ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಹುಡುಗನಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಪರಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈತನು ಸಿಂಹ ಸದೃಶ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸಿಂಹತ್ವವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ಸಿಂಹ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಸಾದೃಶ್ಯ 
ವನ್ನುಳಿದು ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಶುದ್ಧಾಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


~ 


೫72 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಶುದ್ಧ ಸಾರೋಪಾಲಕ್ಷಣಾ ನಾಮ ಲಕ್ಷಣಾಪ್ರ ಭೇದಃ! ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ಬಾಧತದ್ಯೋಗಾಭ್ಯಾಮರ್ಥಾಂತರಪ್ರತಿಪಾದನಂ ಲಕ್ಷಣಾ! ಸಾದ್ವಿ 
ವಿಧಾ-ರೂಢಿಮೂಲ್ಯಾಾ ಪ್ರಯೋಜನಮೂಲಾ ಚ! ತದುಕ್ತಂ ಕಾವ್ಯ 
ಪ್ರಕಾಶೇ-- 


ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಬಾಧೇ ತದ್ಯೋಗೇ ರೂಢಿತೊಇಥ ಪ ಪ್ರಯೋಜನಾತ್‌! 
ಅನ್ಕೊಲರ್ಥೊ ಲಕ್ಷ್ಮ ತೀ ಯತ್ಸಾ ಲಸ್ಷಣಾಕೋಪಿತಾ ಕ್ರಿಯಾ_ಇತಿ॥ 
(ಕಾ.ಪ್ರ ° ೨.೯) 


ಒಂದು ಪ್ರಭೇದ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಹಾಗೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಲಕ್ಷಣೆ. ಅದು ಎರಡು 
ಎಧ---ರೂಢಿಮೂಲ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಜನಮೂಲ. ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
' ಹೇಳಿದೆ 

ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧವಿದ್ದು ಆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವಲ್ಲಿ, ರೂಢಿ 
ಅಥವಾ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಜನದ ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ ಸ್ಟುರಿಸು 
ವುದುಂಟೋ, ಅದು ಲಕ್ಷಣಾ ; ಅದು (ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ) ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯೆ. 
(ಕಾ.ಪ್ರ. ೨-೯), 


ಎಲ್ಲಿ ಉಪಮಾನ ಮತ್ತು ಉಪಮೇಯವು ಶಬ್ದ ತಃ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಸಾರೋಪ ಎನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಿಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ ತೋರುತ್ತಿದ್ದು, ಎರಡನ್ನೂ 
ಉಲ್ಲೇ. ಖಿಸುವುದೇ ಆರೋಪ. ಇವನು ಸಿಂಹ, ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಧ್ಯವಸಾನ ಲಕ್ಷಣೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ವಿಷಯಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ. ವಿಷಯವು ವಿಷಯಿಯಲ್ಲಿ' ಗರ್ಭೀಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿಷಯಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುವಾದ ಸಿಂಹದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅಧ್ಯವ. 
ಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯವಸಾನ ಎಂದರೆ ಅಂತರ್ಭಾವ. 

ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿನ ಯೋಗ ಶಬ ವು ಲಕ್ಷಣಾ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಯೋಗಸಾಧನ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಸಾದ್ಯ ಶ್ರ ಮೂಲಕವಾಗಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ ಸಂಬಂಧದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಶುದ್ಧ ಲಕ್ಷಣಾ: ಯೋಗವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯಿ ಇದೇ ಆರೋಪ್ಕ ; 
ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಕ್ಲಿ 3 ಯೆಗಳೇ ವಿಷಯಗಳು. "ಷಯಗಳ: ಮೇಲೆ ವಿಷಯಿಗಳ ಆರೆ ೋಪವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಶುದ್ಧಾ ಸುದ ಲಕ್ಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಯೋಗ ಎರಡನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದ * ಭೇದವೂ ತೋರುತ್ತ ದೆ. (ನೋಡಿ. ಪುಟ 566) ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೇ 
ಅಭಿಧಾಶಕ್ತಿ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ವಾಕ್ಕದ ಸಿ ಪದಗಳೊಡನೆ ಅನ್ವಯ 
ಹೊಂದುವುದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಕಡೆ "ರೂಢಿಯ ಮೂಲಕ ಅಥವಾ ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನುಳ್ಳ ಬೇರೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅರ್ಥ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
ಲಕ್ಕಾರ್ಥ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ನೋಡಿ, ಪುಟ 528, ಅ.ಟಿ. 2) ಇದನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಲಕ್ಷಣಾಶಕ್ತಿ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣಾಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೇಲಿನ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. 


ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ 573 


ಯಚ್ಛೆಜ್ಹೀನ ಲಕ್ಷ್ಯತ ಇತ್ಯಾಖ್ಯಾತೇ ಗುಣೀಭೂತಂ ಪ್ರತಿಸಾದನ 
ಮಾತ್ರಂ ಪರಾಮೃಶ್ಯತೇ! ಸಾ ಲಕ್ಷಣೇತಿ ಪ್ರತಿನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಾಸೇ- 


(ಮೇಲಿನ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿನ) “ಯತ್‌' ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ, ಲಕ್ಷ್ಯತೇ [ಲಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ] 
ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಆಖ್ಯಾತಪದವು ಗೌಣರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಿಕೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 


ಈ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ 'ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಬಾಧ' ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ಬಾಧ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಬಾಧ ಎಂದರೆ 
ಕೆಲವರು ಅನ್ವಯಾನುಪಪತ್ತಿ ಎಂದೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿ ಎಂದೂ ಅರ್ಥೈಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. . ಕ ಹ | 
ನಾಗೇಶಭಟ್ಟನು "ಪರಮ ಲಘುಮಂಜೂಷಾದಲ್ಲಿ “ಅನ್ವಯಾನುಪಪಶ್ತಿಯ' ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
'ತಾತ್ಸರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿ'ಯನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. ಅನ್ವಯಾನುಪ 
ಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಬೀಜ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 'ಕಾಗೆಯಿಂದ ಮೊಸರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯ ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ `ಅನ್ವಯಾನೌಪಪತ್ತಿ” 
ಇಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಯವಿದೆ. ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವವನ ಆಶಯ ಕೇವಲ ಕಾಗೆಯಿಂದ ಮೊಸರನ್ನು ರಕ್ಷಿಸು, ಬೆಕ್ಕು, 
ನಾಯಿ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆ ಪ್ರಾಣಿ ತಿಂದರೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದೇನಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಗೆ ಎಂದರೆ 
ಮೊಸರನ್ನು ತಿನ್ನುವ “ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಯಿಂದಲೂ ರಕ್ಷಿಸು' ಎಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥ 
ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ, ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದಲ್ಲ. ಅನ್ವಯಾನುಪಪತ್ತಿಯೇ ಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಆಧಾರ ಎಂದರೆ' 
ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ವಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧ 
ಕಂಡುಬರದಿದ್ದರೂ ಕಾಗೆ ಪದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ವಕ್ತ ವಿನ ಉದ್ದೇಶ 
. ಈಡೇರಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಲೇಬೇಕು. ಹೀಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯಾನು 
ಪಪತ್ತಿಯೇ ಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಆಧಾರ ಎಂದು ನಾಗೇಶಭಟ್ಟ ಶನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

"ಗಂಗಾಯಾಂ ಘೋಷಃ'-ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಗೊಲ್ಲರಹಳ್ಳಿ ಇದೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಗಂಗಾನದಿಯ ನೀರು ಎಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ. ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ ಇರುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಅಸಂಭವ. 
ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಯಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿನ ಉಳಿದ ಶಬ್ದಾರ್ಥಕ್ಕೂ 
ಗಂಗಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದೊಡನೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನೇ ಬಾಧೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಗಂಗಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಗಂಗಾನದಿಯ ದಡ. 
ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ಯೋಗ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧ ದಡಕ್ಕಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗಂಗಾ 
ಶಬ್ದದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಬಾಧಿತವಾಗಿ ತನ್ನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವ ಅನ್ಯಾರ್ಥವಾದ “ದಡ' ಎಂಬರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಗಂಗಾನದಿಯ ದಡ ಎಂಬುದೇ ಗಂಗಾ ಶಬ್ದದ ಲಕ್ಷಾರ್ಥ. ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಳ್ಳಿಯಿದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೇಳೆ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸದೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ರೂಪದಲ್ಲೇ “ದಡ” 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಏಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಾರದು ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂದೇಹ ಮೂಡಬಹುದು. "ಗಂಗಾದಡದಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ 
ಯಿದೆ' ಎಂದರೆ ಅದರಲ್ಲೇನೂ. ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಳ್ಳಿಯಿದೆ' ಎಂದರೆ ಆ ಹಳ್ಳಿಯೂ ಗಂಗಾನದಿಯಷ್ಟು ಶ್ರ ಪವಿತ್ರ ಮತ್ತು ಶೀತಲ ಎಂಬ ಗುಣಾತಿಶಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ರೀತಿಯ ಪ್ರಯೋಜನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ "ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ' ಇದೆ. 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಜನ ಮೂಲಕವಾದ ಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ರ್‌ 


574 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಕ್ಷಯಾ ತಚ್ಛಬ್ನ್ದಸ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗತ್ನೋಪಪತ್ತಿಃ | ತದುಕ್ತಂ ಕೈಯಟೈಃ 
"ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾ ನಪ್ರತಿನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಯೋರೈ ಕೃಮಾಷಾಷದಯಂತಿ ಸರ್ವ 
ನಾಮಾನಿ ಸರ್ಯಾಯೇಣ | ತತ್ತಲ್ಲಿಂಗಮುಷಾದದತ? ಇತಿ॥ 


ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸಾ ಲಕ್ಷಣಾ ಅದು ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧೇಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ತತ್‌ 


ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಕೈಯಟರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 
ಉದ್ದೇಶ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಧೇಯ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಏಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ (ಯತ್‌, ತತ್‌ 
ಕರ್ಮ) ಮುಂತಾದ ಸರ್ವನಾಮಗಳು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿ ಯಾವ 
ಲಿಂಗವನ್ನಾದರೂ ಗ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ.! ; 

1 ಯತ್‌-ತತ್‌ ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಈ ಕಾರಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಯತ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 'ಪ್ರತಿಪಾದನೆ' ಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ತತ್‌ ಶಬ್ದದ 
ಮೂಲಕವೂ ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ತತ್‌ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಸಾ ಲಕ್ಷಣಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯತ್‌ ತತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯತ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ತತ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಅನುಚಿತವಲ್ಲವೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಕೈಯಟನು ಮಹಾಭಾಷ್ಯದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ ಯತ್‌-ತತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದು. ಮಹಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ--“ಅಥ 


ಗೌರಿತ್ಯತ್ತ ಕಃ ಶಬ್ದಃ, ಕಿಂ ಯತ್‌-ತತ್‌ ಸಾಸ್ನಾಲಾಂಗೂಲಕಕುದಖುರವಿಷಾಣ್ಯರ್ಥರೂಪಂ ಸ 


ಶಬ್ದಃ' (ಮ.ಭಾ. ಪುಟ ೯) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಯತ್‌-ತತ್‌ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವೆಂಬ | 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯತ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ತತ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪುಲ್ಲಿಂಗ 
ದಲ್ಲಿಯೂ (ಸಃ.) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದು ದೋಷವೇನಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. `ಇಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದವು' ವಿಧೇಯ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು -ಪುಲ್ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ತತ್‌ ಶಬ್ದವು ಉದ್ದೇಶದ ಲಿಂಗವನ್ನು 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದರೂ ಉದ್ದೇಶದ ಲಿಂಗವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ವಿಧೇಯದ ಲಿಂಗ . 
ವನ್ನನುಸರಿಸಿದರೂ ತಪ್ಪೇನಲ್ಲ. ನಾಗೇಶನು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನೀಡಿ . 
ದ್ದಾನೆ, “ಶೈತ್ಯಂ ಹಿ ಯತ್‌ ಸಾ ಪ್ರಕೃತಿರ್ಜಲಸ್ಯ', "ಯೋಸ್‌ೌ ಪುತ್ರಃ ಸ ರತ್ನಮ್‌' ಅಥವಾ 
ರ್ರಾಸೌ ಪುತ್ರಃ ತದ್ರತ್ನಮ್‌, ಇದೇ ರೀತಿ"ಯತ್‌ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ಸಾ ಲಕ್ಷಣಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಸಾ' ಎಂದು 
ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ ಹೇಳಿರುವುದು ಅನುಚಿತವೇನಲ್ಲ. 
ಧಾತ್ವರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೆಂದು ವೈಯಾಕರಣರೂ, ಆಖ್ಯಾತಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೆಂದು ತಾರ್ಕಿ 


ಕರೂ ವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪಾಚಕ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥವು (ಣ್ವುಲ್‌) 


ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿ ಪಚತಿ, ಪಠ್ಯತೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ತಿಪ್‌,. ತ 


'ಮುಂತಾದ) ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥವೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಧಾತ್ವರ್ಥವು ಪ್ರತ್ಮಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತದೆ : 


ಎಂಬುದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪ್ರಸ್ತುತ “ಲಕ್ಷ್ಯತೇ” ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದದಲ್ಲಿನ “ಲಕ್ಷ' ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಇದು ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಗೌಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯತ್‌ ಶಬ್ದವು ಈ ಗೌಣಾರ್ಥವಾದ `ಪ್ರತಿಪಾದನೆ'ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು. 


ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 


ಲಕ್ಷಣೆ ಎನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ಲಕ್ಷಣೆ, 
ಆ) ೧೨ ಬೂ 
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ತತ್ರ "ಕರ್ಮಣಿ ಕುಶಲಃ? ಇತ್ಯಾದಿರೊಢಿಲಕ್ಷಣಾಯಾ ಉದಾಹರ 
ಇವರ್‌ | ಕುಶಾನ್‌ ಲಾತೀತಿ ವ್ರ್ಯತ್ಪತ್ಯಾ ದರ್ಭಾದಾನಕರ್ತರಿ 
ಯಾೌಗಿಕಂ ಕುಶಲಪದಂ ವಿನೇಚಕತ್ವಸಾರೂಪ್ಯಾತ್ರ್ರನೀಣೇ ಪ್ರವರ್ತ 
ಮಾನಮನಾದಿವೃದ್ಧವ್ಯನಹಾರಪರಂಪೆರಾನುಪಾತಿತ್ವೇನಾಭಿದಾನನತ್‌ 
ಪ್ರಯೋಜನಮನಸೇಕ್ಷ್ಯ ಪ್ರನರ್ತತೇ।! ತದಾಹ-- 
ನಿರೂಢಾ ಲಕ್ಷಣಾಃ ಕಾಶ್ವಿತ್ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾದಭಿದಾನವತ್‌ | (ತಂ.ವಾ.) 
ಇತಿ 1 ತಸ್ಮಾದ್ರೂಢಿಲಕ್ಷಣಾಯಾಃ ಪ್ರಯೋಜನಾಪೇಶ್ವಾ ನಾಸ್ತಿ! 
ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಶಬ್ದಃ ಪ್ರಥಮಂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಂ ಪ್ರತಿಸಾದ 
ಯತಿ ತೇನಾರ್ಥೇನಾರ್ಥಾಂತರಂ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಮತ ಇತ್ಯರ್ಥಧರ್ನೋಯಂ 


ಅದರಲ್ಲಿ "ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಕುಶಲ' ಎಂಬುದು ರೂಢಿ ಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಕುಶಾನ್‌ 
ಲಾತಿ [ದರ್ಭೆಯನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ] ಎಂಬ ನಿರ್ವಚನದಂತೆ ಯೌಗಿಕವಾದ ಕುಶಲಪದವು 
ದರ್ಭೆಯನ್ನು : ತರುವವನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ವಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿ ಎಂಬ 
ಸಾರೂಪ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿ `ಪ್ರವೀಣ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ.1 ಅನಾದಿ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ವ ದ್ಧ ವ್ಯವಹಾರಪರಂಪರೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ (ಈ ಅರ್ಥವು) ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ 
ದಂತೆಯೇ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಅದನ್ನು (ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರು) ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

ರೂಢಿಮೂಲಕವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ವಾಚ್ಯಾರ್ಥದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರೂಢಿಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿರು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಶಬ್ದವು ಮೊದಲು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವು ಲ 


ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ರೂಢಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ರೂಢಿಮೂಲಕವಾದ ಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ- 
“ಕರ್ಮಣ ಕುಶಲಃ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ನಿಪುಣ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳೊ ೀಣ. ಕುಶಲ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ 
ದರ್ಭೆಯನ್ನು ತರುವವನು (ಕುಶಾನ್‌ ಲಾತಿ ಇತಿ ಕುಶಲಃ) ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ. ಆದರೆ ಈ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಮೇಲಿನ ವಾಕೃದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಸಂಯುಕ್ತಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕುಶಲಪದವು ನಿಪುಣ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಗೆ 
ಬಂದಿದೆ. ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಈ ಪದಕ್ಕೆ ನಿಪುಣ ಎಂಬರ್ಥ ಬಂದಿದೆ ಯಾವುದು ದರ್ಭೆ, 
ಯಾವುದು ಹುಲ್ಲು ಎಂಬ ವಿವೇಚನೆ ದರ್ಭೆತರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರಬೇಕು. ನಿಪುಣನೇ ವಿವೇಕಿ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕುಶಲ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಿಪುಣ ಎಂಬುದು ರೂಢಿಯಿಂದ ಬಂದ ಅರ್ಥ. ಲಕ್ಷಣಾವೃಶ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಹೇಳುವ ಈ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜನಮೂಲಕವಾದ ಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿಶೇಷಾರ್ಥವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. (ಪುಟ 573, ಅ.ಟಿ.) 
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ಲಕ್ಷಣಾ, ತಥಾಪಿ ತತ್ಭೃತಿಸಾವಕೇ ಶಜ್ದೇ ಸಮಾರೋಪಿತಃ ಸನ್‌ ಶಬ್ದ 
ವ್ಯಾಪಾರಃ ಇತಿ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ। ಏತದೇವಾಭಿಪ್ರೇತ್ಯೋಕ್ತಂ “ಲಕ್ಷಣಾ 
ರೋಪಿತಾ ಕ್ರಿಯಾ' ಇತಿ! 

ಪ್ರಯೋಜನಲಕ್ಷಣಾ ತು ಷಡ್‌ನಿಧಾ--ಉಪಾದಾನಲಕ್ಷಣಾ,. 
ಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಣಾ, ಗೌಣಸಾರೋಪ್ಯಾ ಗೌಣಸಾಧ್ಯವಸಾನಾ, ಶುದ್ಧ 
ಸಾರೋಪಾ, ಗೌಣಸಾಧ್ಯನಸಾನಾ ಶುದ್ಧಸಾರೋಷಾ ಶುದ್ಧಸಾಧ್ಯವ 
ಸಾನಾ ಚೇತಿ! ಕುಂತಾಃ ಪ್ರವಿಶಂತಿ, ಮಂಚಾಃ ಕ್ರೋಶಂತಿಗೌರ್ವಾ 
ಹೀಕಃ, ಗೌರಯಮ್‌, ಆಯು ರ್ಫುತಮ್‌, ಆಯುರೇವೇದವಮ್‌. - 
ಇತಿ ಯಥಾಕೃಮಮುದಾಹರಣಾನಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾನಿ || 

ತದುಕ್ತಮ್‌-- 

ಸ್ನಸಿದ್ಧಯೇ ಪರಾಕ್ಷೇಪಃ ಪರಾರ್ಥಂ ಸೃಸಮರ್ಪಣಮ್‌ | 

ಉಪಾದಾನಂ ಲಕ್ಷಣಂ ಚೇತ್ಕುಕ್ತಾ ಶುದ್ಧೈವ ಸಾ ದ್ವಿಧಾ॥ 

ಸಾರೋಷಾನ್ಯಾ ತು ಯತ್ರೋಕ್ಕ್‌ ನಿಷಯಾ ವಿಷಯಸ್ತಥಾ। 

ನಿಷಯ್ಯಂತಃ ಕೃತೆಆನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸಾ ಸ್ಕಾತ್ಸಾಧ್ಯವಸಾನಿಕಾ | 


ಆದ್ದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಅರ್ಥಧರ್ಮ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆದು ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ--'ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡುವ ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರವೇ ಲಕ್ಷಣಾ” ಎಂದಿ 
ದ್ದಾರೆ.3 

ಪ್ರಯೋಜನ ಮೂಲಕವಾದ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಆರು ವಿಧ--ಉಪಾದಾನ ಲಕ್ಷಣಾ, ಲಕ್ಷಣ 
ಲಕ್ಷಣಾ, ಗೌಣಸಾರೋಪಾ, ಗೌಣಸಾಧ್ಯವಸಾನಾ, ಶುದ್ಧ ಸಾರೋಪಾ, ಶುದ್ಧಸಾಧ್ಮವ 
ಸಾನಾ. "ಈಟಿಗಳು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ ; ಮಂಚಗಳು ಕೂಗುತ್ತವೆ; ವಾಹೀಕನು ದನ; 
(ಅವನು) ದನವೇಯೆ ; ತುಪ್ಪವೇ ಆಯುಷ್ಯ, ಇದು ಆಯುಷ್ಯವೇಯೆ--ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. | 

ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ--ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ಶೈಯವಾಗುವುದಕ್ಕೋ 
ಸ್ಕರ) ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡುವುದು ಹಾಗೂ ಅನ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೋಸ್ಕರ ತನ್ನ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಪಾದಾನ ಲಕ್ಷಣಾ ಮತ್ತು 
ಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಣಾ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶುದ್ಧಲಕ್ಷಣೆಯು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಉಪಮಾನವಾದ) ವಿಷಯಿ, (ಉಪಮೇಯವಾದ) ವಿಷಯ ಎರಡೂ ಎಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು (ಗೌಣೀ) ಸಾರೋಪ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ವಿಷಯಿಯ ಮೂಲಕ ವಿಷಯವು ಆಂತರ್ಭೂತವಾಗಿದ್ದರೆ. 
ಅದು ಗೌಣೀಸಾಧ್ಯವಸಾನಲಕ್ಷಣಾ ಆಗುತ್ತದೆ. 
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ಭೇದಾವಿಮ್‌ ಚ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್ಸಂಬಂಧಾಂತರತಸ್ತಥಾ! 
ಗೌಣೌ ಶುದ್ಧೌ, ಚ ವಿಜ್ಲೇಯ್‌ೌ ಲಕ್ಷಣಾ ತೇನ ಷಡ್‌ವಿಧಾ-_ ಇತಿ ॥ 


(ಕಾ.ಪ್ರ. ೨-೧೦, ೧೨) 


ತದಲಂ ಕಾವ್ಯನಿನಾಮಾಂಸಾಮರ್ಮನಿರ್ಮಂಥನೇನ ॥ 


(ಸಾರೋಪ ಸಾಧ್ಯವಸಾನ ರೂಪವಾದ) ಈ ಎರಡು ಭೇದಗಳೂ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 

ಸಾದೃಶ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹಾಗೂ ಸಾದೃಶ್ಯೇತರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಿದ ವಾಗುವುದರಿಂದ 
ರ್‌ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಲಕ್ಷಣೆ ಆರು ವಿಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಕಾವೃಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಥನ ಮಾಡುವುದು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಕು. 


(1) ಉಪಾದಾನಲಕ್ರಣಾ : ಎಲ್ಲಿ ಮುಖಾ ರ್ಥವು ವಾಕ್ಕದ ಇತರ ಪದಗಳೊಡನೆ ಅನ್ವಿತವಾಗು ' 
ವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವಿ (ಕರಿಸುತ್ತ ದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನಲಕ್ಷಣ. ನಾ 

ಪ್ರವಿಶಂತಿ _ಈಟಿಗಳು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನವಾದ ಈಟಿಗಳು ಪ್ರ ವೇಶಿಸುವುದು 
ಅಸಂಭವ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧ rhein ವುದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿ ಯ ಮೂಲಕ 
ಈಟಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವ ಪುರುಷರು ಎಂದರ್ಥ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ ಲಕ್ಷಣೆಯ ಪ್ರಯೋಜನ. ತನ್ನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಣ - ಮಾಡುವುದೇ ಉಪಾದಾನಲಕ್ಷಣೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕುಂತಾಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವ ವು ಈಟಿ ಎಂಬ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಲಕ್ಷಾ ಬರ್ಥ ವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನಲಕ್ಷಣೆ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. 


(11 ಲಕ್ಷಣಲಸ್ತಣಾ: ಎಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿನ ಯಾವುದಾದರೂ ಪದವು ಆ ವಾಕ್ಕದ ಮತ್ತೊಂದು 
 ಪದದೊಡಸನೆ ಅನ್ವಯ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ತನ್ನ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ ನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸುತ್ತ ದೆಯೋ. ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಣಾ. “ಮಂಚಾಃ “ಕ್ರೋಶಂತಿ 
ಮಂಚಗಳು ಕೂಗುತ್ತ ವೆ ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಮಂಚಗಳು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಮಂಚದಲ್ಲಿ 
ಕುಳಿತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕೂಗುತ್ತಾ ರೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಮಂಚವಿಶಿಷ್ಟಪುರುಷರು ಕೂಗುತ್ತಾ ರೆ ಎನ್ನು ವುದೂ ಸಾಧ ಎಲ್ಲ. 
ಪುರುಷರು ಕೂಗುತ್ತಾರೆಯೇ ವಿನಃ ಮಂಚವಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣೆಯ ಈ ಎರಡು ಭೇದಗಳು ಶುದ್ಧ ಲಕ್ಷಣೆ 
ಆಗುತ್ತವೆ. 

(111) ಗೌಣಸಾರೋಪಾ : ಎಲ್ಲಿ ಆರೋಪವಿದೆಯೋ ಅಂದರೆ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಿ ಇವೆರ 
ಡನ್ನು ಒಂದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅಲ್ಲಿ ಗೌಣೇ ಸಾರೋಪಾ. ಗೌಣೀ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಮೂಲಕವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಿಗಳು ಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣದಿಂದ ಶಬ್ದಶಃ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ' ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಗೌಣೇ ಸಾರೋಪಲಕ್ಷಣೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. "ಗೌರ್ವಾಕ ಹೀಕಃ "ವಾಹೀಕನು ದನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ, ದನ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿನ ಮಾಂದ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಲಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಗೌಶಬ್ದ ವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯಿ. ಆರೋಪಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರು 
ವುದು ವಾಹೀಕ ; ಅದೇ ವಿಷಯ. ಅಂದರೆ ಉಪಮಾನವನ್ನೇ ವಿಷಯಿ ಎಂದು ಉಪಮೇಯವನ್ನೇ 
ವಿಷಯ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


37 


578 ಸರ್ನದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಸ ಚ ಯೋಗೋ ಯಮಾದಿಭೇದನಶಾದಷ್ಟಾಂಗ ಇತಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ |: 
ತತ್ರ ಯಮಾ ಅಹಿಂಸಾದಯಃ | ತದಾಹ ಪತಂಜಲಿಃ--"ಅಹಿಂಸಾ 


ಯೋಗದ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳು. -ಯಮ, ನಿಯಮ ಸ್ವರೂಪ 
ಆ ಯೋಗವು ಯಮ ಮುಂತಾದ ಭೇದದಿಂದ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂದು 
ನಿರ್ದೇಶಿತವಾಗಿದೆ. ಆ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಯಮ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಪತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--“ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, 


(iv) ಗೌಣಸಾಧ್ಯ ವಸಾನಾ: ಸಾದೃಶ್ಯ ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕವೇ ಆರೋಪಿತವಾಗುವ ವಿಷಯಿಯು 
ವಿಷಯವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ವಿಷಯವು ಕೇವಲ ಸರ್ವನಾಮ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು "ಗೌಣೀ ಸಾಧ್ಯವಸಾಲಕ್ಷಣೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. "ಇವನು ದನ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ದನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಾಂದ್ಯವನ್ನು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಆರೋಪಿತವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ ವಿಷಯವು ಮರೆ 
ಯಾಗಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಗೌಣೀ ಸಾಧ್ಯವಸಾನಲಕ್ಷಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ "ಇವನು ದನ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಇವನು ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ವಿಷಯದ ಸಂಕೇತ ದೊರಕುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಸಾನಾ ಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಸರಿಯಾದ 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜೋರಾಗಿ ಕೂಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
ನೋಡಿ "ಕತ್ತೆ ಕಿರುಚುತ್ತಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಗೌಣಸಾಧ್ಯಸಾನಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗ 
ಬಹುದು. 


$309) ಶುದ್ಧ ಸಾರೋಪಾ : ಸಾದೃಶ್ಯಸಂಬಂಧವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧದ ಆಧಾರದ, ಮೇಲೆ 
ಉಪಮೇಯ ಮತ್ತು ಉಪಮಾನಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅದನ್ನು ಶುದ್ಧ 
ಸಾರೋಪಾಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 'ಆಯುರ್ಫ್ಯತಮ್‌-ತುಪ್ಪವೇ ಆಯುಸ್ಸು' ಎಂಬ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತುಪ್ಪಕ್ಕೂ ಆಯುಸ್ಸಿಗೂ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಸಾದೃಶ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳೆರಡನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೇಳಿದಾಗ `ಶುದ್ಧಸಾರೋಪ್‌''ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ದೀರ್ಫಾಯುಸ್ಸಿಗೆ ಫೃತವು ಕಾರಣ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಆಯುಸ್ಸಾಧನ ತುಪ್ಪ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಷಯ ಮತ್ತು 
ವಿಷಯ ಎರಡನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

(11) ಶುದ್ಧ ಸಾಧ್ಯ ವಸಾನಾ : ಸಾದೃಶ್ಯ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯ ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕ ವಿಷಯಿಯು 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾದಾಗ ಶುದ್ಧಸಾಧ್ಯವಸಾನಲಕ್ಷಣಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳದೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಧ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. “ಇದು ಆಯುಸ್ಸೇಯೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ. ಹೇಳೆಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಿಯಾದ ಆಯುಸ್ಸು ವಿಷಯವಾದ ಫೃತವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿದೆ. 
ಎಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧಸಾಧ್ಯವಸಾನಾಲಕ್ಷಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಯುರ್ಫ್ಯತಂ ಎಂಬ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶ್ಲೋಕ ಹೀಗಿದೆ | 


ಆಯುರ್ಫೃತಂ ಯಶಸ್ತ್ಯಾಗೋ ಭಯಂ ಚೋರಃ ಸುಖಂ ಪ್ರಿಯಾ ! 
ವೈರಂ ದ್ಯೂತಂ ಗುರುಜ್ಞಾನಂ ಶ್ರೇಯಃ ಸತ್ತೀರ್ಥಸೇವನಮ್‌ ॥ 
ಆಯುಸ್ಸಿಗೆ ತುಪ್ಪ, ಕೀರ್ತಿಗೆ ತ್ಯಾಗ, ಭಯಕ್ಕೆ ಕಳ್ಳ, ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗುರು ಪ್ರಬಲಕಾರಣಗಳು. 
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ಸತಾ, 


| ಸ್ರೇಯಬ್ರ ಹೃಚರ್ಯಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಯನತಾಃ' (ಯೋ.ಸೂ.೨.೩0) 
ಇತಿ! ನಿಯಮಾಃ ಶೌಚಾದಯಃ। ತದಸ್ಯಾಹ."ಶೌಚಸಂತೋಷತಪಃ 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೇಶೃರಪ್ರಣಿಧಾನಾನಿ ನಿಯಮತಾಃ' (ಯೋ.ಸೂ.೨.೩೨) ಇತಿ! 
ಏತೇ ಚ ಯಮನಿಯಮಾ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣೇ ದರ್ಶಿತಾಃ- 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಮಹಿಂಸಾಂ ಚ ಸತ್ಯಾಸ್ತ್ರೇಯಾಪರಿಗ್ರ ಹಾನ್‌ ! 
ಸೇವೇತ ಯೋಗೀ ನಿಷ್ಕಾನೋ ಯೋಗ್ಯತಾಂ ಸ್ವಂ ಮನೋ ನಯನ್‌॥ 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಶೌಚೆಸಂತೋಷತಪಾಂಸಿ ನಿಯತಾತ್ಮವಾನ್‌ | 
ಕುರ್ವೀತ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ತಥಾ ಸರಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರವಣಂ ಮನಃ ॥ 
ಏತೇ ಯಮಾಃ ಸನಿಯಮಾಃ ಪಂಚ ಪಂಚ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ! 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಫಲದಾಃ ಕಾಮೇ ನಿಷ್ಕಾಮಾಣಾಂ ನಿಮುಕ್ತಿದಾಃ ಇತಿ! 
(ನಿ.ಪು. ೬.೭. 4೬-೩೮) 
ಸ್ಥಿರಸುಖಮಾಸನಮ್‌ (ಯೋ.ಸೊ. ೨-೪೬) ಪದ್ಮಾಸನ-ಭದ್ರಾಸನ- 
ವೀರಾಸನ - ಸ್ವಸ್ತಿಕಾಸನ-ದಂಡಕಾಸನ- ಸೋಪಾಶ್ರಯ-ಪರ್ಯಂಕ 
ಕ್ರೌಂಚನಿಷದನೋಸ್ಟ್ರನಿಷದನ.ಸಮಸಂಸ್ಥಾ ನಭೇದಾದ್ದ ಶನಿಧಮ್‌ | 


ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹ ಇವು ಯಮ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. (ಯೋ. ಸೂ.೨-೩೦) 
ಶೌಚಾದಿಗಳೇ ನಿಯಮಗಳು. ಅವುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ--'ಶೌಚ, ಸಂತೋಷ, ತಪಸ್ಸು, 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ--ಇವು ನಿಯಮಗಳು' (ಯೋ. ಸೂ.೨-೩೨). 

ಈ ಯಮ ನಿಯಮಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ... 
ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು (ಆತ್ಮವಿಷಯಕ ಚಿಂತನೆಗೆ) ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳದ್ದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ನಿಷ್ಕಾಮಭಾವದಿಂದ ಯೋಗಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ ಮತ್ತು 
ಅಪರಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. 

ಸಂಯಮಿಯಾದ ಯೋಗಿಯು ಸಾಥ ನಯ, ಶೌಚ, ಸಂತೋಷ, ತಪಸು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಲೀನಗೊಳಿಸಬೇಕು. 

ನಿಯಮಗಳೊಡನೆ ಈ ಯಮವು ಐದೈದು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸಕಾಮ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಇವು ವಿಶೇಷ ಫಲಗಳನ್ನೂ, ನಿಷ್ಕಾಮಭಾವನೆಯಿಂದ ಮಾಡಿ 


ದರೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತವೆ (ವಿ.ಪು. ೬.೭.೩೬..೩೮). 
ಯೋಗಾಸನ ಸ್ವರೂಪ 
“ಸಿ ರವಾಗಿ ಸುಖವಾಗಿರುವುದೇ ಆಸನ (ಯೋ. ಸೂ. ೨-೪೬). ಪದ್ದಾ ಸನ, ಭದಾ,ಸನ 
ತತ್ರ ಅ Sy ೨ 


ವೀರಾಸನ, ಸ್ವಸ್ತಿಕಾಸನ, ದಂಡಕಾಸನ, ಸೋಪಾಶ್ರಯ, ಪರ್ಯಂಕಾಸನ, ಕ್ರೌಂಚನಿಷದನ 
ನಿಷದನ ಸಮಸಂಸ್ಕಾನ--ಹೀಗೆ ಭೇದವು ಹತ್ತು ವಿಧವಾಗಿದೆ. 


580 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಪಾದಾಂಗುಸ್ಟ್‌ ನಿಬದ್ದಿ (ಯಾವ ಸ್ತಾಭ್ಯಾಂ ವ್ರೈತ್ಯ ಮೇಣ ತು 
ಊರ್ವೋರುಪರಿ ವಿಪೆ ನೇಂದ್ರ ಕ್ಸ ತ್ತಾ ಸಾದತಲೇ “ಟೀ! 
ಪದ್ಮಾಸನಂ ಭನೇಜೇತತ್ಸ ರ್ನೇಷಾಮೆಭಿಪೂಜಿತಮ್‌ || 


ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಪ 38 ಪದ್ಮಾಸನಾದಿಸ್ವ ರೂಪಂ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾನ್‌ | ತತ್ಸ ರ್ವಂ ತತ ಏವಾನಗಂತವ್ಯಮ್‌ || 


ತಸ್ಮಿನ್ನಾ ಸನಸ್ಸೆ, ಅರೇ ಸತಿ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತೋ 
ಭವತಿ ! ಸಚ ಳಾ ಸಪ್ರಶ್ನಾ ಿಸಯೋರ್ಗತಿವಿಚ್ಛೇಡಸ್ವ ರೂಪಃ । ತತ್ರ 
ಶ್ವಾಸೋ ನಾನು ಬಾಹ್ಮಸ , ನಾಯೋರಂತರಾನ ಯನ್‌! ಪ ಪ್ರಶ್ನಾ ಸ 
ಪುನಃ ಕೋಷ್ಮ್ಯಸ್ಯ ಬಹಿರ್ನಿ8ಸಾರಣಮ್‌ | ತಯೋರುಭಯೋತಿಷಿ : 
ಸಂಚರಣಾಭಾವಃ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ! 


ನನು ನೇದಂ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಸಾಮಾನ್ಯಲಸ್ಷಣಮರ್‌ | ತದ್ಧಿ 
ಶೇಷೇಷು ರೇಚಕಸೂರಕಕುಂಭಕಪ್ರಕಾರೇಷು ತದನುಗತೇರಯೋಗಾ 
ದಿತಿ ಚೇತ್‌ ನೈಷ ದೋಷಃ! ಸರ್ವತ್ರಾಪಿ ಶ್ವಾಸಪ್ರಶ್ವಾಸಗತಿನಿಚ್ಛೇದ 
ಸಂಭವಾತ್‌॥ 


`` ಎಡದ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ಬಲಗಾಲನ್ನೂ, ಬಲದ ತೊಡೆಯ ಮೇಲೆ ಎಡಗಾಲನ್ನೂ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಎರಡು ಕೈಗಳಿಂದ ವ್ರೃತ್ಕ,ಮವಾಗಿ ಪಾದದ ಹೆಬ್ಬೆರಳುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯ 
ಬೇಕು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶ್ರೇಷ್ಠ್ಮನೇ, ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಿಯವಾದ ಪದ್ಮಾಸನ. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ರು ಪದ್ಮಾಸನ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಆ ಗ್ರ ಂಥದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರಾ ಣಾಯಾನುಂ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಸನಸ್ಸಿ ರತೆ ಉಂಟಾದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವು ನೆಲೆ? ಗೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ. ಉಚ್ಛ್ವಾಸ ಮತ್ತು ನಿಶ್ವಾಸ ಸದ ಗತಿಯನ್ನು ಬಂಧಿಸುವ ರೀತಿಯೇ ಪ್ರಾ ತಾವ್‌. 
ಹೊರಗಡೆ ಇರುವ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಒಳಗಡೆ ಎಳೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಶ್ವಾಸ ಎಂದು ಹೆಸರು.: 
ಶ್ವಾಸಕೋಶದಲ್ಲಿರುವ ಗಾಳಿಯನ್ನು ಹೊರದೂಡುವುದೇ ಪ್ರಶ್ವಾಸ. ಇವೆರಡರ ಸಂಚಾರ 
ಎಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ. ಸೆ 

[ಆ ಸ್ಲೇಸ] ಇದು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಲಕ್ಷಣವು ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ವಿಶೇಷ ಭೇದಗಳಾದ ರೇಚಕ, ಪೂರಕ, ಕುಂಭಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವ ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ? [ಸಮಾಧಾನ] ಇದು ದೋಷವೇನಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಭೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ವಾಸ ಪ್ರಶ್ವಾ ಸದ ಗತಿಗೆ ವಿಚ್ಛೇದವಿದ್ದೇ ಇದೆ. 
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ತಥಾ ಹಿ. ಕೋಷ್ಕ್ಯಸ್ಯ ವಾಯೋರ್ಬಹಿರ್ಥಿ8ಸರಣಂ ರೇಚಕಃ ! 
ಪ್ರಾಣಾಯಾನೋ ಯಃ ಪ್ರೆಶ್ಚಾಸತ್ತೇನ ಪ್ರಾಗುಕ್ತಃ | ಬಾಹ್ಯಸ್ಯ 
ವಾಯೋರಂತರ್ಧಾರಣಂ ಪೂರಕೋ ಯಃ ಶ್ವಾಸರೂಪಃ | ಅಂತಃ 
ಸ್ತಂಭವೃತ್ತಿಃ ಕುಂಭಕ8 | ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಜಲನಿವ ಕುಂಭೇ ನಿಶ್ಚಲತಯಾ 
ಪ್ರಾಣಾಖ್ಯೋ ವಾಯುರವಸ್ಸಾ ಪೈತೇ ತತ್ರ ಸರ್ವತ್ರ ಶ್ನಾ ಸಪ್ರ- 
ಶ್ಚ ಸದ್ಧ ಯಗತಿವಿಚ್ಛೈ ೀದೊಆಸ್ತೆ “(ವೇತಿ ನಾಸ್ತಿ Fr 
ತಮೆಕ್ತ ಸ ತಸಿ ಸ್ನ ತಿಶ್ವಾ ಸಪ್ರೆ ಶಾ ಸಯೋರ್ಗತಿನಿಚ್ಛೆ (ದಃ ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮುಃ (ಯೋ. fe ರ ಇತ Tk 


ಸ ಚ ವಾಯುಃ ಸೂರ್ಯೋದಯಮಾರಭ್ಯ ಸಾರ್ಧಘಟಕಾ 
ದ್ವಯಂ ಘಟೀಯಂತ್ರಸ್ಸಿ ತಘುಟಭ್ರಮಣನ್ಯಾಯೇನ ವಿಕೈಕಸ್ಕಾಂ 
ನೌಡ್ಕಾ ೦ ಭವತಿ। ಏನಂ ನತ ಢಹರ್ನಿಶಂ ಶ್ನಾಸಪ್ರೆಶ್ವಾ ep ಷಟ್‌ 
ಶತಾಧಿಳ್ಯೆ ಕನಿಂಶತಿಸಹಸ್ರಾ ಭಿ ಜಾಯಂತೇ! ಅತ ಏನೊಕ್ತಂ 
ಮಂತ್ರಸಮರ್ಪಣರಹಸ್ಯನೇದಿಭಿರಜಸಾಮಂತ್ರಸಮರ್ಪಣೇ - 


ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ--ಪ್ರಶ್ವಾಸ ಎಂದು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಕರೆದ ಶ್ವಾಸಕೋಶದಲ್ಲಿನ 
ವಾಯುವನ್ನು ಹೊರಗಡೆ ಕಳುಹಿಸುವುದೇ ರೇಚಕ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ. ಶ್ವಾಸ ಎಂದು 
ಹೆಸರುಳ್ಳ ಹೊರಗಣ ವಾಯುವನ್ನು ಒಳಗಡೆ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಪೂರಕ. (ವಾಯು 
ವನ್ನು) .ಒಳಗಡೆ ಸ್ತಂಭನ ಮಾಡುವುದೇ ಕುಂಭಕ. ಈ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ನೀರಿನಂತೆ ನಿಶ್ಚಲವಾಗಿ ಪ್ರಾಣವಾಯು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಉಚ್ಛ್ವಾಸ ನಿಶ್ವಾಸಗಳಲ್ಲಿ, ಚಲನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛೇದವಿದ್ದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾವ 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೂ 'ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. -"ಅನಂತರ ಉಚ್ಛ್ಚ್ವಾಸ 
ನಿಶ್ಚಾಸಗಳ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವು ಮೂಡುತ್ತದೆ," 
(ಯೋ. ಸೂ. ೨-೪೯). 

ಆ ಪ್ರಾಣವಾಯುವು ಸೂರ್ಯೋದಯದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಒಂದೊಂದು ಘಂಟೆಯವರೆಗೆ 
ಘಟೀಯಂತ್ರದಲ್ಲಿನ ಘಟವು ಸುತ್ತುವಂತೆ (ಇಡಾ, ಪಿಂಗಳ,) ಈ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಒಂದು ದಿನದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಛಾ ಸನಿಶ್ವಾಸ 
ಗಳು ಒಟ್ಟು ೨೧೬೦೦ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮಂತ್ರ ಸಿಮರ್ಪಣರಹಸ ವ ವನ್ನು ಬಲ್ಲ 
ವರು ಅಜಪಾಮಂತ್ರಸಮರ್ಪಣ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ? ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


1 ದೇಹದ ಎಡಗಡೆ ಸಂಚರಿಸುವ ನಾಡಿಗೆ ಇಡಾ ಎಂತಲೂ, ಬಲಗಡೆ ಸಂಚರಿಸುವ ನಾಡಿಗೆ 
ಪಿಂಗಳಾ ಎಂತಲೂ ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ ನಾಡಿಗೆ ಸುಷುಮ್ನಾ ಎಂದೂ ಹೆಸರು. 

೩ ಶ್ವಾಸ ಪ್ರಶ್ವಾಸದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು, ಸತತವೂ ಸಹಜವಾಗಿ ಜಪಿಸುವ ಮಂತ್ರವೇ ಅಜಪಾ 
ಮಂತ್ರ. ಉಳಿದ ಮಂತ್ರಗಳಂತೆ ಇದನ್ನು ಜಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅಜಪಾ ಎಂದು ಹೆಸರ್ಕು 
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ಷಟ್‌ ಶತಾನಿ ಗಣೇಶಾಯ ಷಟ್‌ಸಹಸ್ರಂ ಸ್ಮಯಂಭುನೇ।! 
ನಿಷ್ಠವೇ ಷಟ್‌ಸಹೆಸ್ರಂ ಚ ಷಟ್‌ಸಹಸ್ರಂ ಸಿನಾಕ8ನೇ! 
ಸಹಸ್ರಮೇಕಂ ಗುರನೇ ಸಹಸ್ರಂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ! 

ಸಹಸ್ತ ಮಾತ್ಮನೇ ಚೈ ಸ 1ನ ಕೃ af ಜಪಮ್‌ ॥ 


ತಥಾ ನಾಡೀಸಂಚಾರಣದಶಾಯಾಂ ವಾಯೋಃ . ಸಂಚರಣೇ 
ಪ )ಧಿವ್ಯಾದೀನಿ ತತ್ತಾ ಎಸಿ ವರ್ಣನಿಶೇಷವಶಾತು ಶರುಷಾರ್ಥಾಭಿಲಾ 
ಸುಳ್ಳೆ $ ಪುರುಷೈರವಗರಿ ತನ್ಕಾ ೪1 ತದುಕ ಕಮಭಿಯುಕ್ತ್ವೈ ಜಃ 


ಸಾರ್ಧಂ ಘಟೀದ್ವಯಂ ನಾಡ್ಕೋರೇಕೈ 11.1%. ಹೇತ್‌ | 
ಅರಘಟ್ಟ ಘಟೀಭ್ರಾಂತಿನ್ಯಾಯೋ ನಾಡ್ಕೋಃ ಪುನಃ ಪುನಃ॥ 
ಶತಾನಿ ತತ್ರ ಜಾಯಂತೇ ನಿಶ್ಚಾಸೋಚ್ಛ್ಛಾಸಯೋರ್ನವ। 
ಖಖಸಟ್ಕದ್ಧಿಕ್ಳೈಃ ಸಂಖ್ಯಾಹೋರಾತ್ರೇ ಸಕಲೇ ಪುನಃ! 
ಸಷಟ್‌ತ್ರಿಂಶೆದುರುವರ್ಣಾನಾಂ ಯಾ ವೇಲಾ ಭಣನೇ ಭನೇತ್‌ | 
ಸಾ ವೇಲಾ ಮರುತೋ ನಾಡ್ಕಂತರೇ ಸಂಚರತೋ ಭಮನೇತ್‌ 


ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಪಂಚತತ್ತಾ ಎಸಿ ನಾಡ್ಕೋಶ್ಚ ವಹವನತಾನಯೋಃ। 


ನಾನು ಈ ರೀತಿ ಮಾಡಿದ ಜಪದಲ್ಲಿ ಆರುನೂರು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಗಣೇಶನಿಗೂ, 
ಆರು ಸಾವಿರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಆರು ಸಾವಿರವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿಗೂ, ಆರು ಸಾವಿರವನ್ನು 
ಶಿವನಿಗೂ, ಸಾವಿರವನ್ನು ಗುರುವಿಗೂ, ಸಾವಿರವನ್ನು ಪರಮಾತ ನಿಗೂ ಮತ್ತು ಸಾವಿರ 
ವನ್ನು ಆತ್ಮನಿಗೂ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ. ;ೆ 

ಹಾಗೆಯೇ ನಾಡೀ ಸಂಚಾರದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಾಯು ಸಂಚಾರವಾಗುವುದರಿಂದ 
(ಹಳೆದಿ, ನೀಲಿ ಮುಂತಾದ) ಬಣ್ಣಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ತ ತತ್ತ್ವ 
(ಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು) ಪುರುಷಾರ್ಥ ಬಯಸುವವರು ತಿಳಿದುಕೊಳ ಬೇಕು. ಆದ 


ಇ) ೦ 
ರಿಂದಲೇ ಅರಿತವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಇ 


ರಾಟೆಯ ಚಕ್ರದಂತೆ ಪ್ರಾಣವಾಯು FN ಯದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಒಂದೊಂದು 
ಘಂಟೆಯವರೆಗೆ (ಇಡಾ ಪಿಂಗಳಾ) ಈ ಎ » ನಾಡಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸಂಚರಿ 
ಸುತ್ತದೆ. 

ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಒಂದು ಘಂಟೆಯಲ್ಲಿ ೯೦೦ ರ್ಟ ನಿಶಾ ಸಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಒಂದು ದಿನದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೨೧೬೦೦ ಸ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳಾ ಗುತ್ತ 

ವು ದೀರ್ಫ್ಥವರ್ಣಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚ 'ರಿಸಲು ಎಷ್ಟುಕಾಲ ಹಿಡಿಯುತ್ತ . 


ಯೆ ಉಷಾ ಇರ ಇ ಗೌ K al 
ದೆಯೋ, ಅಷ್ಟುಕಾಲ ವಾಯುವು ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಲು ತೊಡಗುತ್ತದೆ. 
ಇ ಶ್ರಿ ಮ್‌ ಎ - ವ 
ಹೀಗೆ | ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಐದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
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ವಹಂತ್ಯ ಹರ್ನಿಶಂ ತಾನಿ ಜ್ಞಾತವ್ಯಾನಿ ಯತಾತ್ಮಭಿಃ || 


ಊರ್ಥ್ಯಂ ವಹಿ. )ರಥಸ್ತೊ ೀಯಂ ತಿರಶ್ಲೀನಃ ಸವಿತಾರಣಃ | 
ಭೂವಿ2ರರ್ಧಪುನೇ ವ್ಯೋಮ ಸರ್ವಗಂ ಪ "ಪ ್ರಿನಹೇತ್ತುನಃ || 


ನಾಯೋರ್ವಹ್ನೆ ೀರಸಾಂ ಪೃಥಾ, 
ಮ್ಯೋನ್ನ್ನ ಸ್ಪೆತ್ರ್ಯಂ ವಹೇತ ನ ಮಾತ್‌ | 


ವಹಂತ್ಯೋರುಭಯೋ ರ್ಫಾಡೆದ್ಯ € 
ಜ್ಞಾತವ್ಯೋಂಯಂ ಕ್ರಮಃ ee 


ಪೃಥ್ವ್ಯ್ಯಾಃ ಸಲಾನಿ ಪಂಚಾಶಚ್ಚ ತ್ಯಾರಿಂಶತ್ತಥಾಂಭಸಃ | 
ಅಗ್ಲೇಸ್ತ್ರಿಂಶತ್ಸು ನರ್ವಾಯೋರ್ನಿಂಶತಿರ್ನಭೆಸೋ ದಶ॥ 


ಪ್ರವಾಹಕಾಲಸಂಖ್ಯೇಯಂ ಹೇತುಸ್ತತ್ರ ಪ್ರದರ್ಶ್ಶತೇ ! 
ಪೈಥ್ಟೀ ಸಂಚಗುಣಾ ತೋಯಂ ಚತುರ್ಗುಣಮಥಾನಲಃ॥ 


ತ್ರಿಗುಣೋ ದ್ವಿಗುಣೋ ನಾಯುರ್ನಿಯದೇಕಗುಣಂ ಭವೇತ್‌ | 
ನುಣಂ ಪ್ರ ತಿ ಗಃ ಪೆಲಾ ಿನ್ಮುರ್ವ್ಯಾಂ ಪಂಚಾಶದಿತ್ಯತಃ || 


ತ್ತದೆ. ಇದು ಹಗಲುರಾತ್ರಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಯೋಗಿಗಳೇ ಅರಿಯ 


ಬಲ್ಲರು. 

ಅಗ್ನಿತತ್ತ್ವವು ಮೇಲಕ್ಕೂ, ಜಲತತ್ವ್ವವು ಕೆಳಗಡೆಗೂ, ವಾಯುವು ಸುತ್ತುತ್ತಲೂ, 
ಪೃಥಿವೀತತ್ತ್ವವು ಅರ್ಧಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ. ಆಕಾಶತತ್ವ್ವವು ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಎರಡು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯು, ಅಗ್ನಿ, ಜಲ, ಪೃಥಿವೀ ಮತ್ತು 


ಆಕಾಶತತ್ತ್ವಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಚಕ ತತ್ತ್ವವು ಐವತ್ತು ಪಲಗಳವರೆಗೂ ಜಲತತ್ವ್ವವು ನಲವತ್ತು ಪಲಗಳ 
ವರೆಗೂ, ಅಗ್ನಿ-ತತ್ತ್ವವು ಮೂವತ್ತು ಪಲಗಳವರೆಗೂ, ವಾಯುತತ್ವ್ವವು ಇಪ್ಪತ್ತು 
ಪಲಗಳವರೆಗೂ, ಹೂ ಆಕಾಶತತ್ತ್ವವು ಹತ್ತು ಪಲಗಳವರೆಗೂ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. 

ಇದು ಪ್ರವಹಿಸುವ ಸಮಯದ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಬಗೆಗೆ ಈ ರೀತಿ ಕಾರಣವನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ಗುಣವೂ, ಜಲದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಗುಣವೂ, ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಗುಣವೂ, ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಗುಣವೂ, ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಣವೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗುಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹತ್ತು ಪಲಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಪೃಥಿವೀ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಐವತ್ತು ಪಲಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
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ಏಕೈ ಕಹಾನಿಸ್ಲ್ಹೋಯಾದೇಸ್ಮಥಾ ಪಂಚಗುಣಾಃ ಶಿತೇಃ। 
ಗಂಧೋ ರಸಶ್ತ ರೂಪೆಂ ಚೆ ಸ್ಪರ್ಶಃ ಶಬ್ದಃ ಕ್ರಮಾದನಿತಾ || 


ತತ್ತ್ವ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಭೂಜಲಾಭ್ಯಾಂ ಸ್ಯಾಚ್ಸಾಂತಿ8 ಕಾರ್ಯೇ ಫಲೋನ್ನ ತಿ! 
ದೀಷ್ತಾಸ್ಥಿ ರಾವ್ಯೂಹವೃತ್ತಿಸ್ತೇಜೋವಾಯ್ಡಂಬರೇಷು ಚ॥: 


ಪೃಥ್ಟ್ಯಸ್ರೇಜೋಮರುದ್‌ ವ್ಯೋಮತತ್ತ್ವ್ವಾನಾಂ ಚಿಹ್ನಮುಚ್ಯತೇ। 
ಆದ್ಕೇ ಸ್ಪೈರ್ಯಂ ಸೃಚಿತ್ತಸ್ಯ ಶೈತ್ಯೇ ಕಾಯೋದು ಪೋ ಭವೇತ್‌ | 


ತೃತೀಯೇ ಕೋಪಸಂತಾಷೌ ಚತುರ್ಥೇ ಚಂಚಲಾತ್ಮತಾ! 
ಪೆಂಚಮೇ ಶೂನ್ಯತೈವ ಸ್ಯಾದಥ ವಾ ಧರ್ಮವಾಸನಾ॥| 


ಶ್ರುತ್ಕೋರಂಗುಷ್ಮಕೌ ಮಧ್ಯ್ಮಾಂಗುಲ್ಕೌ ನಾಸಾಪುಟಪ್ಪಯೇ | 
ಸೃಕ್ಕಿಣ್ಯೋಃ ಪ್ರಾಂತ್ಯಕೋಪಾಂತ್ಯಾಂಗುಲೀ ಶೇಷೇ ದೃಗಂತಯೋಃ॥ 


ನ್ಯಸ್ಯಾಂತಃಸ್ಥ ಪೃಥಿವ್ಯ್ಯಾದಿತತ್ನ ಜ್ಞಾನಂ ಭವೇತ ಮಾತ್‌ | 


ನ ಇ 


ನೀತಶ್ಚೇತಾರುಣಶ್ಯಾಮೈ ರ್ಬಿಂದುಭಿರ್ಸಿರುಪಾಧಿಖಮ್‌_ಇತ್ಯಾದಿನಾಗ॥ 


ಪೃಥಿವಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಧ, ರಸ, ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ ಈ ಐದು ಗುಣಗಳಿವೆ. 
ಜಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ಗುಣವು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪೃಥಿವೀತತ್ತ್ವ ಹಾಗೂ ಜಲತತ್ತ ಎಗಳಿಂದ.ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು (ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ಸಿದ) ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿತತ್ತ ದಿಂದ ಉತ್ಸಾಹವೂ, 
ವಾಯುತತ್ವ್ವದಿಂದ ಚಂಚಲತೆಯೂ, ಆಕಾಶತತ್ತ ಎದಿಂದ ವಿಯೋಗವೂ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. | 

ಈಗ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ತತ್ತ್ವಗಳ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ತತ್ತ ಎದಿಂದ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರತೆಯೂ, (ಎರಡನೆಯ) ಜಲ 
ತತ್ತ್ವವು ಶೈತ್ಯವನ್ನುಳ ದ್ದರಿಂದ ಬಯಕೆಗಳೂ, ಮೂರನೇ ತತ್ತ ಎದಿಂದ ಕೋಪ 
ಸಂತಾಪಗಳೂ, ನಾಲ್ಕನೇ ತತ್ತ ದಿಂದ ಚಂಚಲತೆಯೂ, ಐದನೆ ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಶೂನ್ಯತೆ 
ಅಥವಾ ಅಧಾರ್ಮಿಕತೆಯೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎರಡು ಕಿವಿಗಳನ್ನೂ ಹಸ್ತದ ಅಂಗುಷ್ಟದಿಂದ ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಮಧ್ಯದ ಬೆರಳು 
ಗಳಿಂದ ನಾಸಿಕರಂಧ್ರವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಎರಡು ತುಟಿಗಳನ್ನು ಅನಾಮಿಕ ಮತ್ತು ಕಿರು 
ಬೆರಳಿನಿಂದ ಮುಚ್ಚಿ, ತೋರುಬೆರಳಿನಿಂದ ಕಣ್ಣನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಾಗ ನಮ್ಮೊಳಗಡೆ 
ಇರುವ ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದ ತತ್ತ್ವಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರ : 
ನಂತರ ಹಳದಿ, ಬಿಳುಪು, ಅರುಣ ಮತ್ತು ಶ್ಯಾಮಬಿಂದುಗಳುಳ್ಳೆ ಉಪಾಧಿರಹಿತವಾದ 
ಆಕಾಶ ತತ್ತ್ವವು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. | 
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ಂಹಿಥಾವದ್ದಾ ಯುತತ್ತ್ಯ್ಯನುನಗನ್ಮು ತನ್ನಿಯಮನೇ ನಿಧೀಯ 

ಮಾನೇ ನಿವೇಕೆಜ್ಞಾ 3 ನಾನರೆಣಕರ್ಮಕ್ತಯೋ ಜವತಿ। ತಪೋ ನ ಪರಂ 

ಪ್ರಾಣಾಯಾನದಾದಿತಿ!! 

ದಹ್ಯಂತೇ ಧ್ಯಾಯಮಾನಾನಇಂ ಧಾತೂನಾಂ ಹಿ ಯಥಾ ಮಲಾಃ! 

ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಸ್ತು ದಹ್ಯಂತೇ ತದ್ವ ದಿಂದ್ರಿಯಜಾ ಮಲಾಃ. ಇತಿ ಚ || 

| ಫೌ ಸನಕ ಸಂಸ್ಕ 'ತಮನಸ್ಮ ನ್ಯ ಯೋಗಿನಃ ಸಂಯ 

ಮಾಯ ಪ್ರತ್ಕಾಹಾರಃ ಕರ್ತವ್ಯಃ 4 “ಚಕ್ಷುರಾನೀಕಾಮಿಂದ್ರಿ ಯಾಣಾಂ 

ಪ ್ರತಿನಿಯತರಂಜನೀಯಕೋಪನೀಯ ನೋಹನೀಯಪಹ ಪ್ರ ವಣ ತ್ವ 

ಪ್ರಹಾಣೇನ ಅನಿಕೃ ತಸ ಸ್ರರೂಪತ್ರವ ವಣಚಿತ್ತಾನುಕಾರಃ ಪ್ರತ್ಯಾ ಹಾರ"! 

ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ನಿಷಯೇಭ್ಯಃ ಪ್ರತೀಸಮಮಾಪ್ರಯಂತೆಆಸ್ಕಿಸಿ ತಿ 

ವ್ಯಕ್ತ ತ್ನೇ8॥ 

ಹೀಗೆ ವಾಯುತತ್ವ್ವದ 'ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದು, ಅದನ್ನು ಬಂಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿರುವ ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ, ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಳು )ವ 
ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾ ಣಾಯಾಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿ 
'ಯಲ್ಲಿ ದಗ್ಗವಾದ ಲೋಹಗಳು ತಮ್ಮ ಸ ಶವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ, ಪ್ರಾಣಾ 
ಯಾಮದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದುತ್ಸನ್ನ ಖ್ಯ ಮಲಗಳು ಸುಟು ಹೋಗುತ್ತ, ವೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ನಿರೂಪಣೆ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಯಮಾದಿಗಳ ಹ ತನ್ನ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಯೋಗಿಯು ಸಂಯಮವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಲು ಪ ಪ್ರತ್ಯಾ ಹಾರವನ್ನು ಸ 
ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮಗೆ ಸೇರಿದ ರಾಗವನ್ನು, ಕೋಪವನ್ನು ಹಾಗೂ ಮೋಹ 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತವಾಗುವುದನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿ, ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವುದೇ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ. ಇಂದ್ದಿ ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಎಳೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ (ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಶಬ್ಧ ಸದ) ನಿರ್ವಚನವಿದೆ.3 


1 ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ-ಈ ಮೂರೂ ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಾಗ ಸಂಯಮ 

ನಸುಕು ದೆ (ಯೋ.ಸೂ. ೩-೪). 
ನೀರು ತಗ್ಗಿ ನೆಡೆಗೇ ಹರಿಯುವಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಷಯದ ಕಡೆ ಪ ವಹಿಸುತ್ತವೆ. 

ಪ್ಪ ನ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಷಯವಿದೆ. ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳು ರಾಗವನ್ನು 
ಕೆಲವು ಮೋಹವನ್ನು, ಕೆಲವು ಕೋಪವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲವು. ಬದ್ಧ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು 

ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. ಅನಂತರ ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯದ ಎರುದ್ಧವಾದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದೇ 
ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ. ಈಶ್ವಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಚಿತ್ತವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಿ 
ದಾಗ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿರೋಧ ತಾನಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


586 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ನನು ತದಾ ಚಿತ್ತಮಭಿನಿವಿಶತೇ ನೇಂದ್ರಿ ಯತಾಣಿ |! ತೇಷಾಂ 
ಬಾಹ್ಮ್ಯನಿಷಯತ್ತೇನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ | ಅತಃ ಕಥಂ ಚಿತ್ತಾನು 
1) ? ಅದ್ಧಾ ಡೈ ಅತ ಏವ ವಸ್ತುತಸ್ಮಸಾ ,ಸಂಭವಮಭಿಸಂಧಾಯೆ 
ಸಾವೃಶ್ಯಾ ರ್ಥಮಿನ ಶಬ್ದಂ ಚಕಾರ ಸೂತ್ರ ಕಾರಃ "ಸ್ವ ಭಟ 
ಸಂಪ್ರ ಯೋಗೇ ಚಿತ್ತಸ [ರೂಷಾನುಕಾರ ಇವೆನಂದಿ ಯಾನಂ ಪ ಪ್ರತ 
ಕ (ಯೋ. ಸೂ. ಬೆ ೫೪) ಇತಿ! ಸಾದೃಶ್ಯಂ ಚ ಚಿತ್ತಾ ಸಾ 
ನಿಮಿತ್ತಂ ನಿಷಯಾಸಂಪ್ರಯೋಗಃ || 
ಯದಾ ಚಿತ್ತಂ ನಿರುಧ್ಯತೆೇ ತದಾ ಚಕ್ರುರಾದೀನಾಂ ನಿರೋಧೇ 
ಪ್ರಯತ್ನಾ ಂತರೆಂ ನೋಸಪೇತ್ನಣೀಯವತ್‌ | ಯಥಾ ಮಧುಕರರಾಜಂ ; 
ಮಧುನುಸಿಕಾ ಅನುನರ್ತಂತೇ ತಥೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚಿತ್ತಮಿತಿ! ತದು' 
ಕ್ರಮ್‌ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣೇ-- 
ಶಬ್ದಾ ನಿಷ್ಟ ನುರಕ್ತಾನಿ ನಿಗೃಹ್ಯಾ ಕ್ಷಾಣಿ ಯೋಗವಿತ್‌ | 
ಕುರ್ಯಾಜ್ಜಿ ತ್ತಾ ನುಕಾರೀಣಿ ಪ ್ರೈ ತ್ಯಾಹಾರಪೆರಾಯೆಃಃ | 
[ಅಕ್ಟೇಪ] (ನಿರ್ವಿಕಾರ ಸ ಸ್ವರೂಪನಾದ "ಆತ್ಮನು ಆಗ ಚಿತ್ತವು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ “ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳು ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದ. 
ರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಅವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಚಿತ್ತ 
ದಲ್ಲಿ (ತಮ ನ್ನು ಅವು) ನಥ ಣಳಿಸಿಕೊ ಳ್ಭುತ್ತವೆ ? [ಸಮಾಧಾನ] ನೀವು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅಸಂಭವವಾದದ್ದನ್ನು ಸಂಭವ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸೂತ್ರ ಕಾರನು ಚ ರ್ಥದ ದಲ್ಲಿ" ಇವ' ಶಬ್ದ ವನ್ನುಪ್ಪ ಶಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ನವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃರ್ಶ ಹೊಂ ದಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ತೋರುವುದೇ 
ಪ ಸೂ. ೨-೫೪). (ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ) ತಮ್ಮ ' ವಿಷಯಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ 
ಲಿನ ಸಾದೃಶ್ಯಧರ್ಮ. ಆದ್ದರಿಂ ೦ದಲೇ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಅನುಕರಿಸುತ್ತವೆ.* 
ಚಿತ್ತನಿರೋಧದಿಂದಲೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯಾವಾಗ ಚಿತ್ತದ ನಿರೋಧವಾಯಿತೋ ಆಗ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ನಿರೋಧಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ 


ಬೇರೆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಜೇ ನುನೊ ಣಗಳು ಮಧುಕರ ರಾಜ 
ನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಚಿತ್ತವನ್ನು (ಅನುಸರಿಸುತ್ತವೆ). 

ಇದನ್ನು ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 

ಯೋಗಿಯು ಶಬ್ದ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತ ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ನಿಗ್ರಹಿಸಿ, ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿ (ಅವನ್ನು) ಚಿತ್ತಾ ುಕಾರಿಯಾದವುಗಳನ್ನಾಗಿ 


ಪಾತೆಂಜಲದರ್ಶನ 587 


ವಶ್ಯತಾ ಪರಮಾ ತೇನ ಜಾಯತೆಟತಿಚೆಲಾತ್ಮನಾನು್‌ | 


ಇಂದ್ರಿಯಾಣಾಮನಕ್ಕೈಸ್ತೈರ್ನ ಯೋಗೀ ಯೋಗಸಾಧಕಃ--ಇತಿ॥ 
(ನಿ. ಪು. ೬.೭.೪೨೪೪) 


ನಾಭಿಚಕ್ರ ಹೃದಯಸುಂಡರೀಕನಾಸಾಗ್ರಾದಾವಾಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕೇ ಹಿರಣ್ಯ. 
ಗರ್ಭವಾಸವಪ್ರ ಜಾಪತಿಪ್ರಭ್ಛ ಜು ಬಾಹ್ಯೇ ವಾ ದೇಶೇ ಚಿತ್ತ ಸ್ಯ 

ನಿಷಯಾಂತರಪರಿಹಾರೇಣ ಸ್ಲಿರೀಕರಣಿಂ ಧಾ ತದಾಹ- ಡೇಶೆ 
ಬಂಧಶ್ಚಿತ್ತಸ್ಕ ಧಾರಣಾ” (ಯೋ ಸೂ. 4-೧) ಇತಿ! ಪೌರಾಣಿಕಾಶ್ಚ. 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮೇನ ಪವನಂ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರೇಣ ಚೇಂದ್ರಿ ಯವರ್‌ | 


ವಶೀಕೃ ತ್ಯ ತತಃ ಕುರ್ಯಾಜ್ಞೆ ತ್ತ ಸ್ಟಾ ನಂ ಶುಭಾಶ್ರ ಜಾ || 
ಗ. ಪು. ೬-೭-೪೫) 


ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶೇ ಧ್ಯೇಯಾವಲಂಬನಸ್ಕ ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ವಿಸದೃಶ- 
ಪ್ರತ್ಯ ಯಪ್ರ ಹಾಣೇನ ಪ್ರವಾಹೋ ಧ್ಯಾನಮ್‌ | ತದುಕ್ತಂ- "ತತ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಯೈ ಕತಾನತಾ ಧ್ಯಾನಮ್‌' (ಯೋ.ಸೂ. ೩-೨) ಇತಿ I 
ಅತ್ಯಂತ ತು ಸ್ವಭಾವವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಸಹ ಇದರ ನಂತರ ವಶೀಕ ತ 
ban ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಶವಾಗದಿದ್ದಾಗ ಯೋಗಿಯು ಯೊ ೋಗಸಾಧಕನಾಗಲಾರ. 
೬-೭, ೪೩, ೪೪) 

ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಧಾರಣಾ 

ಬೇರೆ. ವಿಷಯಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ, ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಾಭಿಚಕ್ರ, ಹೃದಯಕಮಲ, 
ಮೂಗಿನ ತುದಿ, ಮುಂತಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ ಹಿರ ರಣ್ಯಗರ್ಭ, ಇಂದ್ರ 
ಪ್ರಜಾಪತಿ ಮುಂತಾದವರಿರುವ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವುದೇ ಧಾರಣೆ. 
ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಚಿತ್ತವನ್ನು ಒಂದು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸು 
ವುದೇ ಧಾರಣಾ' (ಯೋ.ಸೂ. ೩-೧). ಪೌರಾಣಿ ರೂ (ಹೆ ಳಿದಾ ಕ್ರ 

ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ವಾಯುವನ್ನೂ, ಪ ಪ್ರತ್ಕಾಹಾರದಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ 
ವಶಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು, ನಂತರ ಯಾವುದಾದರೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಸಿ ರಗೊಳಿಸಬೇಕು (ವಿ.ಪು. ೬-೭-೪೫). 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಧ್ಯ €ಯವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ (ಪರಿಣಾಮ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ) ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ದಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರವಹಿಸು 
ವುದೇ ಧ್ಯಾನ. ಅದನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಭಾಸವಾಗುವುದು. | 

1 ನಾಭಿಚಕ್ರ, ಹ ದಯಕಮಲ, ಶಿರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಯೋತಿ, ನಾಸಿಕಾಗ್ರ, ನಾಲಿಗೆಯ ತುದಿ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಲಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅ 0 ವ ಶಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸುವುದೇ ಧಾರಣೆ. 
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ಥವಾ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ನಿರ್ದಿಷ ಷ್ಟ ದೇವತೆಯಮೇಲೆ 


588 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗೃಹ 
ಅನ್ಕೈರಸ್ರ್ಯಕ್ತಮ್‌. 
ತದ್ರೂಪಪ್ರತ್ಯಯೈಕಾಗ್ರ್ಯಾ ಸಂತತಿಶ್ವಾನ್ಯನೀಸ್ಸೃಹಾ | 
ತದ್ದ್ಯಾಾನಂ ಪ್ರಥಮೈರಂತೈಃ ಸಡ್‌ಭಿರಿಷ್ಟಾ ದೇ ನೃಪ--ಇತಿ | 
(ನಿ, ಪು. ೬-೭. ೮೯) 
)ಸಂಗಾಚ್ಞೆ ರಮಮಂಗಂ ಪ್ರಾಗೇನ ಪ್ರತ್ಯಪೀಪದಾಮ | 
ತದನೇನ ಯೋಗಾಂಗಾನುಷ್ನಾ ಸೇನಾಡರೆನ್ಕ ರಂತರ್ಯದೀರ್ಥ 
ಕಾಲಸೇವಿತೇನ ಸಮಾಧಿಸ ್ರೈತಿಪಕ್ಷಕ್ಣೆ ಇಶಪ್ರಕ್ಷಯೇ ಅಭ್ಯಾ ಸವೈ ರಾಗ್ಯ 
ವಶಾನ್ಮಥುಮತ್ಯಾದಿಸಿದಿ | ಲಾಭೋ 'ಭನತಿ॥ 
ಅಥ ಕನೇವಮಕಸ್ಕಾ ದಸ್ಮಾನತಿನಿಕಬಾಭಿರೆತ್ಯಂತಾಪೆ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾಭಿಃ. 
ಕರ್ಣಾಟಿಗೌಡಲಾಟಭಾಷಾಭಿರ್ಭೀಷಯತೇ ಭವಾನ್‌? ನಹಿ ವಂಯಂ 
ಭವಂತಂ ಭೀಷಯಾಮಹೇ | ಕ೦ ತು ಮಧುಮತ್ಕಾಡಿಸದಾರ್ಥ 
ವ್ಯುತ್ಪಾಪನೇನ ತೋಷಯಾಮಃ |! ತತಶ್ಹಾಕುತೋಭಯೇನ ಭವತಾ 
ಶ್ರೊಯತಾಮನಧಾನೇನ॥ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹರಿಯುವಿಕೆ'. (ಯೋ.ಸೂ. ೩-೨). 
ಬೇರೆಯವರೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 
ರಾಜನೇ, ಆ (ಧ್ಯೇಯಸ್ವರೂಪವನ್ನುಳ್ಳ) ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರುವ 
ಹಾಗೂ ಬೇರೆ ವಿಷಯಗಳ ಸೊಂಕಿಲ್ಲದಿರುವ (ಜ್ಞಾನ) ಪ್ರವಾಹವೇ ಧ್ಯಾನ. ಅದು 
ಮೊದಲಿನ ಆರು ಅಂಗಗಳ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ (ವಿ.ಪು. ೬-೭-೮೯). ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ 
ವಾಗಿ ಕೊನೆಯ ಅಂಗವಾದ (ಸಮಾಧಿಯನ್ನು) ಹಿಂದೆಯೇ [ಪುಟ 539] ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ 
ದ್ದೇವೆ. 
ಯೋಗಾನುಷ್ಕಾ ನದಿಂದಾಗುವ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು 
"`ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ, ಸತತವಾಗಿ ದೀಫ ಕಾಲ ಮಾಡಿದ ಈ ಯೋಗಾಂಗ ' 
ಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನ ದಿಂದ ಸಮಾಧಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳು ನಾಶವಾದ ನಂತರ, 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ, ಮಧುಮತಿ ಮುಂತಾದ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳು ಲಭಿಸುತ್ತವೆ 
[ಅಸ್ತೇಪ] ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಯಂಕರವಾದ ಹಾಗೂ ಅಪ್ಪ ಸಿದ್ದ ವಾದ ಕರ್ಣಾಟ ಟಕ, 
ಗೌಡ ಮತ್ತು ಲಾಟದೇಶದ ಭಾಷೆಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ನ್ನು ಹದರಿಸುತಿ _ದ್ದೀರಾ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ನಾವು ನಿಮ್ಮನ್ನು ಹೆದರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಧುಮತಿ ಮುಂತಾದ. 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ನಿಮ್ಮನ್ನು ಸಂತೋಷಗೊಳಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಾವು 
ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಕೇಳಿ. 
1 ಅದರ ಮೇಲೆ ಎಂದರೆ ನಾವು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೇವತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ: 
ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆ ವಿಷಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿರಬಾರದು, ನಿರಂತರ 
ವಾದ, ಏಕರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನಪ್ರವಾಹವೇ ಧ್ಯಾನ. 
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ತ್ರ ಮುಧುಮತೀ ನಾಮಾಭ್ಯಾ ಸವೈ ರಾಗ್ಯಾದಿನಶಾದಪಾಸ್ತರಜಸ್ತ 
ತಾ ಬತ್ತ ಕಾಶಮಯಸತ, ಭಾವನಯಹ ಅನನದ್ಯ ಖ್ಯ ಕಾರಡ್ಯ 
ಗು ಕ ಸ್ಥಿ ಖ್ಯಾ ಸಮಾಧಿಸಿದ್ದಿಃ $ | I 
ಕ್ಷವರ್‌-೪ುತಂಭರಾ ತತ್ರ ಪ  (ಯೋ.ಸೂ.೧. ೪೮) ಖತಂ ಸತ್ಯ NS 
ಬಿಭರ್ತಿ ಕದಾಜಿದಪಿ 3 ವಿಪ seas ದೃತೇ। ತತ್ರ ಸ್ಥಿತೌ 


ದಾರ್ಥ್ಯೇ ಸತಿ ದ್ವಿತೀಯಸ್ಯ ಯೋಗಿನಃ ಸಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಭವತೀತ ರ್ಥೆಃ ॥ 


ಚತ್ಕಾರಃ ಖಲು ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ -ಪ್ರಾಥಮಕಲ್ಪಿಕೋ 

ಮರಯ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಜ್ಕೊ ಇತಿರತಿಕ್ರಾ ಂತಭಾನನೀಯ್ಸೆ ತಿ! 
ತತ್ರಾಭ್ಯಾಸೀ ಪ್ರವೃತ್ತ ಸ್ಯ ಶ್ರ ಜ್ಯೋತಿಃ ಪ್ರಥಮಃ! ನ ತ ಸೇನ 
ಪರಚಿತ್ತಾ ನಿಗೋಡರತ್ವ್‌ ಹ ಜೊ ತಿರ್ಪಶೀಕ ತಮಿತ್ತುತ್ತ ೦ 
ಭವತಿ! `ಚುತಂಭರಪ್ರ ಜ್ಜೊ € ದ್ವಿ ಕೀಯ | ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಜಯೀ 
ತೃತೀಯಃ | ಪರವೈರಾಗ್ಯ ಸಂಪ ನ "ಶ್ಚ ತುರ್ಥಃ | 


ಯೋಗಿಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ 
ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ, ವೈರಾಗ್ಯದ ಮೂಲಕ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ, ತಾಮಸ ಗುಣ 
ಗಳು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ, ಸುಖಮಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದ ಸ ಬಕ್ಕ 
ದೋಷವಿಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಪ್ರಸನ್ನತೆಯಿಂದ ಹೊಳೆಯುವ ಯತಂಭರಾ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಹೆಸ ರುಳ್ಳ ಸ ಜಾರ್‌ 


ಸೂಸು 

ಧಿಸ್ಥಿತಿ ತಿಯೇ ಮಧುಮತೀ. € ಅದನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ-"'ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು 
ಖುತಂಭರಾ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೪೮). ಯತ ಎಂದರೆ ಸ ಸ ಅದರ ಸಂಬಂಧ 
' ವನ್ನು ಎಂದೂ ಪಡೆದಿರುವುದು, ಅದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ ವಾದ (ಆ ಪ ಜ್ಜ ಗೆ) ಮರೆಯಿಲ್ಲ. ಆ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರತೆಯುಂಟಾದ ಮೇಲೆ ಎರಡನೇ ರಿ ರೀತಿಯ ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯುಂಟಾಗು ತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಅರ್ಥ. 
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ಯೋಗಿಗಳು ನಾಲ್ಕು ವಿಧದಿಂದ ಪ ಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. (1) ಪ್ರಾಥಮಕಲ್ಪಿಕ, (1) 
ಮಧುಭೂಮಿಕ, (11) ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಜ್ಯೋತಿ, (10) ಅತಿಕ್ರಾಂತಭಾವನೀಯ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಮು ಕೇವಲ ಅಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವವನು. ಅವನ ಜ್ಞಾ ್ಲಿನವು ಈಗ 
ತಾನೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಯೋಗಿಯು ಬೇರೆಯವರ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗುವ ಜ್ಞಾನರೂಪ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಖುತಂಭರಾ ಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳವನೇ ಎರಡನೆಯವನು. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೇಲೆ, 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೇಲೆ ಜಯ ಪಡೆದಿರುವವನೇ ಮೂರನೆಯವನು. ಪರಮ ವೈರಾಗ್ಯ 
ಸಂಪನ್ನನೇ ನಾಲ್ಕನೆಯವನು.3 

ER ನು,ಈತನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞ್ಲೆ €ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿ ಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅತಿಕ್ರಾಂತಭಾವನೀಯ ಎಂದು ಈ ಯೋಗಿಗೆ ಹೆಸರು, 


590 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಮನೋಜವಿತ್ವಾದಯೋ ಮಧುಪ್ರ ತೀಕಸಿದ್ಧ ಯಃ |! ತದಮಕ್ತ್ಕಮ್‌- 
"ಮನೋಜನಿತ್ಯಂ ನಿಕರಣಭಾವಃ 'ಪ್ರಧಾನಜಯತ್ನ ಕ (ಯೋ. ಸೂ. 
೩-೪೮) ಇತಿ | ಮೆನೋಜವಿತ್ತ ೦ ನಾಮ ಕಾಯಸ್ಕ 'ಮನೋನದನು 
ತ್ತನೋ ಗತಿಲಾಭಃ। ವಿಕರೆಣಭಾವಃ ಕಾಯನಿರೆಸೆ (ಕ್ಷಾಣಾಮಿಂದ್ರಿ 
ಯಾಣಾಮಭಿಮತದೇಶಕಾಲನಿಸಷಯಾಸೇಕ್ಷನೃತ್ತಿಲಾಭಃ | ಪ್ರಧಾನ 
ಜಯಃ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರೇಷು ಸರ್ವೇಷು ವಶಿತ್ಯವತ್‌॥ 
ಏತಾಶ್ಚಸಿದ್ಧಯಃ ಕರಣಪಂಚಕರೂಪಜಂಯಚಾತ್ತೃತೀಯಸ್ಕ 
ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರಾಡುರ್ಭನಂತಿ 1! ಯಥಾ ಮಧುನಃ ಏಕದೇಶೋಸಸಿ 
ಸೃದತೇ ತಥಾ ಪ್ರತ್ಕೇಕಮೇವ ತಾಃ ಸಿದ್ಧಯಃ ಸ್ವದಂತ ಇತಿ ಮಧು 
ಪ್ರತೀಕಾಃ॥ 
ಸರ್ವಭಾವಾಧಿಸ್ಮಾ ತೃತ್ವಾದಿರೂಪಾ ನಿಶೋಕಾ ಸಿದ್ಧಿಃ | ತದಾಹ. - 
“ಸತ ಶೈ ಪುರುಷಾನ್ಯ ತಾಖಯಾ ತಿಮಾತ್ರಸ್ಮ ಸರ್ವಭಾವಾಧಿಷ್ಕಾತೃತ್ವಂ 
ವಂಧುಪ್ರ ತೀಕಸಿದ್ಧಿ ಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಮನೋಜ ಎತ್ವ (ವಿಕರಣಭಾವ, ಪ ಪ್ರಧಾನಜಯ) ಈ ಸಿದ್ದಿಗಳಿಗೆ ಮಧುಪ್ರತೀಕ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ-ಅನಂತರ ಮನೋವೇಗ, (ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ) 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವೃತ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಜಯ-ಇವು ಲಭಿಸುತ್ತವೆ (ಯೋ.ಸೂ. ೩-೪೮). 
ಶರೀರವು ಮನಸ್ಸಿ ನಂತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದೇ ಮನೋಜವಿತ್ನ. W 
ವಿಕರಣಭಾವ ಎಂದರೆ ಶರೀರದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯ ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಮಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ . 
ದೇಶ ಕಾಲ ವಿಷಯಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಇಂದ್ರಿಯ ಜಯ. | 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಐದು ರೂಪಗಳನ್ನು ಜಯಿಸುವುದರಿಂದಃ ಈ ಸಿದ್ದಿಗಳು ಮೂರನೇ ' 
ಯೋಗಿಯಾದ (ಪ ್ರಜ್ಞಾಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಜೇನಿನ ಯಾವ ಭಾಗ 
ವಾದರೂ ರುಚಿಯಾಗಿರುವಂತೆ ಈ ಸಿದ್ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಚೆನ್ನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವುಗಳಿಗೆ ಮಧುಪ್ರತೀಕ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ನಿಶೋಕಾಸಿದ್ಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಆಧಿಪತ್ಯ "ರೂಪವಾದ ಸಿದ್ದಿ ಯೇ ವಿಶೋಕ. ಇದನೂ ¥ 
(ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ-ಸಕೇವಲ ಪ್ರ ಕೃ. ತಿಗೂ ಮತ್ತು ಪುರುಷನಿಗೂ ಇರುವ 
ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಿಪತ್ಯವೂ ಮತ್ತು 


1 ದೂರ ದೇಶದ ಜ್ಞಾನ ನ, ಭೂತ ಅಥವಾ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಕಾಲದ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ, ವಸ್ಸು ಗಳ 


2 ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಐದು ರೂಪಗಳಿವೆ--ಗ್ರಹಣ, ಸ್ವರೂಪ, ಅಸ್ಮಿತಾ, ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು 
ಅರ್ಥವತ್ವ... ಗ ಎಂದರೆ ಇವು--ನಿಶ್ಚಯ, ಅಭಿಮಾನ, ಸಂಕಲ್ಪ, ದರ್ಶನ, ಶ್ರವಣ-- 
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ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ನಂ ಚ! (ಯೋ.ಸೂ. ೩-೪೯) ಇತಿ 1 ಸರ್ವೇಷಾಂ ವ್ಯವಸಾಯ 
ವ್ಯವಸೇಯಾತ್ಮಕಾನಾಂ ಗುಣಪರಿಣಾಮರೂಪಾಣಾಂ ಭಾವಾನಾಂ 
ಸ್ವಾಮಿವದಾಕ್ರಮಣಂ ಸರ್ವಭಾವಾಧಿಷ್ಠಾತೃತ್ವಮ್‌ | ತೇಷಾನೇವ 
ಶಾಂತೋದಿತಾವ್ಯಪದೇಶ್ವಧರ್ಮತ್ತೇನ ಸ್ಥಿತಾನಾಂ ವಿವೇಕಜ್ಞಾನಂ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾ ತೃತ್ಯಮ್‌ | ತದುಕ್ತೆಂ-"ನಿಶೋಕಾ ವಾ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯತೀ' 
(ಯೋ.ಸೂ. ೧-೩೬) ಇತಿ! 
ಸರ್ವವೃತ್ತಿಪ್ರತ್ಯಸ್ತನುಯೇ ಪರಂ ವೈರಾಗ್ಯಮಾಶ್ರಿತಸ್ಯ ಜಾತ್ಯಾದಿ 
ಬೀಜಾನಾಂ ಕ್ಲೇಶಾನಾಂ ನಿರೋಧಸಮರ್ಥೋ ನಿರ್ಬೀಜಃ ಸಮಾಧಿಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ (ಯೋ.ಸೂ. 3-47). ತ್ರಿಗುಣಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾದ 
ಎಂದರೆ ನಿರ್ಧಾರಗೊಳಿಸುವ ತತ್ವ ಮತ್ತು ನಿರ್ಧಾರವಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಯಂತೆ ಅಧಿಕಾರವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವಗಳ ಅಧಿಪತ್ಯ ಎನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶಾಂತ, ಉದಿತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಪದೇಶ್ಯಧರ್ಮದಿಂದಿರುವ! ಈ ಭಾವಗಳ 
ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವೇ ಸರ್ವಜ್ಞತೆ.: ಅದನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಶೋಕ 
ವಿಲದ್ಲೂ ಜ್ಯೋತಿಯುಳ್ಳದ್ಲೂ ಆದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಲಿತಿ 
೧೨ ಗ ರ ಲ ಎ ೪ ಲು ಣು ಗ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ (೧-೩೬). 


ತ 


ಸಂಸ್ಕಾರಶೇಷ ಸಿದ್ಧಿಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಗಳೂ ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ`ಪರಮವ್ತೆ ಓರಾಗ್ಯವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿದ ಯೋಗಿಗೆ, 
ಜಾತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ನಿರ್ಬೀಜ 


೪ 

ಮುಂತಾದ ವೃತ್ತಿಗಳು. ಹನ್ನೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಸ್ವರೂಪ. ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರವನ್ನೇ 
ಲ ಷ್ಠ ಮು ದವ ಧಿ ಎಂ ಜ್ಜ 

. ಅಸ್ಮಿತಾ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣದ ಅನುವೃತ್ತಿಯೇ ಅನ್ವಯ. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಪರಿಣಾಮ 


ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಪಾದಿಗುಣಗಳು ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗುವುದೇ ಅರ್ಥವತ್ತ ್ರೈ. 
1 ದ್ರವ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಶಾಂತ, ಉದಿತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಪದೇಶ್ಯ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವೇ ಶಾಂತ. ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ನಿರತ 
ವಾಗಿರುವವು ಉದಿತ. ಉದಿತದ ನೇರವಾದ ಮುಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಅವ್ಯಪದೇಶ್ಯ. ಅಂದರೆ ತನ್ನ ಜಾತಿ 
ಯನ್ನು ಬಿಡದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲದಾಗಿರುವಿಕೆ (ನೋಡಿ, ಯೋ.ಸೂ.ಭಾ. ೩ ೧೪). 
3 ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 


| fn « 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ. ಹೀಗೆ ಶಾಂತವಾದ, 
ಉದಾಸೀನವಾದ ಮತ್ತು ಅನಿಶ್ಚಿತರೂಪದಿಂದಿರುವ ಗುಣಗಳ ವಿವೇಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 


ಜ್ಞಾನವೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಶೋಕಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ 
ಇರುವ ಭೇದವನ್ನರಿತಾಗ ಅಶೇಷ ವಸ್ತುಗಳೂ, ತಾವಾಗಿಯೇ ಸ್ಪಾ ಮಿಯಾದ ಪುರುಷನ ಎದುರು 
ಗಡೆ ಉಪಸ್ಥಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಯೋಗಿಯು ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆಗ 


ಡೆ! ಯ 
ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಲೇಶಗಳೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಉ ೯೧ 


592 ಸರ್ವದರ್ಶನೆಸಂಗ್ರಹ 


ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತಪದನೇದಡನೀಯಃ ಸಂಸ್ಥಾರಶೇಷತಾವ್ಯಪಜೇಶ್ವಶ್ವಿತ್ತ 

ಸ್ಯಾವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷಃ | ತದುಕ್ತಂ- "ನಿರಾಮಪ್ರ ತ ಯಾಭ್ಯಾಸವೂರ್ನೆಕ 

ಸಂಸ್ಕಾರಶೇಷೊಅನ್ಯಃಕ (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧೮) ಇತ! ಏನಂ ಚೆ ಸರ್ವತೋ 

ನಿರಜ್ಕಮಾನಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಪುರುಸಧೌರೇಯಸ್ಯ ಕ್ಲೇಶಬೀಜಾನಿ ನಿರ್ದಗ್ಮ 

ಶಾಲಿಬೀಜಕಲ್ಪಾನಿ ಸ )ಸವಸಾಮುರ್ಥ್ಯವಿಧುರಾಣಿ ಮನಸಾ ಸಾರ್ಧಂ 
ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಂ ಗಚ್ಛೆ: ಂತಿ i 


ತಜೇತೇಷು. ಪ್ರ ಲೀನೇಷು ನಿರುಪಪ್ಲ ಹ ER 
ವಶಾತ್‌ ರ್‌ ೈಕಾನಾಂ ಪ್ರಧಾನೇ ಲಯ, ಚಿತಿಶಕ್ತಿಃ 
ಸ್ಮರೂಪಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪುನರ್ಬದ್ದಿಸತ್ಕಾಭಿಸಂಬಂ ಧವಿಧುರಾ ವಾ ಕೈವಲ್ಯಂ 
ಲಭತ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ದ್ವಂಯಾ ಚ ಮುಕ್ತಿರುಕ್ತಾ ಪತಂಜಲಿನಾ... 
"ಫುರುಷಾರ್ಥಶೂನ್ಯಾನಾಂ ಗುಣಾನಾಂ ಪ್ರತಿಪ್ರ 5 ಸವಃ ಕೈವಲ್ಯಂ 


ಸಮಾಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಈ ಸಮಾಧಿಯು ಅಸಂಪ್ರ ಜ್ಞಾ ತಸಮಾಧಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಸಂಸ್ಕಾ ರಶೇಷ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ, ಚಿತ್ತದ ಅವಸ್ಥಾ 
ವಿಶೇಷ. ಅದನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ--ಅಸಂಪ್ರ ಜ್ಞಾತ ಜತ! ಸಂಸ್ಕಾ 5 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ (ಯೋ.ಸೂ. ೧-೧೮).1 ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಎರಕ್ತನಾದ ಆ ಪುರುಷಶ್ರೇಷ್ಠ್ಮಯೋಗಿಯ ಕ್ಲೇಶಬೀಜಗಳು ದಗ್ದವಾದ ಧಾನ್ಯದ ಬೀಜ 
ಗಳಂತೆ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದವುಗಳಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆಯೇ 
ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. 
| ಕೈವಲ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಈ ಎಲ್ಲಾ (ಕ್ಲೇಶ ಬೀಜಗಳು) ಲಯವಾದ ಮೇಲೆ ನಿರಾತಂಕವಾದ ವಿವೇಕಖ್ಯಾತಿಯ 
ಪರಿಪಾಕದ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವ (ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳು) ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಚಿತಿಶಕ್ತಿಯು [ಆತ್ಮನು] ತನ್ನ ಸ ಸರ 
ಕೊಂಡು ಬುದ್ದಿತತ್ತ್ವದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಕೆ ವಲ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬುದು ಸಾಧಿತವಾಯಿತು. ಪತಂಜಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಎರಡು ರೀತಿಯ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ "ಪುರುಷನಿಗೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಶೂನ್ಯವಾದಾಗ ಗುಣಗಳು 
ತಮ್ಮ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲೇ ಲಯವಾಗುವುವು. ಇದು ಕೈ ವಲ್ಯ ; ಅಥವಾ ಚಿತಿಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನ 
1 ವಿಷಯರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಬರುವ, ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿರುವ 
ಸಮಾಧಿಯೇ ನಿರ್ಬೀಜಸಮಾದಿ. ಮೂ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಷಯದ ಗ ಹಣವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವು ದರಿಂದ 


ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥ ತಿಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ, ಆಯುಸ್ಸು ಭೋಗ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಬಾ 
ವಾದ ಭವಬೀಜಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಬೀಜವೆಂದಿದೆ. 


A 


| 
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ಸ್ಮರೂಪಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ವಾ ಚಿತಿಶಕ್ತಿ8 (ಯೋ.ಸೂ. ೪.೩೪) ಇತಿ! ನ 
ಚಾಸ್ಮಿನ್‌ ಸತ್ಯ ಫಿ ಕಸಾ ನ್ನ ಜಾಯತೇ ಜಂತುರಿತಿ ವದಿತನ್ಯ ಮ್‌ | 
ಕಾರಣಾಭಾವಾತಾ ರ್ಯಾಭಾವ ಇತಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧಾಫೆ ರ್ಥಿೀ ತೀ 
ಸಾಜ | 


ಅಸರಥಾ ಕಾರಣಾಭಾನೇಷಿ BERN ಸುಜಿವೇದ 
ದಯೋ ಅಂಧಾದಿಭ್ಯೋ ಭವೇಯುಃ! ತಥಾ ಚಾನುಪಸ ಪನ್ನಾರ್ಥ 
ತಾಯಾಮಾಭಾಣಕೋ ಲೌಕಿಕ ಉಪಪನಾ ರ್ಥೊೋ ಭವೇತ್‌। 
ತಥಾ ಚಶು ತಿನ: ಆಂಥಲ ಮಣಿಮವಿಂದತ್‌ | “ಮನಂಗುಲಿರಾವ 
ಯತ್‌ | ಅಗ್ರೀವಃ ಪ್ರತ್ಯಮಂಂಚತ್‌ | ತಮಜಿಹ್ವಾ ಅಸಶ್ಚತ' (ತೈ.ಆ 
೧-೧೨-೫) ಅನಿಂದದನಿಧುತ | ಅವಯತ್‌ ಎ ಗ | ಹೀತವಾನ್‌ | ಪ್ರತ್ಯ 
ಮುಂಚತ್‌ - ಪಿನದ್ಧವಾನ್‌ | ಅಸಶ್ಚತ- ಅಭ್ಯಪೂಜಯತ್‌, ಸು ತ್ಮಿತ 
ವಾನಿತಿಯಾವತ್‌ |” 


ಏನಂ ಚೆ ಚಕಿತ್ಸಾಶಾಸ್ತ್ರವದ್‌ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚತುರ್ವೂಹನ್‌! 


ಆಲಿ 


ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು (ಯೋ.ಸೂ. ೪.೩೪).3 
ಕೈವಲ್ಯವಾದ ನಂತರ ಪುರುಷನಿದ್ದ ರೂ ಮತ್ತೆ ಏಕೆ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಂದೇಹಿಸಬಾರದು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಅದುದರಿಂದ ಸಾ ಇಲ್ಲ- ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ 
ವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೂ ಇಲ್ಲ; ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಕಾರ್ಯಸಂಭವಿ ಸುವುದಾದರೆ 'ಕುರುಡರು ಮಣಿಗೆ 
ರಂಧ ವನ್ನೂ ಮಾಡಬಲ್ಲವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅಸಂಭವ ವಸ್ತುವಿನ ನಿದಶ ೯ನಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಹೇಳುವ ಈ ಲೌಕಿಕ ಗಾದೆಯೂ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯೂ ಗ 

ತ್ತದೆ--ಕುರುಡನು ಮಣಿ ಹುಡುಕಿದ. ಅದನ್ನು. ಬೆರಳಿಲ್ಲದವನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡನು, 
ಕತ್ತಿಲ್ಲದವನು ಅದನ್ನು ಧರಿಸಿದನು, ನಾಲಿಗೆ ಇಲ್ಲದವನು ಅದನ್ನು ಹೊಗಳಿದನು 
(ತೈ.ಆ. ೧-೧೧-೫). ಅವಿಂದತ್‌--ರಂಧ್ರಮಾಡಿದನು, ಆವಯತ್‌--ಹಿಡಿದನು, ಪ್ರತ್ಯ 
ಮುಂಚತ್‌--ಧರಿಸಿದನು, ಅಸಶ್ವತ- ಸ್ತುತಿಸಿದನು. 


pe 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವೈ ದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ ವೂ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳನ್ನೊಳ 
1 ಗುಣಗಳು ಪುರುಷನ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಅಪವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸು 
ಈ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಸತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಅನೇಕ. ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ರುಷನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯ ಗ್‌ ಈ ಗದು ಕೃತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ತಃ 
ದಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ ವೆ. 'ಆಗೆ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಟ್ಟ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೊ ಂದೆಡೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ' ಬುದ್ದಿಸತ್ತ ದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ತನ್ನ 


ಗೆ 
ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಪುರುಷನ ಕೈವಲ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕೈವಲ್ಯ ಎಂದರೆ ಹೊಸ 


ಲ 


ದಾಗಿ ಬರುವ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿರುವಿಕೆ. 
38 


594 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಯಥಾ ಚಿಕಿತ್ಸಾಶಾಸ್ತ್ರಂ ರೋಗೋ ರೋಗಹೇತುರಾರೋಗ್ಯಂ ಭೇಷಜ 
ಮಿತಿ, ತಥೇದಮಪಿ ಸಂಸಾರಃ ಸಂಸಾರಹೇತುರ್ನೋಕ್ಷೋ ಮೋಕ್ಷೋ 
ಪಾಯ ಇತಿ! ತತ್ರ ದಮುಃಖಮಯುಸಂಸಾರೋ ಹೇಯಃ ! ಪ್ರಧಾನ 
ಪುರುಷಯೋ8 ಸಂಯೋಗೋ ಹೇಯಭೋಗಹೇತುಃ | ತಸ್ಕಾ- 
ತ್ಯಂತಿಕೀ ನಿವೃತ್ತಿರ್ಹಾನಮ್‌ | ತದುಷಾಯಃ ಸಮ್ಮಗ್‌ ದರ್ಶನಮ್‌ | 
ನಿವಮನ್ಯದಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಯಥಾ ಸಂಭವಂ ಚತುರ್ವೂಹಮೂಹ 
ನೀಯಮಿತಿ ಸರ್ವಮವದಾತವಃ | 


ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣನನಾಧವಿಯೇ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೇ ಪಾತಂಇಲದರ್ಶನವರ್‌ ॥ 


ಗೊಂಡಿದೆ. ರೋಗ, ರೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಆರೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಔಷಧಿ- ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ದಂತೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಸಂಸಾರ, ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ; 
ಮೋಕ್ಷ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಗಳನ್ನೊ _ಳಗೊಂಡಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ದಃ ಖಮಯವಾದ 
ಸಂಸಾರವೇ ಹೇಯ. ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವೇ ಹೇಯವಾದ ಭೋಗಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. ಅದರ ಸಂಪೂರ್ಣನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಮುಕ್ತಿ.ಸಮ್ಯಕ್‌ದರ್ಶನವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಬೇರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು.3 ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧವರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಪಾತಂಜಲದರ್ಶನ ಮುಗಿಯಿತು. 


| 


1 ನೋಡಿ, ಯೋ.ಸೂ.ಭಾ. ೧೨-೧೫ | 
3 ಹೋಲಿಸಿ : ಬೌದ್ಧದರ್ಶನದ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳು. ಪುಟ 77 ಅ.ಟಿ. 2 


ಶಾಂಕರದರ್ಶನ 


ಸೋಯಂ ಪರಿಣಾಮವಾದಃ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗರ್ಹಣಮರ್ಹತಿ! 
ನ ಹೃಚೇತನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಚೇತನಾನಧಿಸ್ಠಿತಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ! 
ಸುವರ್ಣಾದೌ ರುಚಕಾದ್ಯುಪಾದಾನೇ ಹೇಮಕಾರಾದಿಚೇತನಾಧಿಷ್ಕಾ 
ನೋಪಲಂಭೇನ ನಿತ್ಯ ತ್ವಸಾಧಕಕೃ ತಕತ್ವವತ್‌ ಸುಖದುಃಖನೋ. 
ಹಾತ್ಮನಾನ್ಮಿತತ್ವಾದೇಃ ಸಾಧನಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯವಿಷರ್ಯಯವ್ಯಾಹ್ತತಯಾ 
ವಿರುದ್ಧ ತ್ವ್ವಾತ್‌ || 


ಸೆ ರೂಪಾಸಿದ್ಧ ತ್ವಾ ಚ್ಚ | ಆಂತರಾಃ ಖಿಲ್ವನವಿಖಾ ಸುಖದುಃಖ ನೋಹಾ 
ಹ್ಯೇಭ್ಯಶ 5 ಂದನಾದಿಭ್ಯೋ ನಿಭಿನ್ನಪ್ರ ದ ಜಯನೇದನೀಯೋಭ್ಯೋ 


ಸಾಂಖ್ಯ ಮತದ ಪ್ರಕ ಸೃತಿ ಸರಿಣಾಮವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ 


(ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವ) ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದು. 


ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಕೃ ತಿಯು ಚೈ ತನ್ಯ ದ ಆಶ್ರ ಯವಿಲ್ಲ ಅದೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸ 


೧7೨ 


ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ' ಚಿನ್ನ ಸ ಬಳೆ ಮುಂತಾದ ಆಭರಣ ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಲು, 
ಚೇತನನಾದ ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗನೇ ಕಾಠಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದಕೃ ತಕತ್ವ ಹೇತುವಕಾ್‌ ವಸ್ತುವು 
ಸತ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಡುವಂತೆ -ಸುಖದುಃ ಖಮೋಹಾತ್ಮಕವಾದ 
ರ (ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಯಸಿದರೆ) ಆ ಹೇತುವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವ 
Te We ವಿರುದ್ಧ ನ: ಕೂಡಿದೆ. 


ವಾದ ಆಂತರಿಕ ಭಾವಗಳು pe Fats ಚಹಾದ ಚಂದನ 


| ತಿಯು ಸುಖದುಃಖಮೋಹದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಪ್ರತಿಪಾ ದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕ ೈತಕತ್ವ 
ಅಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗಿರುವುದು ; ಈ ಹೇತುವಿನಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿತ್ಯ ತ್ರ ವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸಬ ಯಸವ 
ವಿರುದ್ಧವಾ ಂಗುತ್ತದೆಯೋ ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಬು ವು ನಾಶವಾಗಲೇಬೇಕೆಂಬುದು 
ನಿಯಮ--ಅದರಂತೆಯೇ ಜಗತ್ತು ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾತ್ಮ ಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸ ಸಬಯಸಿದರೆ ಅದು ವಿರುದ್ಧ ೇತ್ತಾಭಾಸವಾಗುತ್ತ ನ 
(ವಿರುದ್ಧಕ್ಕೆ ನೋಡಿ, ಪುಟ 374 ಅ.ಟಿ. 1) ಸುಖ, ದುಃಖ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನವು ಜೆ ಚೇತನನಿಗೆ ಸೆ 
ದುದೇ ಹೊರತು ಜಡವಾದ ಪ್ರ ಕೃತಿಗೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲ. 
8 ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಸ ಸ ರೂಪಾಸಿದ ದೋಷ. ಉದಾ: ಈ ಕೊಳದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಇದೆ, 


ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ಹೊಗೆಯು ಪಕ್ಷವಾದ ಕೊಳ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿ ಲ್ಲ. ಈ ದೋಷವು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ತ! 
ಹ 


596 ತು ಭು ಟ್ಟೆ ಹೆ 


ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಿಸಾಶ್ಯಂತೇ! ಯೆಡ್ಯನಿಖಾ ಸುಖಾದಿಸ್ನಭಾವಾ 
ಭವೇಯುಸ್ತ ದಾ ಹೇಮಂತೇಃಿ ಚಂದನಃ ಸುಖಃ ಸ್ವಾತ್‌ | ನಹಿ 
ಚಂದನಃ ಕಡಾಚಿಷಚಂದನಃ! ತಥಾ ನಿದಾಘೇಷ್ಟಫಿ ಕುಂಕುಮಪಂಕಃ ಕೆ 
ಸುಖೋ ಭನೇತ್‌! ನ ಹ್ಯಸೌ ಕದಾಚಿದಕುಂತುಮಪಂಕ ಇತಿ ॥| 

ಏವಂ ಕಂಟಿಕಃ ಕ ಮೇಲಕಸ್ಸೇನ ಮನುಷ್ಯಾದೀನಾಮಹಿ ಪ್ರಾ ಣ 
ಭೃತಾಂ ಸುಖಃ ಸ್ಯಾತ್‌ |ನ ಹ್ಯಸ್‌ ಕಾಂಶ್ಲಿತ್‌ಪ್ರತ್ಕೇವ ಕಂಟಿಕ ನಖ 
ತಸ್ಮಾಚ್ಚೆ ೦ಡನಕುಂಕುಮಾದಯೋ ರ ಕಾಲವಿಶೇಷಾಷ್ಯ ಫೇ 
ಕ್ಲಂಯಾ ಸುಖಾದಿಹೇತವೋ ನ ತು ಸುಖಾದಿಸ್ವಭಾವಾ ಇತಿ ರಮಣೀ 
ಯವ |! ತಸಾ ದ್‌ಹೇತುರಸಿದ್ದ ಇತಿ ಸಿದ್ಧ ನ್‌ || 


ನಾಪಿ ಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣತ್ಯ ನ ಪ್ರನಾಣಮ್‌ | ಯತಃ 
“ಯದಗ್ಗೆ ೀ ರೋಹಿತಂ ರೊಪಂ ತೇಜಸಸ ಸ್ತದ್ರೂಪಂ, ಯಚು್ಛಿಕ್ಲ್‌ ೦ತದ- 
ಪಾಂ, 'ಯತ್ಯ ಸ್ಥಂ ತದನ್ನಸ್ಯ' (ಛಾ. ೬. ಸ್ಯ ಇತಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ತೇಜೋಜನ್ನಾ, ತಿ ಕಾಯಾ ಪ ಪ್ರಕೃ ತೇರ್ಲೋಹಿತಶುಕ್ಸ. - 


ಮುಂತಾದ ಬಾಹ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವು ಎಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ 
ವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಚಂದನಾದಿಗಳು ಸುಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವಗಳೇ 
ಆಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಮಂತಖತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಚಂದನವು ಸುಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಚಂದನ ಎಂದಿಗೂ ತನ್ನ ಚಂದನತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಕುಂಕುಮಗಂಧವು ಸುಖಕರವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅದು ಬೇಸಿಗೆಯಲೂ ಸಹ ತನ್ನ ಸ್ಟ ರೂಪವನ್ನು ಕಳದುಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. | 

ಹೀಗೆಯೇ ಮುಳ್ಳು ಒಂಟೆಗೆ ರರ ಜೂ ಮನುಷ್ಯ ಮುಂತಾದ ಜೀವಿ 
ಗಳಿಗೂ ಸುಖವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಬೆ ಠೀಕಾಗಿತ್ತು ; ಆದರೆ, ಆ ರೀತಿ ಇಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ದುಃಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಚಂದನ, ಕುಂಕುಮಗಂಧ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥ ಗಳೇ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸುಖಸಾಧನಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಂದಿಗೂ) ಸುಖ-ದುಃಖ ಸ್ವಭಾವಗಳಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯ ಅಸ್ಲಿತ್ವವನನ್ನಿ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಹ್‌ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಅಗ್ನಿಯ ಕೆಂಪು ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಸೇರಿದುದು, ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣ ಜಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು, 
ಕೃಷ್ಣವರ್ಣ ಪೃ ಪೃಥಿವಿಗೆ ಸೇರಿದುದು, (ಛಾ. ೬-೪-೧) ಎಂಬುದಾಗಿ ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ, ಜಲ ಮತ್ತು ಪೃಥಿವ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕೆಂಪು, ಬಿಳುಪು 
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ಕೃಷ್ಣರೂಪಾಣಿ ಸಮಾನಾ ತಾನಿ; ತಾನ್ಯೇವಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಂತೆ 
ತತ್ರ ಶೌತಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯಾಃ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಾ ಲ್ಲೊ ಉಿತಾದಿಶಬ್ದಾ ನಾಂ 
ಇರ್‌ 'ರ್ಥಸಂಭವಾಜ್ನೆ ತೇಜೋಬನ್ನಾ ತಿ ಕಾ ಜರಾಯುಜಾಂಡ- 
ಜಸೆ ೇಡಜೋಡಿಜಚತುಸ್ನ ಯಸ್ಕ ಭೂತಗ್ರಾ ಮನಸ್ಸೆ ಪ್ರಕ್ಸ ತಿರವಸೀ- 
ಯೆತೇ 


ಯನ್ನ ನಿ ತೇಜೋಬನ್ನಾನಾಂ ಪ್ರಕೃ ತೇರ್ಜಾತತ್ವೇನ ಯೋಗ 
ನ ಜಾಯತ ಇತ್ಯ ದತ್ತ ೦ನ ಸಿದ್ಯತಿ, ತಥಾಪಿ, “ಕೂಢಿನ ತ್ಯಾ- 

ಚ ಬೆ ಮುಕ್ತಪ ಕೃ ತ್‌ ಸುಖಾನಜೋದಾಯ ಪ ಪ್ರಕಲ ತೇ! 

ಯಥಾ "ಅಸಾಪಾಡಿತ್ಕೋೊ ದೇವನುಧು' (ಛಾ.8.೧.೧) ಅತ್ಯಾ ದಿವಾಕೆ ನ 


ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆ ಮೂರು ರೂಪಗಳನ್ನೇ (ಅಜಾಂ ಏಕಾಂ) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾಪಿಸಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಪ್ರಬಲ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಲೋಹಿತ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥವನ್ನು. ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ, ಜಲ, ಪ | ಥಿವ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕ ತಿಯೇ ಜರಾಯುಜ, ಅಂಡಜ, 
ಸ್ವೇದಜ ಮತ್ತು ಉದ್ಭಿಜ ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವ ಸಮೂಹಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ.3 

ತೇಜಸ್ಸು, ಜಲ, ಪೃಥಿವಿಯು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಯೌಗಿಕವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ “ಜನ್ಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಅಜ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಹೊಂದುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಿ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ರೂಢಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
(ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್‌, ಪೃಥಿವೀ ರೂಪವಾದ) ಆ ಪ್ರಕೃ ತಿಯನ್ನು "ಅಜ' ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. "ಈ ಸೂರ್ಯನು ದೇವತೆಗಳ ಮಧು' (ಛಾ. ೩-೧-೧) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 


1 "ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಸ ಕೃಷ್ಣಾಂ' (ಶ್ವೇ. ೪_೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಸುಳ್ಳಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಲೋಹಿತ, ಶುಕ್ಲ. ಕೃಷ್ಣವರ್ಣಗಳೂ "ಯದಗ್ನೇ ರೋಹಿತಂ' (ಛಾ: ೬-೪-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ವರ್ಣಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾದ ತೇಜಸ್ಸು, ಜಲ, ಮತ್ತು ಪೃಥಿವೀ ಎಂಬುದು 
ಇಲ್ಲಿನ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇ ಉದ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಪ್ರ ; ತಿಪಾದಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಲೋಹಿತ, ಶುಕ್ಲ, ಕೃಷ್ಣ ಎಂಬ ಪದಗಳ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಣ್ಣ ಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಅದಕ್ಕಾ ಗಿ ಸತ್ವ, ರಜಸ್ಸು, "ತಮಸ್ಸು ಎಂಬ 'ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪ | ಧಿವೀ, ಜಲ ತೇಜಸ್ಸು--ಈ ಮೂರನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೆ ಹೊಂದುತ ದೆ. ಅವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೆ € 'ಪ್ರಕೃತಿ' ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಅದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ. 

೩ ಜರಾಯುಜವೆಂದರೆ ಗರ್ಭದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಉದಾ : ಮನುಷ್ಯ, ಪಶು ಮುಂತಾದ ; ಅಂಡಜ 
ವೆಂದರೆ ಮೊಟ್ಟೆಯಿಂದ ಜನಿಸಿದುದು. ಉದಾ: ಹಾವು, ಹಲ್ಲಿ. ಮುಂತಾದವು. ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸೀಳಿ 
ಕೊಂಡು ಹುಟ್ಟಿದವು ಉದ್ಭಿಜ. ಉದಾ: ಗಿಡ, ಮುಳ್ಳು ಮುಂತಾದವು. ಸ್ವೇದಜವೆಂದರೆ ಬೆವರಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದವು. ಉದಾ: ಹೇನು, ಕೂರೆ ಮುಂತಾದವು. 
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ಆದಿತ್ಯಸ್ಯ ಮಧುತ್ಹಂ ಪರಿಕಲ್ವ್ಯತೇ, ತಥಾ ತೇಜೊಇಬನ್ನಾತ್ಮಿಕಾ 
ಪ್ರಕೃತಿರೇವಾಜೇತಿ! ಅತೊಆಜಾಮೇಕಾಮಿತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿರಪಿ ನ 
ಪ್ರಧಾನಪ್ರತಿಪಾದಿಕಾ ॥ 


ಯದವಾದಿ ನಿದರ್ಶನಂ ಪೂರ್ವವಾದಿನಾ- ಸ್ಷೀರಾದಿಕಮುಚೇತನಂ 
ಚೇತನಾನಧಿಸ್ಮಿ ತತ್ವೇನ ನತ್ಸನಿವೃಧ್ಯರ್ಥಂ ಪ್ರವರ್ತತ ಇತಿ, ನೈತ- 
ದ್ರಮುಣೀಯಮ್‌ | ಬುದ್ಧಿ ನಿಶೇಷಶಾಲಿನಃ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ತತ್ರಾಪ್ಯ- 
ಧಿಷ್ಮಾ ತೃತ್ಯಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ ನ ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ಕರುಣಯತಾ 
ಪ್ರವೃತ್ಯಂಗೀಕಾರೇ ಪ್ರಾಗುಕ್ತ ನಿಕಲ್ಬಾವಸರಃ | ಸೃಷ್ಟೇಃ ಪ್ರಾಕ್‌ 
ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ದುಃಖಸಂಬಂಧಾಸಂಭವೇಷಿ ತನ್ನಿದಾನಾದೃಷ್ಟಸಂಬಂಧ- 
ಸಂಭವೇನ ತತ್ಪೃಹಾಣೇಚ್ಛೆಯಾ ಪ್ರವೃತ್ಯುಪಪತ್ತೇಃ ||. 


ಕಂ ಚ ಪುರುಷಾರ್ಥಪ್ರಯುಕ್ತಾ ಪ್ರಧಾನಪ್ರವೃತ್ತಿರಿತ್ಯುಕ್ತಂ ತದ್ವಿ- 


ಹೇಗೆ ಸೂರ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಮಧು ಎಂಬ ಕಲ, ನೆಯ 


ಿನಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೋ, ಹಾಗೆಯೇ 
ತೇಜಸ್ಸು, ಜಲ, ಪೃಥಿವ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ "ಅಜ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
'ಅಜಾಮೇಕಾಂ' (ಶ್ವೇ : ೪-೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ (ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುವ) ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಡವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಪೂವ ಪಕ್ಷಿಯಾದ(ಸಾಂಖ್ಯನು) ಕೊಡುವ ಕ್ಷೀರವು ಅಚೇತನವಾಗಿದ್ದರೂ ಚೈತನ್ಯದ ' 
ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ, ಕರುವಿನ ಪೋಷಣೆಗೋಸ್ಕರ (ತಾಯಿಯ ಕೆಚ್ಚಲಿನಿಂದ) ಹರಿಯುವಂತೆ 
--ಎಂಬ ನಿದರ್ಶನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಮಾಡಿಸುವವನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. : 
ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕರುಣೆಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಹಿಂದೆ : 
ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳಿಗೆ: ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ; ಮೊದಲು ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ದುಃಖದ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅದೃಷ್ಟದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಇರಬಹು 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಷರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. | 
ಪುರುಷನ ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕ್ಯರ ಪ್ರಕೃ: ಫೆ 
ಅಲ್ಲದೆ (ಪುರುಷನ) ಕೈವಲ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
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1 ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯಮತವು ಈ 
ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ನೋಡಿ, ಪುಟ 513 


3 ನೋಡಿ, ಪುಟ 514 
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ವೇಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಕಂಪ ಪ್ರಧಾನಂ ಕೇವಲಂ ಭೋಗಾರ್ಥಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ? 
ಕಿಂವಾ 'ಕೀನಲನೋ ಕ್ಷಾರ್ಥಮ್‌? ಆಹೋಸ್ಟಿ ದುಭಯಾರ್ಫಮ್‌ ? 


ನ ತಾನದಾಷ್ಯಃ ಕಲ್ಬೊಆವಕಲ್ಪ ತೇ | 'ಅನಾಧೇಯಾತಿತಯಸ್ಕ 
ಕೂ ಚತವ. ಸ್ಯ "ಪುರುಷಸ್ಥೆ ತಾತಿ ಕಳೋಗಾಸಂಭವಾತ್‌ | ಅನಿ- 
ರ್ಮೋಕ್ಸಪ್ರ ಸಂಗಾಚ್ಚ ಯೇನ ಹಿ ಇ ಯೋಜನೇನ ಪ್ರಧಾನಂ ಪ್ರವ 
ರ್ತಿತಂ ತದನೇನ ನಿಧಾತವ್ಯ ಮ್‌! ಭೋಗೇನ ಚೆ ಏತತ್ರ pe 
ತಮೇವ ವಿದಧ್ಮಾನ್ನ ನೋತ್ತಮಿತಿ || 


ನಾಪಿ ದ್ವಿತೀಯಃ | ಚಿದ್ಧಾತೋರ್ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ | ಮುಕ್ತಸ್ಕಭಾವ 
ತಯಾ ST rt ನ ಮಹಂಜ್ರನೇನ ಪಃ ಕ್ರೈಧಾನಪ್ರ ವೃತ್ತೇಃ 
ಪ್ರಾಗಪಿ ಮುಕ್ತತಯಾ ತದರ್ಥಂ ಪ್ರವೃತ್ಯ ನುಪಪತ್ತೆ | ಶಬ್ದಾದ್ಯುಪ 
ಭೋಗಾರ್ಥಮಪ್ರ ವೃತ್ತತ್ತೇನ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ತದಜನಕತ್ವಪ ಪ್ರ ಸಂಗೌಚ್ಚ || 


ನಾಪಿ ತೃ ಸನಾ ಪ್ರಾ ಗುಕ್ತ ಮೂಷಣಲಂಘನಾಲಂ ಫಿತತ್ನಾ ತ್‌ | 


ನೀವು ಹೇಳಿದ ಮಾತನ್ನು 
ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಈ ಎರಡೂ ಪ್ರ 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ತ ಊಹಿಸ ಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ಗುಣನೂ. 
ನಿರಾಕಾರನೂ, ಕೂಟಸ್ಥ ನಿಶ್ಯನ 8 ಆದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂ ತಾತ್ವಿಕ 
ಭೋಗವು ಅಸಂಭವ ; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಪಢ್ಗುಷನ ನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವೂ ಲಭಿಸದೆ ಹೋ ಈಗಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಯಾವ ಪ ; ಯೋಜನವನ ನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯ ದೋ 
ಅದನ್ನು ಅದು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರುಷನ ಭೋಗಕ್ಕೊ ೇಸ್ಕರವೇ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಾದರೆ ಭೋಗವನ್ನೇ ಕೊಡುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನಲ್ಲ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ನಿತ್ಯ, ಶುದ್ಧ, ಬುದ್ಧ, 
ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವವುಳ ಪುರುಷನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು “ಅನುಭವಿಸುವ ವಾಸನೆಯೂ ಸ ಸಹ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರವರ್ಶಿಸು ವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಪುರುಷನು ಮುಕ್ತ 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವನಿಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳ 
ಭೋಗಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಪ್ರವರ್ಕಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾ ವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪುರ ಷನ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. 
ಮೂರನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷದ ಗಡಿಯನ್ನು 


4 ನಿತ್ಯವು ಎರಡು ವಿಧ. ಕೂಟಸ್ಥನಿತ್ಯವೆ ತ ೦ದರೆ ಎಂದಿಗೂ ತನ್ನ ಸ ಭಾವ ವದಿಂದ ಬದಲಾಗದಿರುವಿಕೆ. 


ಬಲ ನಿತ್ಯತಾ ಹಿ ಸದಾತನೀ ಸ್ವಭಾವಾದ ಪ್ರಚ್ಯುತಿಃ--(ಭಾಮತೀ ೨- ೧-೧೪) 


೪00 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ತಭಾವಾಯಾಃ ಪ್ರ ಕೃತೇರೌದಾಸೀನ್ಯಾಯೋಗಾಚ್ಚ ॥ 
ನನು ಸತ್ವಪುರುಷಾನ್ಯತಾಖ್ಯಾತಿಃ ಪುರುಷಾರ್ಥಃ8 | ತಸ್ಯಾಂ 
ಜಾಕಾಯಾಂ ಸಾ ನಿವರ್ತತೇ ಕೃ ತಕಾರ್ಯತ್ಕಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ -ತದ 
ಸಮಂಜಸನತ್‌ | SUI ಪ್ರಕೃ ಲ ಸಿಕ್‌ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಿತ್ಕಾಯೋಗಾತ್‌ | ಯಥೇಯಂ ಕ್ಸ ತೇಪಿ ಶಬಾ  ಮೃಸಲಂಭೇ' 


ತದರ್ಥಂ ಪುನಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ ನಿನಮತ್ರಾ ಪಿ ಪುನಃ “ಪ ಕ್ರವರ್ತೇತ | 
ಸ್ಮಭಾವಸ್ಯಾ 1 | 


ಕಿಂಚ ಸಾಪ್ರಕೃತಿನಿನೇಕಖ್ಯಾ ದ್ದ ತೇ ನ ವಾ? 
ಉಚ್ಛೇದೇ ಸರ್ವಸ್ಥ್‌ ಸಂಪ್ರತಿ ಸಂಸಾಕೊಟಸ'ನಿಯಾತ್‌ | ಅನು 
ಚ್ಛೆ ೀದೇ ನ ಕಸ ಜಿನೊ NS || 


ಅದು ದಾಟಲಾರದು. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಎಂದೂ ನಿಷ್ಕಿ)ಯವಾಗಿರ 
ಲಾರದು.! 

ಪ್ರಕೃತಿ ಬೇರೆ, ಪರ್ಗತಿ ಮಿ ಎಂದು ಅರಿಯುವುದೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಭೇದೆಜ್ಞಾ ನವಾದ ಮೇಲೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ತನ್ನ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಮಾಪನಗೊಳಿಸಿ 


ನಿವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಯಾಗುತ್ತ ಗಾ Wc ಹೇಳುವಡಗ ಜ್‌ ವಲ್ಲ. ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
(ಪ್ರ; ವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಿ, ನಿವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಿ ಎಂದು) ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ಜಸ 
ಪ್ರವ ತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ರೀತಿ ಈ ಪ ನ ತಿಯು ಶಬ್ದಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಸೆ ಸವ ಸ್ಕರ ಪ್ರವರ್ತಿ ತ ಶದೆಯೋ, ಅದೇ 
ರೀತಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪುನಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುತ್ತೆ a ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಎಂದೂ 
ತನ್ನ ಸ ಭಾವವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ 

[ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಟೇಪ] ಪ್ರಕೃತಿ ಪುರುಷವಿವೇಕಜ್ಞಾನವಾದನಂತರ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ? ನಾಶವಾಗುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.2 
ಅಲ್ಲದ ಪ್ರಪಂಚವೇ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಾಶವಾಗದಿದ್ದ ರೆ.ಯಾರಿಗೂ ಮೋಕ್ಷ 
ಲ್ಲ. 

1 ಪುರುಷನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯವು ಲಭಿಸಿದ ನಂತರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಾರ್ಯವು ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗಿ ಅದು 
ಉದಾಸೀನವಾ 20ರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸದಾ ಪರಿಣಾಮಾತ ಒಕ. ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ದು ತ 
ಒಂದು ಜ್‌ ಿ ್ರಯವಾಗಿರಲಾರದು ಸ ಸಾಂಖ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ದೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಹಾ ನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೊ (ಸ್ಕರ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


2 ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದೇ. ಅದು ನಾಶವಾದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ 
ಕೈವಲ್ಯ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. | 
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ನನು ಪ್ರಧಾನಾಭೇದೆಆಪಿ ತತ್ತತ್ಪುರುಷವಿನೇಕಖ್ಯಾತಿಲಕ್ಷಣಾ- 
ವಿದ್ಯಾ ಸದಸತ ಸನಿಬಂಧನೌ ಬಂಧನೋಕ್ರಾಪುಪಪಜೈೆ ಯಾಂ 
ಚೇತ್‌ _ ಹಂ ತರ್ಹಿ ಕೃ ತಂಪ ್ರಕ್ಸ ತ್ಯಾ! ಅನಿದ್ಯಾಸದಸ ದ್ಭಾವಾಭ್ಯಾ 
ಮೇವ ತಮಪಪತ್ತೇಃ | 


ನನು ಅವಿದ್ಯಾಪಕ್ಷೇಂಷ್ಯೇಷ ದೋಷಃ ಪ್ರಾಮಷ್ಕಾಡಿತಿ ಚೇತ್‌ 
ತದೇತತ್ತ ತ್ರ ತ್ಯವಸ್ಥಾ ನಮಸ್ಸಾ ನೇ! ನಹಿ ವಯಂ ಹ ಪ ್ರಧಾನವಪನಿದ್ಯಾ ೦ 
ಸರ್ನೇಸು ಜೀವೇಸೆ ಕೀ ಕಮಾಚಕ್ಷ ೬ಹೇ ಯೇನೈ ವನುಸಾಲಜೆ ಮಹಿ! 
ಅಪಿತ್ತಿಯಂ ಪ್ರೆ ್ರತಿಜೀನಂ ಭಿದ್ಯತೇ | ತೇನ ಸ 'ಜೀವಸ್ಯ 
ನಿದ್ಯೋತ್ಸ ದ್ಯ ತೇ. ತಸ್ಯೈವಾನಿದ್ಯಾ ಸಮುಜಿ ದೃತೇ ನಾನ್ಯಸ್ಯ! ಭಿನ್ನಾ ಯ 
ತನಯೋರ್ನಿರೋಧಾಭಾವಾತ್‌! ಅತೋ ನ ಸಮಸ್ತ ಸಂಸಾರೋ ಚೆಳ್ಳದ 
ಪ್ರಸಂಗದೋಷಃ | 


[ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಮಾಧಾನ] ನಾವು, ಕೃತಿಯು (ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ) ಬೆ 
'ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪ ದಿದ್ದ i ಜೌ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗ್ರ ಅವಿವೇಕಜ್ಞಾ ನದ li 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆ ಯ 13 ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಬಂಧ ಹಾಗೂ : 
ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲಾ? [ಅದ್ರೆ pe 'ಅಕೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇಕೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ? ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವ ನಾಸ್ತಿತ್ವದಿಂದಲೇ (ಬಂಧ. ಮೋಕ್ಷ) ಈ 
ಎರಡೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತ ವೆ. 

ಅವಿದ್ಯಯನ್ನೊಪ್ಪಿದರೂ (ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಿಸಿದ) ದೋಷವೇ ಇಲ್ಲೂ 
| ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅದ್ವೆ ತಮತದಲಿ ಎಡೆಯಿಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನ 
ದಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಾತ ಒರುಗಳಿಗೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಒಂದೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನೀವು 
ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ದೋಷಾರೋಪ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರತಿ 
ಜೀವಾತ್ಮರಲೂ : ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅವನ ಅಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಬೇರೆಯವರ ಅಜ್ಞಾನ 
ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಜೀವಾತ್ಮರ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಶ್ರಯವಿರುವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ 
ಸ 

ಪುರುಷನ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯಮತವು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಅದ್ವೆ ಹ ale ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಾತ್ಮನ ಬಂಧಕ್ಕೂ ಆಯಾ ಜೀವಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ 
ಅವದೆ ಯೇ ಕಾರಣ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. (ನಾವಿದ್ಕಾ ಬ್ರಹ್ಮಾಶ್ರಯು, ಕಿಂತು ಜೀವೇ, ಸಾತ್ವನಿರ್ವಃ ಕನೀಯೇ 
ತ್ಯುಕ್ತಂ, ತೇನ ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ, (ಭಾಮತೀ ೧-೧-೪) ಇದಕ್ಕೆ ತೂಲಾವಿದೆ, ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ಅಭಿಪಾ ್ರಿಯವು ಎಲ್ಲಾ ಅದ್ವೆ ತಿಗಳಿಗೂ ಸ ಸಮ್ಮ ತವಾದದ್ದ ಲ್ಲ. 


ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಒಂದೇ ಸ ಹೇಳುವ ಒಂದು ಪಕ್ಷವೂ 
ಅದ್ವೆ 'ತಮತದಲ್ಲಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಾ ವಿದ್ಯೆ ದು ಹೆಸರು. 
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ತಸ್ಮಾತ್ಸರಿಣಾಮಃ ಪರಿತ್ಯಕ್ತವ್ಯಃ | ಸ್ಮೀಕರ್ತವ್ಯಶ್ಚ ನಿವರ್ತ 
ವಾದಃ | 

ನನು ಜೀವಜಡಯೋಃ ಸಾರೂಪ್ಯಾಭಾವೇನ ಜಿದ್ವಿವರ್ತತ್ವಂ 
ಪ್ರಪಂಚಸ್ಯ ನ ಸಂಪರಿಪದ್ಯತ ಇತಿ ಪ್ರಾಗನಾದಿಷ್ಮೇತಿ ಚೇತ್‌. ನೈತ 
ತ್ಸಾಧು | ನಹಿ ಸಾರೂಪೈ ನಿಬಂಧೆನಾಃ ಪತ ವಿಭ್ರ ಮಾ ಇತಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ರಸ | ಅಸರೂಪಾದಘಫಿ ಕೌಮಾದೇಃ ಕಾಂತಾಲಿಂಗನಾದಿಷ್ಟಿ ವ ಸ್ಪ ಪ್ಪ 

ನಿಭ ಮಸ್ಕೋಪಲಂಭಾತ್‌ |! ಕಂಚ ಮಸರು ನಿಭ್ರಮೇ ಸಾ 
ಸ್ಥಾಸೇಕ್ಟಾ ನಾನಾಷ್ಯವಿಷ್ಯಾನಿಬಂಧನೇ ಪ ಪ್ರಪಂಚೇ! ತದವೋಚದಾ 
ಚಾರ್ಯವಾಚಸ್ಪ ತ್ರೀ 


ನಿವರ್ತಸ್ತು ಸ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಸರಿಣಾಮಿನಃ ! 

ಅನಾದಿವಾಸ ಸನೋಡ್ಸೂತೋ ನ ನಾರೂಪ ೈಮಸೇಕ್ಷತೇ- ಇತಿ॥ 

ತಡೇತತ್ಸರ್ವಂ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ಪರಿಶ್ರಮಶಾಲಿನಾಂ ಸುಗಮಂ 
ಸುಘಟಿಂ ಷೆ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಸ್ತಪ್ರಪಂಚವೂ ನಾಶವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಿಣಾಮವಾದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವರ್ತ 

[ಅಕ್ಟೇಪ] ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಡವಾದ (ಪ್ರಪಂಚ) ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಾರೂಪ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಚಿದಿ ತೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವಲ್ಲ? (ಪುಟ 510) [ಸವಕಾಧಾನ] ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಎಲ್ಲಾ ಭ್ರಮೆಗಳೂ ಸಾರೂಪ ಯಮೂಲಕವಾದವು ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿ ಹ ಐನಿಲ್ಲ.. 
ಸಾರೂಪ, ವಿಲದಿದ್ದರೂ ಕಾಮ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕಾಂತೆಯ ಆಲಿಂಗನ ಮೊದ 
ತೋರುತ್ತವೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಬರುವ ಭ್ರಮೆಗೆ 

ಇದ್ದರೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ 


ಎ 
ಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ (ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿರುವ) ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ (ಈ ರೀತಿ ಸಾರೂಪ್ಯದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಚಾರ್ಯವಾಚಸ್ಪತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರ-- 
ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಅಪರಿಣಾಮಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವರ್ತ ಹಾಗೂ ಅನಾದಿಯಾದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವುರ ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮನ) ಸಾರೂಪ್ಯ ವಿರಬೇಕಾದ 


ಇದೆಲ್ಲವೂ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಸುಗಮವಾದದ್ದು ಹಾಗೂ 
J ೦. 
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ತಚ್ಚ ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಂ ಚತುರ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌ 1! ಭಗವತಾ ಬಾದ 
ರಾಯಣೇನ ಪ್ರಜೇತಸ್ಟ್‌ ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಗ್ಸೃ ಹ್ಮೈಕ್ಕಂ 
ವಿಷಯ ಇತಿ rn ಪ್ರತ್ಯನೀಷೆದನ್‌! ತತ್ರ ಪ್ರಥಮೋ 
ಸಮನ್ಮ್ನಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಸರ್ವೇಷಾಂ ವೇದಾಂತಾನಾಂ ಬ ತ ಹ್ಮಣೆ ತಾತ್ಪ 
ರ್ಯೇಣ ಪರ್ಯವಸಾನಮ* ! ದ್ವಿ ತೀಯೇ*ನಿರೋಧಾಧ್ಯಾ ಯೆ 
ಸಾಂಖ್ಯಾದಿತರ್ಕನಿರೋಧನಿರಾಕರಣಮ್‌ | ತೃತೀಯೇ ಸಾಧನಾ 
ಧ್ಯಾಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಸಾಧನಮ್‌ | ಚತುರ್ಥ .ಫಲಾಧ್ಯಾಯೇ 
ನಿದ್ಯಾಫಲಮ್‌ | 
ತತ್ರ ಸುತ್ತಲ ಸಾ ಷಾವಚತುಷ್ಟ ಯಮ್‌ |! ತತ್ರ ಪ್ರಥಮ- 
ಸ್ಕಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮೇ ಸಾಡೇ ಸ್ಪ ಪ ಿಹ್ಮಲಿಂಗಂ ವಾಕ್ಯಜಾತಂ 
ನಿೋಾಮಾಂಸ್ಕೃತೇ। ನಿ ಸತೀಯೇಸಸ್ಪಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಿಂಗನುಪಾಸ್ಯ ನಿಷಯಮ" | 
ತೃತೀಯೇ ತಾದೃ ಶೆ ಜ್ಞೇಯನಿಷಯಮ್‌ | ಚತುರ್ಥೆಸಿನ್ಯಕ್ತಾಜಾ- | 
| ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ನಿಷಯ 
ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಪೂಜ್ಯರಾದ ಬಾದರಾಯಣರಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯ--ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ನ ಎಂದು ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯ ಎಲ್ಲಾ ್ಲಿ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯ 
ಗಳೂ ತಾತ್ತರ್ಯಾರ್ಥದ ಮೂಲಕ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ 2 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು. ಎರಡನೆಯ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ಮತಗಳ ತರ್ಕದಿಂದುಂಟಾದ ವಿರೋಧದ ನಿರಾಕರಣೆ ಇದೆ. ಮೂರನೆಯ 
ಸಾಧನಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ರೀತಿ ಇದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಫಲಾಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯ ಫಲ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲೂ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಬ ಹ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಉಪ 
ನಿಷದ್ವಾಕ್ಕ ಗಳ ಮಾಮಾಂಸೆ ಇದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನೇರವಾಗಿ 


೧೨ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸದಿರುವ ಉಪಾಸ್ಕಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಮಿಾಮಾಂಸೆ ಇದೆ. 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಇದೇ ರೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ನಿರ್ಜೇಶಿಸಿರುವ ಜ್ಞೇಯ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯಕವಾದ ವ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿವರಣೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ 


1 ಪದ-ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅವುಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಆಶಯಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಅರ್ಥವೇ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಅದ್ವೆ ತಿಗಳು, ಪದ-ಪದಾರ್ಥಗಳಿ 


ಸಾ ಸಂಸರ್ಗದ ಅನುಭವದಿಂದ ುಂಟಾಗುವ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಚ್‌ ್ಯತೆಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ (ವೇ.ಪ. ಪುಟ ೧೧೦). 


604 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಪದಾದಡಿ ಸಂದಿಗ್ಧ ೦ ಪದಜಾತಮಿತಿ॥ 


ಅವಿಕೋಥಸ್ಕ ದಿ ಿತೀಯಸ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಥನೇ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಕಣಾದಾಡಿ 
ಸ್ಮ ತಿನಿರೋಫಪರಿಹಾರಃ | ದ್ರಿ ತೀಯೇ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಮತಾನಾಂ ದುಷ್ಟ 
ತ್ರ ಮ್‌! ತೃತೀಯೇ ಸಂಚನಾಹಾಭೂತಕ್ಕತೀನಾಂ ಜೀವಶ್ರುತೀನಾಂ 
ಖಿ ಪರಸ್ಪ ರವಿರೋಧಪರಿಹಾರಃ | ಚತುರ್ಥೇ ಲಿಂಗಶರೀರಶ್ರುತೀನಾಂ 
ನಿಕೋಧನ ರಿಹಾರಃ 1 


ತೃತೀಯಾಧ್ಮಾಯಸ್ಯೆ ಪ್ರಥಮೇ ಜೀವಸ್ಯ ಪರಲೋಕಗಮನಾಗಮನ 
ನಿಚಾರ ಪುರಸ್ಪರಂ ವೈರಾಗ್ಯಮ್‌ | ದ್ವಿ ತೀಯೇ ತೃಂಪದತತ್ಸದಾರ್ಥ 
ಪರಿಶೋಧನವಮ್‌ ! ತು ತೀಯೇ ಸಗುಣನಿದ್ಯಾ ಸು ಗುಜೋಪಸ ಹಾರ! 
ಚತುರ್ಥೀ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾ ಬಹಿರಂಗಾಂತರಂಗಾಶ್ರಮ 
ಯುಜ್ಜ ಶಮಾದಿಸಾಧನಮ್‌ | 


ಚತುರ್ಥಸ್ಯ ಪ್ರಥಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರೇಣ ಜೀವತಃ ವಾಪಪುಣ್ಯ- 


ಆರ್ಥವುಳ್ಳ ಅವ್ಯಕ್ತ, ಅಜ, ಮುಂತಾದ ಪದಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ. 

ಅವಿರೋಧವನ್ನು (ಸೂಚಿಸುವ) ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಕಣಾದ ಮುಂತಾದ ಮತಗಳು ಹೇಳುವ ವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರ 
ವಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ಮತಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲ (ಎಂಬುದನ್ನು ' 
ತೋರಿಸಿದೆ). ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸ ತಗರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಜೀವವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧದ 
ಪರಿಹಾರವಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಇರುವ. 
ವಿರೋಧವನ್ನು .ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. 

ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಿ, ವೈ ರಾಗ ನನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ (ತತ್ವ ಮಸಿ ವಾಕ ದಲ್ಲಿನ) ತತ್‌ ಮತ್ತು ತ್ವ ೦ ಈ 
ಎರಡು ಪದಗಳ ಅರ್ಥದ ಫಾ 0ಔಿ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನ 
ಸನೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣದ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು! ಹೇಳಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಗೆ ಬಹಿರಂಗ ಹಾಗೂ ಅಂತರಂಗ ಸಾಧನಗಳಾದ ಆಶ್ರಮ, ಯಜ್ಞ, 
ಮತ್ತು ಶಮ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. 

ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಪಾಪ, 


1 ಯಾವ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡ 
ಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ ಎಂದು ಹೆಸರು, 


ಶಾಂಕರೆದರ್ಶನ 605 


ಸ್ಥ ತಸ್ಯೈ ಧುರ್ಯೆಲಕ್ಷಣಾ ಮುಕ್ತಃ! ದ್ವಿತೀಯೇ ಮರಣೋತ್ಯ_) ಮಣ 
ಪ್ರ | ತೃತೀಯೇ ಸಗುಣಬ್ರ ಹೊ ಪಾಸಕಸ್ಕೋತ್ತ ರಮಾರ್ಗಃ 
ಚೋ ನಿರ್ಗುಣಸಗುಣಬ್ರ ಹ ನಿದೋ ನಿದೇಹಕೈವಲ್ಯಬ ಬ್ರಹ್ಮಲೋ 
ಕಾವಸ್ಥಾ ನಾನಿ 


ತರಿ ೦ ಬ್ರಹ್ಮನಿಚಾರಶಾಸ್ತ್ರಾಧಾ ಯಪದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹಃ || 
ಪ್ರಥಮನುಧಿಕರಣಮಥಾತೋಬ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧- 
೧- ಭ್ಯ ಸತ ಬ್ರಹ 'ವಸಾಮಾಂಸಾರಂಭೋಪಪಾಡನಸೆರನ್‌ | ಅಧಿಕರ 
ಣಂ ಜೆ ಚಜಾನಯನಂ ಹ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್‌ ತೇ ಚ ವಿಷಯಾದಯಃ 
ಪಂಚನಯಾವಾ ನಿರೂಪ್ಯಂತೇ |! "ಆತ್ಮಾವಜರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಕ” (ಬೃ. ೨- 
೪-೫) ಇತ್ಯೇತದ್ದಾ ಕ್ಯಂ ನಿಷಯಃ | ಬ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾಸಿತನ, 0 ನ ವೇತಿ 
ಸಂದೇಹಃ ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸ್ಯ ಕ್‌ ವ್ಯಾಪಕಯೋ* ಸಂದೇಹಪ್ರಯೋಜನಯೋಃ 


ಪುಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಕ್ಲೇಶರಹಿತವಾದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮರಣ ಹಾಗೂ ಉತ್ಕ್ರಮಣದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವವನಿಗೆ ಮರಣಾನಂತರ 
ದೊರಕುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನರಿತವ- 
ನಿಗೆ ಹಾಗೂ ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನರಿತವನಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಲಭಿಸುವ ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿ 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕದ ನ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಧ್ಯಾಯ ಹಾಗೂ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿನ 
ವಿಷಯಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾಯಿತು. 

ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಾಡಬೇಕೆ? ಜೇಡನೇ? 

ಯ ಸೂತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣವಾದ--“ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧-೦) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಾರಂಭವನ್ನು ಪ ಶತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಅಧಿಕರಣವು ಐದು ಅವಯವಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಿಷಯವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ.? ವಿಷಯ ಮೊದಲಾದ ಆ ಐದು 
ಅವಯವಗಳನ್ನು ಈಗ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ, ಅವೆ. "ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನವಾಗಬೇಕು' (ಬೃ. ೨-೪-೫) 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೇ 18 ಅಧಿಕರಣದ) ವಿಷಯ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಇರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 


ಇರಬೇಕಾದ ಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ 


1 ಜೀವಾತ್ಮನು ಶರೀರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಯಾವ ರೀತಿ ನಿರ್ಗಮಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಕ್ರಮಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
8 ನೋಡಿ; ಪುಟ 414, ಅ.ಟಿ. 2 
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ಸಂಭವಾಸಂಭವಾಭ್ಯಾಮಾ್‌ || 


ತತ್ರ ಕಸ್ಕೇದಂ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯತ್ತಮವಗಮ್ಯತೇ ? ಅಹಮನುಭವ 
ಗಮ್ಯಸ್ಥ್ಯ ಶ್ರುತಿಗಮ್ಮಸ್ಯ ವಾ? ಹ ಗೆ ಸರ್ವಜನೀನೇನಾಹಮನು 
ಭವೇನ ಇದಮಾಸ್ಪದದೇಹಾದಿಭ್ಕೋ ವಿವೇಕೇನಾತ್ಮನಃ ಸ್ಪ ಸ್ಟಂ 
ಪ್ರತಿಭಾಸಮಾನತ್ಸಾ ತ್‌ | ನನು ಸೂ. ಚಿ ಥೆ ಶೋಹಮಿತ್ತಾ ಜ್ರ: 
ದೇಹಧರ್ನುಸಾವಖಿನಾಧಿಕರೆಣ್ಮಾ ನುಭವಾತ್‌ ಅಧ್ಯಸ್ತಾತ ಭಾವ 
ದೇಹಾಲಂಬನೊಆಯಮಹಂಕಾರ ಇತಿ ಚೇತ್‌-ನ! ಚಾಲ್ಕ್ಯಾ ದ್ಯ ವಸ್ಥಾ ಸು 
ಭಿನ್ನಪರಿಮಾಣತಯಾ ಬದರಾಮಲಕಾಡಿನತ್‌ ಸರಸ ರಭೇದೆ?ನ 


ದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕೇ ಬೇಡವೇ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಸಂದೇಹ. 


ಸಂಶಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಪಕ್ರ 

ಸೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ವಿಷಯ ಯಾವುದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೀರಿ-- 
ನಾನು ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದನ್ನೇ ? ಅಥವಾ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅರಿಯ 
ಬಹುದಾದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ -ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ನಾನು' ಎಂಬ 
ಅನುಭವ ಎಲ್ಲ ರಿಗೂ. ತಿಳಿದೇ ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ "ಇದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರಿತಿರುವ 
ದೇಹಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಆತ ವು ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿದೆ. [ಆಕ್ಸೇಷ] 
`ನಾನು ದಪ್ಪಗಿದ್ದೇನಿ' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಸ್ಥೂಲತ್ವ) ಮುಂತಾದ ದೇಹ 
ಧರ್ಮದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ* ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಭಾವವು ದೇಹ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಈ "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] 
ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ.» ಬಾಲ್ಯ (ಯೌವನ, ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ) ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರದ 
ಆಕಾರವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಲಚಿ ಹಾಗೂ ನಲ್ಲೀಕಾಯಿಗೆ ಇರುವ ಭೇದ ಹೇಗೆ 


1 ಯಾವುದೇ ಆ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯ ಇರಬೇಕು 
ಮತ್ತು ಆ ವಿಚಾರದಿಂದ ಪ ಚತವ ಬೇರು. ವಿಚಾರ ಉದಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡೂ ಅವಶ್ಯಕೆ. 
ಇನೆರಡೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ, ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿಜ ಗೊ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವಸ್ನಿ ಇದ” ಎಂದು ಧೂಮ-ವಹ್ಲಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ-ವ್ಯಾ 'ಪಕಭಾವವನ್ನು "ಹೇಳುವಂತೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇರುವುದೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾಸಂದೇಹ ಮತ್ತು ಪ್ರ ಯೋಜನ ಇರಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಸಂಶಯ ಇರಬೇಕು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರದಿಂದ ನಮಗೆ ಆಗುವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು, ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು. | 
2 "ಇದು ನನ್ನ ಶರೀರ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರುವ ಶರೀರಾದಿಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ "ನನ್ನ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಭಾ ನಾನು' ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ತೋರುಲುಧು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಅನುಭವಸಿ ಸಿದ್ದವಾದ ವಿ ವಿಷಯವೇ. ಹೀಗೆ “ನಾನು' ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆಡೆಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಇನಷ್ಟು ಸೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇ 
3 ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ ಣ್ಯ; ನೋಡಿ, ಪುಟ 172 ಫಟ ಸ 
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ಅಥೋಚ್ಲ್ಸೇತ--ಯೆಥಾ ಸೀಲುಪಾಕಪಕ್ಷೇ ಪಿಠರಸಾಕಸೆಕ್ಷೇ ಮಾ 
ಕಾಲಭೇಜೇನೈ ಕಸಿ ನ್‌ ವಸ್ತುನಿ ಪಾಕಜಭೇದೋ ಯುಜ್ಯತೇ "ತಥ್ಸೈ ಕ್ರ 

ಸ್ಕಿನ್‌ ಶರೀರಾಭಿಥೇ ವಸ್ತುನಿ `ಕಾಲಭೇದೇನ ಜ್‌ 
ಏನ ಲೌ8ಕಾಕ ಶರೀರಮಾತ ನಃ ಸಕಾಶಾದಿಭಿನ್ನ 0 ಪ್ರತಿಪದ ಮಾನಾ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜಾನತೇ ಚೇತಿ | ದ ತದ್ಬದ್ರಮ್‌ | ಮಣಿಸುಂಪ್‌ ) ಸಧಾಮ್ಯು 
x ANGE ss ಬಾಗನತ್‌ ನಾನಾವಿಧಾನ್‌ ದೇಹಾನ್‌ 
ಪ್ರತಿಸದ್ಯಮಾನಸ್ಕಾ ಹಮಾಲಂಬನಸ್ಯ ಭಿನ್ನಸ್ಕಾತ್ಮನಃ ಶೆರೀರಾದ್ಬೇ 
ದೇನ ಭಾಸಮಾನತ್ಕಾತ್‌ | 


ಅತ ಏನ ಚಕ್ಷುಂಾದೀನಾಮಸಿ ಅಹಮಾಲಂಬನತ್ವಮಶಕ್ಕ 
ಶಂಕರ್ನ್‌! “ನಾನ್ಯದ್ಹೃಷ್ಟಂ ಸ್ಮರತ್ಯನ್ಯಃ' (ನ್ಯಾ. ಕು. ೧-೧೫) ಇತಿ 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಛಿ ರೀರದ ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ 
ಎರುವುದರಿಂದ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೇ ಹುಟ್ಟದೆ ಹೋಗಬೆ 

ಪೀಲುಪಾಕವಾದದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯಾಗಶ ಅಥವಾ ಪಿಠರಪಾಕವಾದದಲಿರುವಂತೆ 
ಯಾಗಲಿ: ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪಾಕಜಭೇದ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ, 

ಶರೀರವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಪರಿಮಾಣಭೇದ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಲೌಕಿಕರು ಶರೀರವನ್ನು ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂ 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು (ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ) ॥ ಬೇರೆ ಬೇರೆ : ಪರಿಮಾಣವಿದ್ದರೂ 
ಶರೀರವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ಒಂದೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮಣಿ, ಮಂತ್ರ ಔಷಧಿ ಮುಂತಾದ ನಾನಾ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ 
(ವ್ಯ ಕ್ರಿಯು) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ, ನಾನಾವಿಧವಾದ ದೇಹಗಳ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ “ನಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮವು ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಇಂದ್ರಿ ಯಾತ್ಮವಾದ ನಿರಾಕರಣೆ 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯ ಳಛಿಯೂ "ನಾನು' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. "ಒಬ್ಬನು ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ಅವನಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರ' '(ನ್ಯಾ.ಕು. ೧.೧೫) ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ 


3 ಪೀಲುಪಾಕವಾದ, ಪಿಠರಪಾಕವಾದಕ್ಕೆ ; ನೋಡಿ, ಪುಟ 349, ಅ.ಟಿ. 1 


608 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ನ್ಯಾಯೇನ ಚಕ್ಸುರಾದೌ ನಷ್ಟೆ ಪಿ, ರೂಪಾದಿಪ್ರ ತಿಸಂಧಾನಾನುಪ: 
ಪತ್ತೆ 81 
'ನಾಸ್ಯಂತಃಕರಣಸ್ಕಾ ಹನನಾಲಂಬನತ್ನ ಮಾಸ್ಥೆ ೀಯವತ್‌ | ಅಯ 

ಮೇವ ಭೇದಡೋ ಭೇಷಹೇ ತುರ್ವಾ ಯದ್ವೈ, ರುದ ಧರ್ಮಾಧ್ಯಾಸಃ ಕಾರಣ 

ಭೇವಶ್ಚೇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ಕರ್ತೃಕರಣಭೂತಯೋರಾತ್ಮಾ ೦ತಃ 

ಕರಣಯೋಃ ತಶ್ಚನಾಸಿನತ್ಸ ೦ಭೇದಾಸಂಭವಾತ್‌ | ಯದ್ಯಭೇದ ಏವ 

ನಾದ್ರಿಯತೇ ತರ್ಹಿ "ಸ್ಕೂಲೋಸಹಂ, ಕೃಶೋಹಂ; ಕೃಷ್ಣೋ 

ಹಮ್‌, ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಖ್ಯಾ ನಮುತ್ಸ ನ್ಹಸಂಕಥಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಸ್ಯಾ ತ್‌ | 

ಏನಂ ಲೋಕೇ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಜೋಚಯಥಾ ಶಬ್ದಪ್ರ ಯೋಗದರ್ಶನೇ 

ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವಾನುಪಸತ್ತೌ "ಮಂಚಾಃ ಕ್ರೊ ತರಿ ಇತ್ಯಾದಿನದೌಪ 

ಚಾರಿಕತೆ ಸೀನೋಸಸ ಪತ್ತೇಃ ಗ 
ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳುನಾಶವಾದರೂ ರೂಪಾದಿಗಳ ಅನುಚಿಂತನೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.* 

ಮನಸ್ಸೇ ಆತ ವಲ್ಲ 

ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅಂತಃಕರಣವೂ ಸಹ "ನಾನು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು 1 ಬಾರದು. ಎರುದ್ಧ ಧರ್ಮಾಧ್ಯಾಸವೇ ಭೇದ ಅಥವಾ ಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿವೆ ಎಂಬುದೇ ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ, ಬಡಗಿ ಹಾಗೂ ಅವನ 
ಬಾಚಿಗೂ ಹೇಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಕರ್ತ ಹಾಗೂ ಕರಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ $ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಗಆಕ್ಸೇಪ] ಒಂದು ವೇಳ (ಶರೀರವೇ) “ನಾನು' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸದಿದ್ದರೆ, ಆಗ "ನಾನು ದಪ್ಪಗಿದ್ದೇನೆ', ನಾನು ಸಣ್ಣಗಿದ್ದೇನೆ, ನಾನು ಕಪ್ಪು, 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಂತುಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ? | 
[ಸಮಾಧಾನ] ಆ ರೀತಿಯೇನಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಲೋಕ ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ರೀತಿಯಿಂದ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಾಧ ಉಂಟಾದರೆ 
“ಆಗ ಮಂಚಗಳು ಕೂಗುತ್ತವೆ.' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಅವಗಳನ್ನು ಔಸಚಾರಿಕಪ ಯೋಗ. 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


1 ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಆತ್ಮ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ "ನೋಡಿದ್ದನ್ನೇ ನಾನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಅನು: 
ಭವವು ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ನೋಡುವುದು ಚಿಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ಯಸ ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ, 
ತ್ವಗೀಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ನೋಡುವ ಅನುಭವ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 'ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವ ಅನುಭವ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಆಧಾರವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ “ನಾನು 
ನೋಡಿದ್ದನ್ನೇ ಸ್ಪರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತ ಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಪ್ರತ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಗೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದೇ ಆತ್ಮ. 


2 ಪುಟ 577, ಅ.ಟಿ. (11) 


ಶಾಂಕರದರ್ಶನ - 609. 


ನದ್ದಿ ತೀಯ! ಭನನಾನುಷನಗನ್ಯನ್ನೆ ಎನ ಶ್ರುತಿಗಮ್ಯತ್ವಾತ್‌ | 
“ಸತ್ಯಂ "ಜ್ಞಾ ನಮುನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ' (ತೈ.೨-೧-೧) ಇತ್ಯಾ “ದಿಶು )ತಿಭ್ಯೋ ಹಿ 

ಬ್ರಹ್ಮಾ ವಗನ್ನು ತೇ! ಬ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಕ್ತೆ "ಅಹಮಾತ್ಮಾಬ್ರ ಹ್ಮ (ಬೃ.೨-೫-೧೯) 
ತ್ನ ಮಸಿ' Re -೮-೭) ಇತ್ಯಾ .ದಿಶು ್ರತಿಪ್ಟಹಂಪ್ರತ್ಯ ಯಗಮ್ಮ ಸ್ಕೈವ 
ಜೋಧ್ಯತೇ | ತಥಾ AES ಸಮಸೂಚಿ__ನಿಮತಮು- 
ಜಿಜ್ಞಾಸ ಸ್ಯಂ, ಅಸಂದಿಗ್ಗ ತ್ಯಾತ್‌, ಕರತಲಾಮಲಕವತ್‌ | 


ತಥಾ ಫಲಂನ ತ ಪಿಷ, ಪುರುಷೈರರ್ಥ್ಯತ ಇತಿ ವ್ಯುತೃತ್ಕಾ 
ನಿಃಂಶೇಷದುಃಖೋಪಶಮಲಕ್ಷಿತಂ ಪರಮಾನ ೦ದೈಕರಸಂ ಚ 
ಪುರುಸಾರ್ಥಶಬ್ದಸ್ಕಾರ್ಥೆಃ ಸಕಲಪುರುಷಧೌರೇಯ್ಯೆ ಪ್ರೇಪ್ಟ್ಯ್ಯತೇ 
ನೈತತ್ಸಾ ಂಸಾರಿಕಂ ದುಃಖಜಾತಮ್‌! ತಸ್ಕೈಹಿಕಸ್ಯ ಸಾರಲೋಸ್ಯ ಚ 


ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಅರಿಯಬಹು 
ದಾದ ಆತ್ಮವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. “ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ಅನಂತ' (ತೈ. ೨-೧-೧) ಮಕ್ಕಾ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ "ನಾನು ಆತ್ಮ ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ' (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) "ನೀನು ಸಸ ಮಃ 
(ಛಾ. ೬-೮-೭) 2 ಶ್ರು ಭ್‌ ಸಹ "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ ಅರಿಯ 
ಬಹುದಾದ (ಆತ್ಮ ವನೆ ್ನೇ) ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಒಟ್ಟನಲ್ಲಿ ಮ ಸ ಚ ನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ವೈಕ್ತಪಡಿಸಬಹುದು -ಪ್ರಸ್ತು ್ರಸ ತ 
ವಿವಾದಾಸ್ಪ ದವಾದ (ಆತ್ಮವು) ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ]: 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಷಯದಸ್ಸಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ[ ಹೇತು] ; ಅಂಗೈ ಮೇಲಣ 
ನೆಲ್ಲಿಕಾಯಿಯಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]... 


ಪ್ರ ಯೋಜನನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


(ನೀವು) ಯಾವುದನ್ನು ಫಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದೀರೋ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಫಲವಲ್ಲ; 
ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಬಯಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' ಎಂಬ" ವ್ಯತ್ಸತ್ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ದುಃಖನಿವ ತ್ತಿಯು ಲಕ್ಷಿತವಾಗುವ ಪರಮಾನಂದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಶಬ್ದದ 
ಪುರುಷರು ಈ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಸುಖದ ಸಮೂಹವನ್ನೆಂದಿಗೂ 
ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ಐಹಿಕ ಸುಖವೇ ಆಗಲಿ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಸುಖವೇ ಆಗಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ 


ಕಿತ ್‌ೆ 


1 ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ, i ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೂ, 
ಮತ್ತು "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವ ದಲ್ಲಿ. ತೋರುತ್ತಿ ರುವ ವಸ್ತುವು ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಸಿದ್ದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ, ಅನುಮಾನ, ಸ್ನ ಸ ಹ ುಭವವು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿರುವಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಿ ಮೂಡುವುದಕ ೈವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ 
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610 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಸಾತಿಶಯತಯಾಚ ಸದೃಕ್ಷತಯಾ ಚ ಸ್ರೇಕ್ಷಾನದ್ಭಿರರ್ಥ್ಯಮಾನತ್ನಾನು 
ಪಸತ್ತೇಃ | ಯತ್ತತ್ಸರಿಪಂಥಿ ಮಃಖಜಾತಂ ತಜ್ಜಿ ಹಾಸ್ಯತೇ ! ತಚ್ಚ 

ಅವಿದ್ಯಾ ಪರಪರ್ಯಾಯಸಂಸಾರ ಏವ! ಕತ್ಯನತ್ಕಾದಿಸಕಲಾನಥ 
ಕರತ್ವ್ವಾಡನಿಷ್ಕಾಯಾಃ ॥ 


ಸಮಿತ್ಕೇಕೀಕರಣೇ ವರ್ತತೇ! ಸಂಭೇದಾದೌ ತಥಾ ಚೋಸಲಂ-' 

- ಭಾತ್‌ | ತಥಾ ಚಾತ್ಮಾನಂ ದೇಹೇನೈ ಕೀಕೃತ್ಯ ಸ್ವರ್ಗನರಕಮಾರ್ಗ- 

ಯೋಃ ಸರತಿ ಯೇನ ಪುರುಷಃ ಸ ಸಂಸಾರೊೋನಿದ್ಯಾಶಬ್ದಾರ್ಥಃ! ತನ್ನಿ 
ವೃತ್ತಿಃ ಫಲಂ ಫಲವತಾಮಭಿಮತಮ್‌ | ತಥಾ ಕಥಿತಮೌ 


ಅವಿದ್ಯಾಸ್ತಮಯೋ ಮೋಕ್ಷಃ ಸಾ ಚ ಬಂಧ ಉದಾಹೃತಃ- ಇತಿ | 

ತಚ್ಚ ಕಾಶಕುಶಾವಲಂಬನಕಲ್ಪಮ್‌! ಅತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಮಾನುಭವೇನ 

ಸಹ “ವರ್ತಮಾನಸ್ಯ ಸಂಸಾರಸ್ಕೆ ರೂಪರಸವದಿ ರೋಧಾಭಾನೇನ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಶಯ (ಸುಖ) ಲಭಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ವಿವೇಕಿಗಳೆಂದಿಗೂ ಆದನ್ನು 
ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಪರಮಾನಂದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ದುಃಖವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಿಡಬೇಕೆಂಬ 
ಇಚ್ಛೆಯ ಸಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ದುಃ ಖವಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ 


ಈ ಸಂಸಾರವೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮುಂತಾ£ ಎಲ್ಲಾ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಈ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣ.! | 


ಸಂಸಾರಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ - 
ಸಂಗಮ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ (ಸಂಸಾರ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ) ಸಮ್‌ ಎಂಬ 
ಉಪಸರ್ಗವು ಏಕೀಕರಣ ಎಂಬರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ದೇಹ 
ದೊಡನೆ ಮೇಳವಿಸಿ ಯಾವುದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗ ಹಾಗೂ ನರಕಮಾರ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸು 
ತ್ತಾನೋ ಅದೇ ಸಂಸಾರ. ಅದೇ ಅವಿದ್ಯಾ ಶಬ್ದದ ಷೆ ಈ ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿಯೇ 


ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿ ಯೂ ಆತ `ಒಜಿಜ್ಜಾ ಸಯ ಪ ಕ್ರಯೋಜನವಲ್ಲ 


(ಸಂಸಾರ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಆತ ಒಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಎನ್ನುವ ನಿಮ್ಮ ವಾದವು 
ಮುಳುಗುತ್ತಿರುವವನು ಜೊಂಡು ಹುಲ್ಲನ್ನು ನೇತುಹಾಕಿಕೊಂಡಂತೆ. ಆತ್ಮನ ನೈಜ 
ಸ್ಥಿತಿಯ, ಅನುಭವದೊಡನೆ ಇರುವ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ, ರೂಪ-ರಸದಂತೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ- 


1 ವಾಸ್ತ ವವಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ; ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ತಾನೇ ಕರ್ತೃ 
- € K ರಿ ಹ್‌ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನನುಭವಿಸುತ್ತಾ 
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ನಿವರ್ತ್ಯನಿವರ್ತಕಭಾವಾತ್‌ |! ನನು ಸಹಾನರ್ತಮಾನೋ ಜೋಫಃ 
ಸಂಸಾರಂ ಮಾ ಬಾಧಿಷ್ಟ ! ಸಹಾನರ್ತಮಾನಸ್ತು ಬೋಧಃ ಪ್ರಕಾಶ 
ಸ್ತನೋನದ್ಬಾಧಿಷ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ -ತದೇತದ್ರಿ ಕ್ತಂ ವಚಃ। ಅಹಮನು 
ಭವಾದನ್ಯಸ್ಥ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನಸ್ಕ ಮೂಸಿಕನಿಷಾಣಾಯಮಾನತ್ಕಾತ್‌ | 


ನನ್ನನ್ಯೋಆಯಮನುಭವಃ ಪಾಮರಾಣಾಂ ಮಾ ಸ್ಮ ಭವನ್ನಾಮ! 
ವೇದಾಂತನಚನನಿಚಯಪರ್ಯ್ಯಾಲೋಚನಕ್ಷನತಾಣಾಂ ಹರೀಕ್ಷ- 
ಕಾಣಾಂ ಸಂಭವತ್ಯೇವೇತ್ಯಪಿ ನ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌! ಅಬಾಧಿತಾನುಭವ- 


ದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. [ಆ ಕ್ಲೇಷ! 
ಹೋಗಲಿ, ಸಂಸಾರದೊಡನೆಯೇ ಇರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಸಂಸಾರವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವುದು ಬೇಡ ; ಆದರೆ ಸಂಸಾರದೊಡನೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಶುದ್ಧ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ಜ್ಞಾನವು, ಬೆಳಕು ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡುವಂತೆ, (ಸಂಸಾರವನ್ನು) ನಿವೃತ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ?3 [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ಮಾತು ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
“ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಯಾವುದೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಇಲಿಯ 
ಕೊಂಬಿನಂತೆಯೇ ಅಸಂಭವವಾದದ್ದು.೩ 

ಈ ಅನುಭವವು ಪಾಮರರಿಗೇನೊ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ವಿವೇಕಿಗಳಿಗಂತೂ ಆಗಿಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ (ಎಲ್ಲರಿಗೂ "ನಾನು' ಎಂಬ) 


1 ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಸಂಸಾರನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮಾನುಭವವಾದವನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಾನುಭವವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚವೇನೂ ನಾಶವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ರೂಪ. ರಸಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವಂತೆ, ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಸಂಸಾರ ಎರಡೂ ಇರಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವಾದ ಅನಂತರವೂ ಸಂಸಾರ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. “ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ತೋರುವ `ಆತ್ಮನೇ' ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅಂತಹ “ನಾನು” 
ಎಂಬ ಆತ್ಮಾನುಭವವಿದ್ದರೂ ಪ್ರಪಂಚದ `ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನ-ಪ್ರಪಂಚನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

2 ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ “ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮವೇ, ತೋರಿದರೂ ಅದು ಕರ್ತೃತ್ವ, 
ಭೋಕ್ತೃತ್ವಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಆತ್ಮಾನುಭವವು 
ಸಂಸಾರ ವಿರೋಧಿಯಾಗದಿದ್ದರೂ ಕತ ರ್ಫೈತ್ನ } ಭೋಕ್ಷ ತ್ತ ರಹಿತವಾದ ವಿಶುದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮಾನುಭವವು, 
ಬೆಳಕು ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವಂತೆ, ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಬಲ್ಲುದು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ--ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ ಅನುಭವವೆಲ್ಲವೂ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ತ್ತೆ ಶೈ ನಹಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ತ ತ್ತೆ 
ರಹಿತವಾದ 'ನಾನು' ಎಂಬ ಆತ್ಮಾನುಭವವು ಎಂದಿಗೂ ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂತಹ 


ಅನುಭವವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರವೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಸಾರ ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳ 


612. ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆ 


ನಿರೋಧೇನ ನೇದಾಂ ತವಾಕ್ಕಾನಾಂ ಗ್ರಾವಪ್ಲ ವನಾದಿವಾಕ್ಯಕಲ್ಪ- 
ತ್ಯಾತ್‌| ನ ಹ್ಯಾಗಮಾಃ ಪರಃಶತಂ ಘಟಂ ಪೆಟಿಯಿತುಮುತ್ಸಹಂತೇ॥ 


ನ ಚಾಧ್ಯಯನವಿಧಿನ್ಯಾಕೋಪಃ | ಗುರುಮತಾನುಸಾರೇಣ 
ಹುಂಫಡಾದಿವಾಕ್ಕವತ್‌ ಜಪಮಾತ್ರೋಸಯೋಗಿತ್ವೇನಾಚಾರ್ಯ- 
ಮತಾನುಸಾರೇಣ ವಾ "ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರಃ' (ತೈ.ಬ್ರಾ. ೩-೩4-೯) 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವತ್‌ ಸ್ತಾನಕತ್ವೇನ ವೇದಾಂತಸಿದ್ದಾಂತಸ್ಕಾಢ್ಯೇತ- 


೨ಬಾಧಿತವಾದ ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳೆಲ್ಲವೂ “ಕಲ್ಲುಗಳು ತೇಲು 
ತ್ರವೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಂತೆ (ಅಪ್ರಮಾಣಿಕವಾಗುತ್ತವೆ). ನೂರು ವೇದಗಳು ಸೇರಿದರೂ 


) 


ಮಡಕೆಯನ್ನು ಬಟ್ಟೆಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಲಾರವು.3 


ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಭವ ದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರದು 


ವಿ 

(ಈ ನಿಮ್ಮ ವಾದವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ) ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಯು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಭಾಕರಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಹುಂ ಫಟ್‌-- 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಕೇವಲ ಜಪೋಪಯೋಗಿ ಎನ್ನುವಂತೆಯಾಗಲೀ.* ಅಥವಾ 
ಕುಮಾರಿಲಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ  "ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರಃ' (ತೈ.ಬ್ರಾ. ೩-೩೯) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಗಳು ಕೇವಲ (ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು) ಪ್ರಶಂಸಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆಯಾಗಲೀ* ಈ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಇಲ್ಲದಿರುವುನರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. | 

1 ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ 'ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ನಿಜವಾದುದಲ್ಲ 
ಎಂದು ವಿರೋಧಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಭವವು ಆಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳಿದ' ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಭವಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ವೇದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವಿಕಸತ್ಯವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಯ. 
w 


2 ಪ್ರಾಭಾಕರಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ' ಎಂಬ ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿಯು 
ಅಪೂರ್ವ ವಿಧಿಯಲ್ಲ, ಅದು ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಾಪನ ವಿಧಿಯ ಅನುವಾದ. ಅಧ್ಯಾಪನ ವಿಧಿಯು ಕೇವಲ 
ಪಾಠವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿಯ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯೂ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥ ಇರುವ 
ಕಡೆ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು, ಇಲ್ಲಡಿದ್ದ ಕಡೆ ಅದನ್ನು ಬಿಡಬಹುದು. ಇಂತಹ ಮಂತ್ರಗಳು 

ಉ 


೧ಎ ನ್‌, 
ಹುಂ ಫಟ್‌ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ಜಪದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾಗತಕ್ಕವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


3 ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರ ಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ 'ಅಧ್ಯಯನವಿಧಿ'ಯು ಅರ್ಥಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ದೃಷ್ಠ 


lat A ಹ ಗ ಎ Cn ಹ ೨ ನ 
ಫಲವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ 
“ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರಃ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಅರ್ಥವಾದ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಭಾವಿಸಿ 

ಆ [1 


ಶಾಂಕರೆದರ್ಶನ 613 


ವ್ಯತ್ತಸಂಭವಾತ್‌ | ತಥಾ ಚ ಪ್ರಯೋಗಃ -ನಿವಾದಾಸ್ಕದಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಚಾರ್ಯಪದಂ ನ ಭವತಿ, ಅಫಲತ್ಕಾತ್‌, ಕಾಕದಂತವದಿತಿ ॥॥ 
ತಡಾಹುರಾಚಾರ್ಯಾಃ. 
ಅಹಂಧಿಯಾತ್ಮನಃ ಸಿದ್ಧೇಸ್ತಸ್ಥೈನ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವತಃ | 
ತದ್‌ಜ್ಞಾ ನಾನ್ನು ಹ ಭಾವಾಚ್ಚ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ನಾನಕಲ್ಪತೇ. ಇತಿ || 


ನಚ ಭೇವೇನಾಧ್ಯಸ್ತ ದೇಹಾದಿಥಿವೃ ತ್ತಿ8 ಫಲನಿತ್ಯಫಲತ್ಮ ಹೇತು 
ರಸಿದ್ಧ ಇತಿ ವೇದಿತವ್ಯಮ್‌ | ಭೇವಗ್ರ ಹೋ ಹಿ ವ್ಹಾಸಕನನ್ನ ತ್ಕಾ 
ನ್ಯಾಪ್ಯಸಿನೃತ್ತಿ ರಿತಿ ನ್ಯಾ ಯೇನ ಭೇದಾಗ್ರ ಹನ ಪರಿಪಂಥಿನಂ ಭೇದಸಂಸ್ಕಾರ 
ಮಹೇಕ್ಷತೇ। | ಅನಾಕಲಿತಕೆಲಧೌತಸ್ಯ "ಕುಕ ಶಕಲೇ ತತ್ಸ ಮಾಕೋ- 
ಪಾನುಪಲಂಭಾತ್‌ | ಸಂಸ್ಕಾರಶ್ಚ ಪ್ರಮಿತಿಮಾಕಾಂಕ್ರತಿ ಅನನು- 


ಸಾಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದು ಪ್ರಸ್ತುತ 
ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ], ಯಾವ. 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ [ಹೇತು], 'ಕಾಗೆಯ ಹಲ್ಲೆಷ್ಟು ಎಂದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದಂತೆ [ಉಹಾಹರಣೆ]. 
ಆಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ-- 

ನಾನು ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮಾನುಭವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿಂದಲೂ, ಆ ಆತ್ಮವೇ 

ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯು ಲಭಿಸುವುದ 
ಇ.ಸ ಬ್ರಹ್ಮ] ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆ ಮಾಡಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಕೆ 

(ಅದ್ವಿ ತೀಯ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ) ಭೇದರೂಪದಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ದೇಹಾದಿಗಳ 
ನಿವೃತ್ತಿ ಜಾ (ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ) ಫಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
' ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿರುವ “ನಿಷ್ಫಲವಾದುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. "ವಾ ಪಕವು ನಿವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯಾದರೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವೂ ನಿವೃತಿ ) ಯಾಗುತ್ತ ಜಿ 
ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವು ಭೇದದ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಂ ಯಾದ ಭೇದ 
ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸಂಸ್ಕಾ ರವಿಲ್ಲದೆ ಕಪ್ಪೆ ಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.ಸಂಸ್ಕಾರವು ಬದ ವಿನ ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು- 


ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣೆಯ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಾವಬೋಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸ 'ರ್ಯವ ನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ಪ್ರಸ್ತರ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಹಿಡಿ ದರ್ಭೆಯ ಕಂತೆ. ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ Ligh. ್ಪ ಪ್ಪ BN 
ದರ್ಭೆಯನ್ನು ಇಡುತ್ತಾರೆ. ಆಗ "ಅದೇ ಯಜಮಾನನು' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ki ನ್ರಿಶಸ್ತ್ರ್ಯವನ್ನು 


'ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಅರ್ಥವಾದ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದರಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ ohn 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳೂ ಸಹ "ಜೀವಪ್ರಾಶಸ್ತ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಅರ್ಥವಾದ ಗ್‌ ಹೆ RE 


ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಶಯ. 


614 ಸರ್ವದರ್ಶನೆಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಭೂತೇ ಸಂಸ್ಕಾರಾನುದಯಾತ್‌। ನ ಚ ಭ್ರಾಂತಿರೊಪೋನುಭವಸ್ತ- 
ತ್ಯರಣಮಿತಿ ಭಣಿತನ್ಯಮ್‌! ಭ್ರಾ ಂತೇರಭ್ರಾ ಅತಿಪೂವಸತತೆ ಸನ ಕೃಚಿತ್‌ 
ಸ್ರಮಿತೇರವಶಾ ಭ್ಯು 'ಸೆಗಮುಂಯಿತನ, ತ್ಕಾ ಬ | ಪ್ರಯೋಗಕೆ _ನಿನೆತಾ- 

ತ್ಮಾನಾತ್ಮ್ಮಾ ನಾ "ಭೇದೇನ ಪ್ರಮಿತೌ, ಅಭೇಷಾಯೋಗ್ಯ ತ್ವಾತ್‌, 
ತಮಃಪ್ರಕಾಶವತ್‌ || 


ನಚ ಆತ್ಮಾನಾತ ೈನೋರಭೇದಾಂಯೋಗ್ಯತ ಲಕ್ಷೆಹೋ ಹೇತುರಸಿದ್ದ 
ಇತಿ ಕೆಂಕನೀಯೆಮ್‌ | ನಿಕಲ್ಬಾಸ ಸಹತ್ಕಾತ್‌! ತಥಾ ಹಿ-ಅನಾತ್ಕಾ: 
ತ್ಮಪರಿಶೇಷಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ಆತಾ ನಾತ್ಮ ಪರಿಶೇಷೋ ನಾ? ಆದ್ಕೇ ಮುಕ್ತಿ- 


ತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭ ನವವಿಲ್ಲದೆ ಸಂಸಾ ಬರವೇ ಉದಂ ಬಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿ 
ರೂಪವಾದ (ವಸ್ತುವಿನ) ಅನುಭವವು (ಆ ಸಂಸ್ಕಾ ರಕ್ಷೆ ) ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥಾನುಭವವಿದ್ದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ಕಡೆ (ವಸ್ತುವಿನ) ಯಥಾರ್ಥಾನುಭ ನವವನ್ನೊಪ್ಪಿಕೊಳ ಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.! 
ಇದನ್ನು (ಸಮರ್ಥಿಸುವ) ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ ಈ ರೀತಿ ಸ ಶ್ರಸ್ತುತ ವಿವಾದಾ 
ಸ್ಪದವಾದ ಆತ್ಮ--ಅನಾತ್ಮ ಈ ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ 
[ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ] ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ [ಹೇತಂ]; ಬೆಳಕು ಮತ್ತು 
ಕತ್ತಲೆಯಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]. | 

(ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ) “ಆತ್ಮ ಹಾಗೂ ಅನಾತ್ಮ ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದ: 
ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮುಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದು. - ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸ 
ಬಹುದು--ಆತ್ಮವನ್ನೊಪ್ಪಿ ಅನಾತ್ಮವನ್ನು ಕೈಬಿಡುವಿರಾ? ಅಥವಾ ಅನಾತ್ಮವನ್ನೊಪ್ಬ : 
ಆತ್ಮವನ್ನು ಕೈಬಿಡುವಿರಾ. ? ಮೊದಲನೆ ಸುದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ಥಿತಿ- 


1 ಧೂಮವು ವ ವ್ಯಾಪ್ಯ, ವಹ್ನಿಯು ವ್ಯಾಪಕ. ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ 
ಧೂಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತ a ಧೂಮವಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಅದರ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಹ್ನಿಯ 
ಅಗತ್ಯವೂ ಇರುವಂತೆ ಆತ ಒನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತು ಗಳು ಸಿದಿ. ಸಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಭೇದ 
ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಕಾರಣವೆಂದು. ಹೇಳಬೇಕು. ಆ ಭೇದಸಂಸಾ, ಬರವು ಇರುವವರೆಗೂ ಭೇದ ತೋರದೆ 
ಹ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ಸಂಸಾ ಸರವು ಭೇದದ ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟು ತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ಆ ಭೇದಾನು 
ಭವವು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ ನ್ನು ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗು 


ತ್ತದೆ. ಆಗ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ ike ಎಂದೂ ಬೆಳ್ಳಿಯನ್ನು ನೋಡದಿರುವವನಿಗೆ ಕಪ್ಪೆ 

ಚಿಪ್ಪನ್ನು ನೋಡಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂದು ಭ್ರಮೆಯುಂಟಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವವು 
ಮ್‌ ಉತ 

ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ಹ ಸತಾ ಆ ತೃವೃತಿರಿಕ್ಕ ವಾದ ಶರೀರಾದಿ ವ ಸ್ತು ಗಳು : ಆರೋಪಿತ 
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ದಶಾಯಾಮಿನ SASS: ಜಗದಸ್ಮನಿಯಾತ್‌ | ದ್ವಿತೀಯೇ 
ಜಗದಾಂಧ್ಯಂ ಪ ಸ್ಯ ಜೇತ | 


ತಮಃಪ್ರಕಾಶವದ್ವಿರುದ್ದಸ್ವಭಾವತ್ಕಾಚ್ಚೆ ದೃಗ್ನೃಶ್ಯ ಯೋರಾತ್ಮಾ. 
ನಾತ್ಮನೋರಭೇದಾಯೋಗ್ಗ ತೆ ಮವಧೆಳಿಸಮ್‌ r ತತಶ್ವಾರ್ಥಾಧ್ಯಾ- 
ಸಾನುಪಪತ್ತೌ್‌ ತತ್ಪೂರ್ನ್ವಕಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಾಧ್ಯಾ ಸಸಾ, " ಸಂಭವೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಿಷಾರ್ಯತಾ ಸಂಭವಾತ್‌ ವಿಚಾರಾತ್ಮಿ ಕಾ ಬತುರ್ಲಕ್ಷಣ 
ಕ ಬಾಸ ನಾರಂಭಣೇಯೇತಿ ಪೂರ್ನಪಸ್ತೇ ಪ್ರಾಪ್ತೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತೋಇ*ಭಿಧೀಯತೇ | 


ಎವ 


ವಾದ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ದೃಶ್ಯರೂಪವಾದ ಅನಾತ್ಮಕ್ಕೂ ಅಭೇ 
ಎಂದು ಬಾನನು: "ಆದ್ದರಿಂದ (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ) ವಸ್ತುಗಳ ಅಧ್ಯಾಸ 
ಅಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾನಾಧ್ಯಾಸ ಸವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 2ದುದರಿಂದ ಬ ಹ್ಮವು 
ವಿಚಾರಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾದ ನಾಲ್ಕು ಕಭಿ ¥ 
ಬ್ರಹ್ಮಮಿಾಮಾಂಸಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬಾರದು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಮಾಡಿದರೆ 
ಈಗ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಹೇ ಫತೆ ವೆ. ) 


pI 
$೦ 
het 
[ಈ 
ಲ 
ತ್ರಿ 
(38 


1 ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ--ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವು ಅಸಂಭವವಾದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡು ಎಂದೂ 
ಅ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ ವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಅಭೇದ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ” ಎಂಬ 

ೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವ ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಭೇದ ಬರಬಹುದಲ್ಲ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಎಸಿ ಹೀಗಿದೆ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ ರಗೆ ಅಭೇದ ನಂದರ 
ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇದಲ್ಲದೆ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಪ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಐಕ್ಕವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ 
- ಎಂದರೆ ಕೇವಲ ಆತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ, ಅನಾತ್ಮ ಎಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಈಗ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ ಸುಳ್ಳಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವ್ಯವಹಾರವೂ ನಡೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಸ್ತ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಆತ್ಮನನ್ನಾಶ್ರ 
ಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 

ಹೀಗೆ ಅಭೇದವು ಸಿದ್ದಿ ಸದಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವು ಆರೋಪಿತವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಅದರ 
ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಫಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ. 
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ಅಹಂಪದಾಧಿಗಮಾ 3ದನ್ಯದಾತ ತತ್ತ ೦ ನಾಸ್ತೀತಿ ನ ನಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | 
ನಿರಸ್ತಸಮಸ್ತೂ (ಪಾಧಿಕಸಾ. ತ್ಮತತ ಸ್ಯ "ಕು ತ್ಯಾ 'ದಿಷು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತ್ವಾತ್‌ | 
ನ ಚೆ ತೇಷಾಮುಪಚರಿತಾರ್ಥತಾ! ಉಪ ಸಕ ನಿ ಮೋಷಸಂಹಾರಾದಿಷಡಿ ಶಿಧ 
ತಾಶ್ರರ್ಯಲಿಂಗವತ್ತಯಾ ತತ ೦ ASA 
ತ್ಕಾ ಸುಪಪತ್ತಿ | ತಿಂಗಷಟ್ಯಿಂ ಇ ಸೂರ್ವಾಜಾರ್ಯರ್ದ್ವರ್ಶಿತಮ್‌... 


ಉಪಕ್ರನೋಸೆಸಂಹಾರಾನಭಾ, ;ಸೊಆಸೊರ್ವತಾ ಫಲಮ್‌ | 
ಕಳನ ಪತ್ತೀ ಚ ಐಕಿಗಂ ತಾತ್ರರ್ಯನಿರ್ಣಯೇ.- -ಇತಿ॥ 


ತ್ರ "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಮೇದಮಗ್ರೆ ಆಸೀತ್‌' (ಛಾ. ೬.೨-೧) ಇತ್ಯು 
ಸಕ್ಕ ಮಾ “ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿವಂ ಸರ್ವಂ ತತ್ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ, ತತ್ವ- 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ನಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ನಾನು ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಜಾ ನ್ಲಿನಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ "ಆತ್ಮ' ಎಂಬ 
ತತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿರಹಿತವಾದ ಆತ್ಮ 
ತತ್ತ ವನ್ನು ಶ್ರು ತಿಗಳು ಪ ಶ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದು ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆ 
ತ್ತು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗ ಔಪಚಾರಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ತಾತ್ಸರ್ಯನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನಗಳಾದ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ ಮುಂತಾದ ಆರು ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಆ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು 
ಉಚಿತವಲ್ಲ. 1 ಬಂದಿನ. ಆಚಾರ್ಯರು ಆರು ವಿಧವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಹೇತು 
ವನ್ನು ಹೀಗೆ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 
ಪ್ರಾರಂಭ, ಉಪಸಂಹಾರ, ಅಭ್ಯಾಸ, ಅಪೂರ್ವತೆ, ಫಲ, ಅರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ಉಪ 
ಪತ್ತಿ- ಇವು ತಾತ್ಪರ್ಯನಿರ್ಣಾಯಕ ಸಾಧನಗಳು. 
ಆ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು “ಸೌಮ್ಯನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಸತ್‌ ಒಂದೇ ಇತ್ತು' 
(ಛಾ. ೬-೨-೧) ಬಂದೇ ಪ್ರಾರಂಭ. ಡಾ ವಿಶ  ವೆಲವೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ ;. ಅದು ಸತ್ಯ, 
ಎಲೈ ಶ್ರೆ ್ವೀತಕೇತುವೆ, ನೀನು ಅದೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ” (ಛಾ. ೬-೮-೧೬) ಎಂಬುದೇ 


1 ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನೂ ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಬರಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವ ಸಾಧನ 
ಗಳನ್ನೇ ಆರು ವಿಧ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕಗಳು ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ.” (ನೋಡಿ, ಪುಟ 242 ಅ.ಟಿ. 1). 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅದ್ವೆ ಆತೆತತ್ವವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಈ ಆರು ಸಾಧನ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಪ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಛಾ ೦ದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರನೇ ಪ್ರ ಪ್ರಪಾಠಕದ 
ಸದ್ವಿ ದೆ ಯಲ್ಲಿ ಈ ಉಪಕ್ರಮಾದಿ ಆರು ಹೇತುಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಅದ್ವೈತ 
ತತ" ವನ್ನ ಬೀ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅಭಿಮತವೂ 
ಇದೇ. ಎಂದು ಅದ್ವೆ ಟತೆಮತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
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ಮಸಿ ಶೆ ೇತಕೇತೋ? (ಛಾ. ೬.೮, ೧೬) ಇತ್ಯುಪಸಂಹಾರಃ । ತಯೋ 
ಬ ನಿಷಯತ್ನೆ (ನ ವಿಕರೂಪ್ಯಮೇಕಲಿಂಗಮ್‌ | ಅಸಕ್ಕತ್‌ "ತತ್ವ 
ಸಿ ಸಿ” (೬-೮, 6೬ ಇತ್ಯುಕ್ತಿ ರಭ್ಯಾ ಸಃ | ಮಾನಾಂತರಾಗಮ್ಮತ್ವೃಮ- 
ಜಟ ಮ್‌! ಏಿಕವಿಜ್ಞಾ, ನೇಣ ಸರ್ನವಿಜ್ಞಾ ನಂ ಫಲಮ್‌ | ಸೃಷ್ಟಿ- 
ಸ್ಸ ತಿಪ್ರ KNEE ಕ್ರಿ ನೇಶನಿಯಮನಾನಿ ಸಂಚಾರ್ಥವಾದಾಃ | ಮೃದಾದಿ- 
ದೈಷ್ಟಾ ತಾ ಉಪಪೆತ್ತ ಯಃ। ತಸ್ಮಾದೇತೈ ರ್ಲಿಂಗೈ ರ್ವೇದಣಇಂತಾನಾಂ 
ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧ ಮುತ್ತ ಸ ಹೈಭಾವಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮ 'ಸೆರತ್ಯ ಸ ನಿಶ್ಹೆ ೇತವ್ಯವರ್‌ | 
ತದಿತ್ಲವಸಪ ಸನಿಷದಸ್ಕಾ ತ್ತ "ತ್ಯ ಸ್ಕಾ = ಆಸವಭಾಸ ಸಪ. 
ತ್ಯಾತ್ತಸಾ ಸುಭಾವಸ್ಯ 'ಅಧ್ಯ ಸ್ವಾ ಷಃ ಒವಿಷಯತ್ನ 0 ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ 


ಸೂಟ ಧಾಢಟಕನಸದರ ಪತ, ತಸ್ಯಾತ ಕಟ ಭಾನಾಭಾವಾದನ: 
ಮನುಭನಸ್ಕಾಧ್ಯಸ್ತಾ ತ್ಮನಿಷಯತ್ವ ಮೇಷಿತನ್ಯ ಮ್‌! ನ ತಾನದಹ- 


'ಉಪಸಂಹಾರವಾಕ್ಕ. ಇವೆರಡೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವನ್ನೇ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಏಕರೂಪ 
ವಾಗಿವೆ. ಒಂದೇ ಬ ಹೇತುವೂ ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಯ ನೀನೇ ಆಗಿದ್ದಿ ೀಯೆ' 
(ಛಾ. ೬-೮-೧೬) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದೇ ಅಭ್ಯಾಸ. ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತೀಯ 
ಲಾಗದಿರುವುದೇ ಅಪೂರ್ವತೆ. ಒಂದರ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಎಲ್ಲದರ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದೇ ಫಲ. 
ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಪ್ರಳಯ, ಪ್ರವೇಶ, ನಿಯಮನ--ಇ ಇವೇ ಐದು ಅರ್ಥವಾದಗಳು. 
ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೇ ಉಪಪತ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಾಧನಗಳಿಂದ, ಉಪ 
 ನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿತ್ಯನೂ, ಶುದ್ಧನೂ, ಬುದ್ಧನೂ, ಮುಕ್ತನೂ, ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ 
'ಪರವಾದವು ಎಂದು. ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮತತ್ವವು (ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ) “ನಾನು” ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
`ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅನುಭವವು ಕೇವಲ ಆರೋಪಿತವಾದ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಾ Ko ig ಮತದವರು ಹೇಳಿರುವ ಅತ್ಮಸ್ವರೂಸವೂ ಸರಿಯ 
ಕಣಾದ ಹಾಗೂ ಗೌತಮರು ಒಪ್ಪಿರುವ ರೀತಿಯಂತೆಯೂ ಆತ್ಮದ ಪ್ರ 
ದಿರುವುದರಿಂದ “ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಕೇವಲ ಜ್‌ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಇವರು ಒಪ್ಪಿರುವ) ಈ “ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು 
1 “ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಆತ್ಮನೇ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ವೈಶೇಷಿಕ 
ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯಮತವು ಒಪ್ಪಿದೆ. ದೇಹ, ಮನ ನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳು “"ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭ ಭವದಲ್ಲಿ 
ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತ ವೆ ಎಂಬುದು ನೈ ಜಯ ಕಸಿದ್ದಾಂತ. ಇದನ್ನು ಅದ್ದೆ ಏತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವು 
"ದಿಲ್ಲ. 'ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಿಶ್ರಿತ ಆತ್ಮವು ತೋರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಶುದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮ ಎಂದಿಗೂ ತೋರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಚಿತ್‌ 
ಮತ್ತು ಅಚಿತ್‌ ಇವುಗಳಿಂದ ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ--ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
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ಸ ನುಭವಃ ಸರ್ವಗತತ್ವ ಮಾತ ಓನೊಆನಗಮಯಿತುಮಿಾಷ್ಟೇ 

ಅಹನಿಹಾಸ್ಮಿ ಸದನೇ ಜಾನಾನಃ ಇತಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತ ಗ್ರಹಣಾತ್‌ | 
ನ ಚೇದಂ ದೇಹಸ್ಯ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತ್ಮಂ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭಾಸತ ಇತಿ ನೇಡಿತನ್ನ ಮ್‌! 
ಅಹನಿತ್ಯುಲ್ಲೆ ಖಾಯೋಗಾತ್‌ i 


ನನು ಯಥಾ ರಾಜ್ಞಃ ಸರ್ವಪ ಕ ಯೋಜನವಿಧಾತರಿ ಭೆ ತ್ಯೇ 
"ಮಮಾತ್ಮಾ ಭದ್ರ ಸೇನ ಇತ್ಯುಪಚಾ ಸ ತದ್ದದಾತ ವಚೆನಸ್ಮಾ ಹಂ- 
ಶಬ್ದ ಸ್ಯ ದೇಹ ಉಪಚಾರ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಮೈ ವಂ "ಫೋಡಿ | ಉಪ ಪಚರಿ- 
ಇತ್ಮಭಾವಸ್ಥ ದೇಹಾದೇಃ ಸ್ಮಸಮಾನಾಕ್ರೃ ತಿಶಿಶಾಪುತ್ರಕಾದಿನತ್‌ 


ಆತ್ಮನ ವಿಭುತ್ವದ ಅರಿವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ “ನಾನು ಈ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಅರಿವಿದೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಯು' ಮಾತ್ರೆ, ಅರಿವಾಗುತ್ತೆದೆ.! ಇದು ದೇಹದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು: ದ “ನಾನು' ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಶರೀರದ: 
ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿಲ್ಲ.3 


ಆತ್ಮಧರ್ಮವನ್ನು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 


[ಆಶ್ಲೇಷ] ಹೇಗೆ ಒಬ್ಬ ರಾಜನು ತನ್ನ ಎಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ನೆರವೇರಿಸಿಕೊಡುವ 
ತನ್ನ ಸೇವಕನ ಬಗ್ಗೆ "ಈ ಭದ್ರಸೇನನು ನನ್ನ ಆತ್ಮ' ಎಂದು ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳು 


ಲ್ಲ ಈ 
ಜು ನೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಆತ್ಮವಾಚಕವಾದ "ನಾನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ? [ಸವತಾಧಾನ]: ಹಾಗೆ ಹೇಳಬಾರದು; ಆತ್ಮ 
ಧರ್ಮವು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದರೂ ತನ್ನಂತೆಯೇ ಆಕಾರವುಳ್ಳ ಶಿಲಾಪ್ರತಿಮೆ:' 
1 ನೈಯಾಯಿಕರು ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಭು ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. “ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ 
ವಾದ ಆ ತನು ಗೋಚರಿಸುವುದಾದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತಾನು ಇದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಬರದೆ 
ತಾನು ವಿಭು ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ರೀತಿ ಅನುಭವವು ಯಾರಿಗೂ ಬರು 
ವಂತಿಲ್ಲ. . 
2 ಶರೀರವು ಕೇವಲ ಒಂದೆಡೆ ಇರುವುದರಿಂದ "ನಾನು' ತ್ರ ನುಭವವು, ದೇಹವನ್ನೇ ಅವ 


ಲಂಬಿಸಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನನ್ನಲ್ಲ ಎಂದು ಭನ ಉ . ಏಕೆಂದರೆ “ನಾನು ಈ ಮನೆ 
ನಲ್ಲಿದ್ದೇನೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ನನ್ನ ಶರೀರ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿದೆ, ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಇದ್ದೇನೆ ಎಂಬ 
ಅನುಭವ ಯಾರಿಗೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ನಾನು ಈ ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದೆ ನೆ ಬಸದ WR ಅರಿತಿದ್ದೆ "ನೆ ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಆತ್ಮತ್ವ, 'ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದೆ ನೆ" ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತ್ವ 
ಅರಿತಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬುದರಿಂದ ಜ್ಞ್ಯಾತೃತ್ತ ಟಃ ಮೂರೂ “ತೋರುತ್ತವೆ. ನಿವು ಕೇವಲ ದೇಹದ: 
be Ores ಆದ್ದರಿಂದ “ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಅಂತಃಕರಣರೂಪದ ಮಿಶ್ರಿತ 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


£ 
tt 
30 ಸೆ 
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ಜ್ಞಾ ತೃತ್ಹಾಯೋಗಾತ್‌ | ನ ಚ ಜ್ಞಾತೃತ್ವಮಸಪ್ರ್ಯುಸಚರಿತಮು* ! 
ಪ್ರ ಜೋಕ್ಸು 8 ಸೃಪ್ರತಿಸತ್ತಿಪ್ರಕಾಶಕೇ ಪ ಕ್ರಿಯೋಗೇಸ ್ರತಿಪತ್ತೃತ್ವೋ- 
ನೆಜಾರಾನುಪಸಸ್ಥೆ_ | 
ಅಥ ದೇಹಧರ್ಮಃ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತ್ತಮಾತ್ಮನ್ಯುಪಚರ್ಯೇತ ತದಾ 
ದೇಹಾತ್ಮನೋರ್ಛೆೇದೇನ ಚೆನಿತನ, ಮೇ। ಪ ಸಿದ್ದ ಭೇದೇ ಮಾಣವಕೇ 
ಸಿಂಹಶಬ್ದನತ್ಸಾಂಪ್ರ ತಿಕ ಗೌಣತ್ಸೇ, ತಿಕೋಓತಃಳೆ? ದೇನ ಸಾರ್ಷಪಾದೌ 
ರಸೇ ತೈಲಶಬ್ದನನ್ನಿರೂಢಗೌಣತೆ ಶೇ ವಾ ಗೌಣಮುಖ್ಯಯೋರ್ಥೇದಾ- 
ಧ್ಯನಸಾಯಸ್ಯ ನಿಯತತ್ಕಾತ್‌ ॥ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾತೃ ತತ ಧರ್ಮವಿರುವುದಿಲ್ಲವೂ ಅದರಂತೆಯೆ ಗ್ರ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತ್ರ ತ್ವ 
ಧರ್ಮವಿರುವಂತಿಲ್ಲಿ.: (ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ ತ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ 
ತೃತ್ನಧರ್ಮವೂ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿರಲಿ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಾರದು; 
ನವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ಜ್ಞಾತ್ಸವಿನ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು 


ಚ 


ಶರೀರವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಯಂಕ ವಲ್ಲ 
ದೇಹಧರ್ಮವಾದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತ್ವದ ಆರೋಪವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬಿಪಚಾರಿಕವಾಗಿದ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ದೇಹಕ್ಕೂ, ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭೇದವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವಾಗ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಂಹ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಗೌಣ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಾಗಲೀ, ಭೇದವು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವಾಗ ಸಾಸುವೆಯ 
ಎಣ್ಣೆಗೂ ತೈ ತೈಲ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳುವ ನಿರೂಢಗೌಣಪ್ಪ ಯೋಗದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಗೌಣಾರ್ಥ 


ತ್ತು ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದಜ್ಞಾನವು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 


ಟ್‌ 
ಬ್ಯ 


ತ 


1 ಶಂಕರರ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ನೋಡಿ "ಇವರು ಶಂಕರರು' ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ ಜ್ಞಾತೃೃತ್ವ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣ, ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆ ವಿಗ್ರಹದಲ್ಲಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ 'ನಾನು' 
ಎಂಬುದು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಉಪಚರಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾತೃತ್ವಧರ್ಮವು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 

೩ ಶರೀರದಲ್ಲಿ “ನಾನು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಔಪಚಾರಿಕ ಎಂದಾದ ಮೇಲೆ ಶರೀರ ಬೇರೆ, ಆತ್ಮ 
ಬೇರೆ ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾ ನವಿದ್ದಾ ಗ ಶರೀರವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ಥ ತ್ವಧರ್ಮ 


ವನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ "ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಔಪಚಾರಿಕ ಪ ಯೋಗವು ವ್ಯವಹಾರದ 
ಮೊದಲನೆ ಯ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬರಲ ು ಸಾಧ್ಯವೆ ವೇ ತೆ ಆ ವ್ಯವಹಾರದ ಮುಂದಿನ ಪರಿಣಾಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ 'ಕಬ್ಬಿಣ ಣವು ಸುಡುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಔಪಚಾರಿಕ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಕಬ್ಬಿಣಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರು ವುದರಿಂದ ಬೆಂಕಿಯು ಕಬ್ಬಿಣದಲ್ಲಿ ಉಪಚರಿತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ: 
ಸುಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಔಪಚಾರಿಕವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹ ಖಿ ಆತ್ಮವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾತೃತ್ವ ಮುಂತಾದ 5ರ್ಮಗಳು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆ ೋಹಿತವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


3 ಶು ದ್ದಾ, ಗೌಣಿ ಎಂದು ki ಎರಡು ವಿಧ. ee ರಹಿತವಾಗಿದ್ದ ರೆ ಶುದ್ಧ ವೆಂದೂ: 
ಉಪಚಾರಮಿಶ್ರಿ ತವಾಗಿದ್ದರೆ ಗೆ ಗೌಣವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಕಾ.ಪ್ರ. ೨-೧೦). ಉಪಚಾರವೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತ: 


620 ಸರ್ವದೆರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಅಥ ಮನು ಶರೀರನಿತಿಭೇದಭಾನಸಂಭನಾದೌ ಣತ್ಯಂ ಮನ್ಯೇಥಾಃ 
ತದೆಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅಹಂ ಶಬ್ಮಾರ್ಥಸ್ಯ ಜೇಹಾದಿಭೋ ನಿಷ್ಕ ಷಾ | 
ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮುವತೆ, (ನಪ ಪ್ರತಿಭಾಸಮಾನತ್ಪಾಭಾವಾತ್‌ | ಸಭಾ 
ಲೋಕಾಯತಿಕನುತಾ ನೋದಯವಮತಾಸಾದಯೇತ್‌ |! ಮಮ ಶರೀರ. 
ಮಿತ್ಯುಕ್ತಿಸ್ತು "ರಾಹೋ ಶಿರಃ? ಇತಿನದೌಪ ಚಾರಿಕೀ!| 


ಮಮ ಶರೀರನಿತಿ ಬ್ರುವಾಣೇನಾಫಿ ಕಸ್ತ ಎಡತಿ ಪೃಷ್ಟೇನ ನಕ್ಷ. 

ಸ್ಥಲನ್ಯಸ್ತ ಹಸ್ತೇನ ಶೃ ೦ಗಗ್ರಾ ಹಿಕಯಾಯೆಮುಹಮಿತಿ ಪ ಪ ್ರ ಶಿವಚನಸ್ಯ 
ದೀಯಮಾನಕ್ಕೆ ೧ನ ಡೇಹಾತ್ಮಪ್ರ ತ್ಯಯೆಸ್ಕ ಸಕಲಾನುಭವನಿದ್ದ ತ್ವತ್‌ 
ತದುಕ್ತ್ಷಮ್‌ - | 

ಒಂದು ವೇಳೆ `ನನ್ನ ಶರೀರ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೇದಜ್ಞಾ ನವು ತೋರುತ್ತಿರು 
ವುದರಿಂದ ಅದು ಗೌಣಪ್ರಯೋಗ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ--ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ದೇಹಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂದು ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವುಳ ಓದ್ದಾಗಿ 'ನಾನು' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಚಾರ್ವಾಕಮತವು ಉದಯಿಸು 
ತ್ತಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. (ಆದ್ದ ರಿಂದ) "ನನ್ನ ಶರೀರ' ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯು "ರಾಹುವಿನ ತಲೆ' 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ಔಪ 'ಚಾರಿಕೆ. - 

"ನನ್ನ ಶರೀರ' ಎಂದು ಹೇಳುವವನೊಡನೆಯೂ "ನೀನು ಯಾರು' ಎಂದು ಪ ಪ್ರ 
ದರೆ, ಆತನು ತನ್ನ ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ಕೈಯ್ಯನ್ನಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡು ನಿರ್ದಿಷ್ಟರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಷಾ 
ಇಂತಹವನು' ಜ್‌ ಪ್ರತ್ಕು ತ್ತರವನ ನ್ನು ಕೊಡುವುದೆರಕಣ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮ ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 


ಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವು ಸಾದೃಶ್ಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಮರೆಯಾಗಿರುವುದು 
(ಸಾ.ದ. ೨-೧೦). ಈ ಗೌಣ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಗೌಣ, ನಿರೂಢಗೌಣ ಎಂದು ಎರಡು 
ವಿಧ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ “ಈ ಹುಡುಗ ಸಿಂಹ' ಎಂಬ ವಾ ಕೃದಲ್ಲಿ ಶೌರ್ಯಗುಣವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಹುಡುಗ 
ನಲ್ಲಿ ಸಿಂಹತ್ವವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸಾಂಪ್ಪ ್ರತಿಕಗೌಣತ್ವ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಅರ್ಥ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಸ ಲೋಕರೂಢಿಯ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಲಕ್ಷಣೆಯೇ ನಿರೂಢ ಲಕ್ಷಣೆ. (ನಿರೂಢತ್ವಂ 
ಸ ಪ ಕ್ರಿಯೋಗೆಪ್ರಾ ಚುರ್ಯಾನ್ಮುಖ್ಯ ವದ್ಭಾನಮ್‌ವೇ.ಕ. ೧-೧-೧). ಉದಾಹರಣೆಗೆ ತೇ ಲ 
ಶಬ್ದವು ತಿಲದಿಂದ ಉಂಟಾದದ್ದು “ಮರ್ಥದ ಮೂಲಕ ಎಳ್ಳೆಣ್ಣೆ ಣ್ಣೆಗೇ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೂ, 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಸುವೆ ಮುಂತಾದ “ಪದಾರ್ಥಗಳ ಎಣ್ಣೆಗೂ ತೈ ಲಶಬ ವು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು 
ಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಗೌಣವಸ್ತು ವಿಗೂ ಭೇ ದವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಗೌಣಪ ಕ್ರಯೋಗವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಭೇದವಿರಲೇಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ನ 

ಔಪಚಾರಿಕ ಪ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ, ಶರೀರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಃ ನಿಗೂ ಭೇದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀ ರದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತ್ವವೆಂಬ ಗುಣವು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 

. 3 ನೋಡಿ, ಪುಟ 8, ಅಟಿ. 3. 


~ 
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ದೇಹಾತ್ಮಪ್ಪ ಕ್ರೈತ್ತ, ಯೋ ಯದ್ದ ತ್ರ ಮಾಣತ್ಕೇನ ಕಲ್ಪಿತಃ | 


ಲಕಂ' ತನ್ನ ಡೇನೇದಂ ಪ ಪ ಣಂ ತ್ಚಾ oa ನಿಶ್ಲಂಯಾ ತ್‌ ಇತಿ! 
(ಶಂ. ಭಾ. ೧-೧-೪) 
ತಥಾ ಚ ವ್ಯಾಪಕಸ್ಯ ಭೇದಭಾನಸ್ಯ ನಿನೃತ್ತೇರ್ವ್ಯಾಪ್ಯಸ್ಯ ಗೌಣತ್ವಸ್ಯ 
ನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ ನರನಷ್ಯ ಮ್‌ || | 
ನನ್ಮಭಿಜ್ಞ ಯಾ ಭೇಡಸಿದ್ದಿರರಾಸಂಭೂನ್ಸಾ ಮ! ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಯಾ 
ತು ಸೋಹಂ ಇತ್ಯೇವಂರೂಪಯಾ ತತ್ಸಿದ್ಧಿಃ ಸಂಭವಿಷ್ಯತೀತಿ ಚೇನ್ನ ; 
“ಹೇಗೆ ದೇಹಾತ್ಮ' ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಹಾ ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ 
ರೀತಿ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರವಾಗುವವರೆಗೆ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಮಾಣವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
(ಶಾಂ.ಭಾ. ೧- ಯಲ. 
ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಭೇದಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಆ ಭೇದಜ್ಞಾನದ 
ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಗೌಣತ್ತರ ವೂ ಹ ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ಅಂಶ. | 
| ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂಂದಲೂ ಭೇದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
(ಆಕ್ಸೇಸ] "ನನ್ನ ಶ ಶರೀರ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಿಂದ (ಶರೀರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ) 
ದ ಸಿದ್ಧಿ ಸದಿದ್ದರೂ “ಅವನೇ ನಾನು' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ಭೇದವು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ?8 [ಸನಕಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಸಿದಿ )ಿಸುವು ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಈ 


 ಜಿಜ್ತಾ ಪ ಸಾಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಪುಟ 606) "ನಾನು' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 'ತೋರುತಿ ಶರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಅದರ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ಉದ್ದವಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಅಂಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. "ನಾನು ಸ್ಕೂ ಲ' ಮುಂತಾದ ಪ ಲ್ಲಿ "ನಾನು' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಶರೀರವೇ 'ತೋರುತ್ತಿ ದೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯನ್ನು —ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಅದು ಗೌಣಪ್ರಯೋಗವೇ 
ಹೊರತು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಗವಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದ. ಇದರ ಮೇಲೆ ಸಿದ್ದಾ ತಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಹೀಗಿದೆ--ಹ ಗೆ “ನಾನ ೨ ಸ್ಕೂ ಲ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು ಗೌಣ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಶರೀರ 
ಕ್ಕಿ ರತಲೂ ಆತ್ಮನು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ- -ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾ 
ನ ಇದರಲ್ಲಿ “ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಹೇತುವು ನಿರಾಕೃತೆವಾದರೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ನ ಸ್ಥ್ಕೂ ಲ' ಎಂಬ ಗೌಣ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ತಾನಾಗಿಯೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ, "ನಾನು 
ಸ್ಥೂಲ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು ಗೌಣವಾಗದೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶರೀರವಿಷಂ ಂಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ, 
ಅದು ಶರೀರಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ನಾನು' ಎಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ತೋರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಆತ್ಮ pA ರೂಪ 
ಏನು. ಎಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆ ಏಳುತ್ತದೆ ದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 
1 ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ವೃದ್ಧಾಪ ದಲ್ಲಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ “ಶರೀರದ ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಯಂತ 
ವೈಲಕ್ಷಣ ವಿದ್ದ ರೂ. “ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ನಾನೇ. ಯುವಕನಾ ಗಿದ್ದೇನೆ, ಯುವಕನಾಗಿದ್ದ ನಾನೇ ವೃದ್ಧ 
ನಾಗಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತ ತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ “ಸರ್ವರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯ. ಇಂತಹ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ವಸ್ತು ವಿಗೂ, ಈಗ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಐಕ್ಯ್ಕವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಶರೀರದಲ್ಲಿ 


ಲಿ 


622 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ವಿಕಲ್ಪಾ ಸಹತ್ವಾ ತ್‌! ಕಿಮಿಯಂ ಪ ್ರಿತೈಭಿಜ್ಞಾ ಸಾಮರಾಣಾಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಪರೀಕ್ಷೌಾಣಾಂ* ವಾ? ನಾದ್ಯ ;_ದೇಹನ್ಯ ತಿರಿಕಾ ತ್ಮ ಕೃಮನಗಾಹ. 
ಮಾನಾಯಾಃ ಪ್ರತ ್ಯಭಿಜ್ಞಾ. ಯಾ ಅಸುದಯಾತ್‌ | ಪ್ರ ತ್ಯುತ 
ತ್ಯಾಮಸ್ಯ ೮ ನಾಹಿತ್ಯವತ್ತಾ ರಣವಿಶೇಷಾದಲ್ಪ ಸ್ಯಾಪಿ ಮಹಪರಿಮಾಣತ್ತ. 

ಮನಿರುದ್ಧ ನ ತದ್ದೇಹ ಏನ ಸ್ಯಾ 8 ಸಂಭವಾಚ್ಚ | 


ನದ್ವಿ ಹ ವ, ಒನಹಾರಸಮಯೇ ಪ ಷಾಮರಸಾನ್ಮಾ ನತಿರೇಕಾತಳ। 
ಅಸರೋಕ್ಷಭ ಮಸ್ತ ಸರೋಕ್ಷಜ್ಜಾ ನನಿನಾಶ್ಯತ್ವಾ ನುಪಪತೆ ಕ್ರೇಶ್ವ | 
ಯದುಕ್ತಂ ಆಗಿ ಭಾಷ್ಕಕಾರೇಣ. "ಹೆ ಪೆತ್ನಾದಿಭ್ಯಶ್ಜಾ ನಿಶೇಷಾತ್‌? 


ಮುಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅದು ಎದುರಿಸಲಾರದುಈ ವಿಧವಾದ ಪ್ರತ್ನಭಿಜ್ಞೆಯು 


ಪಾಮರರಿಗೆ ತಿಳಿದಿದೆಯೇ ಅಥವಾ ವಿವೇಕಿಗಳಿಗೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನ ನ್ನ ನವು ಪಾಮರರಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಂತಹ ಆಅತ್ಮೆ,ಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಅವರಿಗೆ ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಗ್ನಿಸಂಪರ್ಕ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಪ್ಪಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವು 


ಕೆಂಪಾಗುವಂತೆಯೇ ಸಣ್ಣ ವಸ್ತುವೂ ಬಹಳ ಬೃಹತ್‌ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೊಂದು 
ದೆ ಎಂಬಂಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಅನುಭವವುಳ್ಳ (ಪಾಮರ 


CR ಸ್‌ 

ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ) ಶರೀರಭೇದವಿದ್ದರೂ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಪ್ರತ್ಥಭಿಜೆ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 
೦ ೧ ಪಿರ 

ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ 

ಪಾಮರರಂತೆಯೇ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅಪರೋಕ್ಷವಾದ ಭ್ರಮೆಯು 


ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪೂಜ್ಮರಾದ ಭಾಷ್ಯಕಾರ 


೦ ಶಿ 
ಪರಿಮಾಣಾದಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಾ ಅಂತರ ತೋರುವುದರಿಂದ "ಅದೇ ಶರೀರ ಇದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ, ಬಾಲ್ಯ, ಯೌವನ, ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಈ ಅನುಸ್ಕೂತವಾಗಿರುವ ಒಂದು ವಸ್ತುವೇ "ಅವನೇ ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದೇ ಆತ್ಮ.' 

1 ಹಸಿಯಾಗಿರುವಾಗ ಕಪ್ಪಾಗಿದ್ದ ಮಡಕೆಯನ್ನು ಬೇಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅದು ಕೆಂಪಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಮೊದಲಿದ್ದ ಮಡಕೆಯೇ ಕಪ್ಪಾಯಿತು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗದ ಹೊರತು ಇದು ಸಾಧ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಪಾಮರ ಜನರೂ ಸಹ ಬಾಲ ಲ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಶರೀರವೇ ಯೌವನದಲ್ಲೂ ವೃದ್ಧಾಪ ್ಯದಲೂ ಇರುತ್ತದೆ 


ಎಂದು ಅರಿಯುತ್ತಾರೆ. oy ಶರೀರವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಬದಲಾವಣೆಯೆನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರು 
ತ್ತ ದೆ ಪಸ ್ರ್ಯ ಸ್ಥ ತಿ ಹೀ ಗಿದ್ದ ರೂ "ಬ ಲಕನಾಗಿದ್ದ ನಾನೇ ಈಗ ಯು ಎವಕನಾಗಿದ್ದೇನೆ' ಎನ್ನುವಾಗ 


`ನಾನು” ಎಂಬುದನ: ನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಆರೋಪಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದೇಹಕ್ಕೂ, ಎ ರೋಜ 
ಭೇದವನ್ನು ಅರಿಯದೆ `ನಾನು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದೆ ಹವನ್ನವ 
9 


ಲಂಬಿಸಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ - ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪ ತಭಿಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಆತ್ಮನ "ಅರಿವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
2 ಅಪರೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಪ ಶ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾನುಭಃ ೫ ಪರೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಪ್ರ af ತ್ರ ತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲದ ಶಬ್ದಾ ದಿಗಳಿಂದ ಬರುವ 


NLA 
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(ಶಂ. ಭಾ. ೧_ ೧-೩) ಸ ಭವತೀ ಸಕ ಎಸ್‌. ಶಾಸ್ತ್ರ ಚೈತ 
ಖಲ್ಜೇವಂ ನಿಚಾರಯಂತಿ, ನ ಪ್ರತಿಪತ್ತಾರಃ' ಇತಿ! ತಥಾ ಚಾತ್ಮ 
ಗೋಚರಸಾ 3ಡ್ಯಾಸಾತ ೈರೂಪತ್ವ ೦ “ಸುಸ್ಥ ಮಃ 


ನ ಚಾರ್ಹತಮತಾನುಸಾರೇಣ ಅಹಂಪ್ರ ತ್ಯಯಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಯ 
ಆತ್ಮನೋ ದೇಹಪರಿಮಾಣತ್ವ ಮಂಗ4ಕ6ಣೆಸಬಿನಿಂತಿ ಸಾಂಪ್ರ ತನ್‌। 
ಮಥ್ಮಮಹರಿಮಾಣಸ್ಯ ತ ಹನ ದೇಹಾದಿನದನಿತ್ಯ ತ € ಕೃತ 
ಹಾನಾಕೃ ತಾಭ್ಯಾಗಮಪ್ರ ಸಂಗಾತ್‌ | ಅಥ ತದ್ದೋಷಪ ರಿಜಿಪೀರ್ಷ- 
ಯಾ ET ಆತ್ಮಾ ಸ ಭು ಪಗಮ್ಮೆ (ತೆ ತದಾ 
ವಕ್ತವ್ಯಮ! *ಂ ಪ್ರತ್ಯೆ ;ೀಕಮುನಯವಾನಾಂ ಚೈತನ್ಯ ೦, ಸಂಘಾತಸ್ಯ 
ಮಾ 2) 

ಶಂಕರರು--"ಪಶುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಏನಲ್ಲ' (ಬ್ರ.ಸೂ.ಭಾ. ಪುಟ ೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.3 
ಭಾಮತೀಕಾರರೂ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ... 'ಶಾಸ್ತ್ರಚೆಂತಕರು ಈ `ರೀತಿ ವ್ಯವಹರಿಸು 
ತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮಸಾ ಕ್ಷಾತ್ಮಾರವಾಗಿರುವವರಲ್ಲ ?'2 ಹೀಗೆ ನಮಗೆ ಆತ್ಮರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅನುಭವವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆತ್ಮನ ಸ ಅಧ್ಯಾಸರೂಪದಲ್ರಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


ಜೈನರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಗಿ 
« ° ತ pC) Ne 
ನಾನು' ಎಂಬ ಅನುಭವದ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಜೈನಮತಕ್ಕ ಮುಸಾರವಾಗಿ 
ಘೆ 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ದೇಹಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 


ಮಧ್ಯ ಮ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವು ಆವಯವವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗುವುದರಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳಂತೆ 
ಅನಿತ, ೈವಾಗುವುದಲ್ಲದೆ ಕೃತಕವ ರ್ಮನಾಶ ಮತ್ತು ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿ (ಈ ಎರಡು 


ದೋಷಗಳೂ) ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳು ವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 


ಅವಯವಸಮುದಾಯವೇ ಆತ್ಮ' ಎಂದೊಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು )ಿಪು್ರದಾದರೆ ಆಗ ಈ ರೀತಿ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ--ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವಿದೆಯೇ ಅಥವಾ 
1 ರುವಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವಿದೆಯೇ ? 
ಜ್ಞಾನ. ಶರೀರವೇ ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಾದರೂ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆತ್ಮ ಬೇರೆ ಎಂಬ 
ಜಾ ನವು ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಬರುವುದರಿಂದ ಅದು ಪರೋಕ್ಷರೂಪ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆತ್ಮವು ಬೇರೆ 


ಆ 
ಎಂಬ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗದ ಹೊರತು ಕೇವಲ ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಬರುವ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಪರೋಕ್ಷ 
ವಾದ ಶರೀರಾತ್ಮಭ್ರಮೆಯು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 

1 ಶಾಸ್ತ್ರ ಚಿಂತಕನಾಗಿದ್ದರ ರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗದೆ ಇರುವವರೆಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸನು ವ್ಯಾಹಾರಿಕ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪಶು ಸ ಸದೃಶ ನೇ. 
2 ಇದು ಸ್ವ ತಃ ಭಾಮತೀಕಾರರ ಮ ಸ ಇ ಬ್‌ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 'ಬಾಹಾ 


ಖಂದು ಉದಾಡರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ (ನೋ ಡಿ, ಭಾ. 


624 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆ 


ನಾದ್ಯ 1; ಬಹೂನಾಂ ಚೇತನಾನಾಮಹನಿಕಯಾ ಪ ಪ್ರಧಾನಭಾನ 
ಮನುಭನತಾನು ) ಕಮತ್ಕಾಭಾನೇನ ಸಮಸಮಯಂ ವನಿರುದ್ಧದ್ಧಿ ಯ 
ತಯಾ ಕರೀರಸ್ಕಾದಿ ನಿಶರಣನಿಷ್ಠಿ ಯತ್ನ ಯೋರನ್ಯ ತರಾಪಾತಾತ್‌ | 


ದ್ವಿತೀಯೇ,ಸಿ ಸಂಘಾತಾಪತ್ತಿಃ | 80 ಶರೀರೋಪಾಧಿಕೀ ಸ್ವಾಭಾ 
ನಿಕೀಯಾದೃಚ್ಛಿಕೀ ಮಾ? ನಾದ್ಯಃ। ಏಕಸ್ಮಿನ್ನವಯವೇ ಛಿನ್ನೇ ಚಿದಾ 
ತ್ಮನೊೋಆಪ್ಯವಯವಶ್ಸಿನ್ನ ಇತ್ಯಚೇತನತ್ಕಾಸಾತಾತ್‌ | ನ ದ್ವಿತೀಯಃ | 
ಅನೇಕೇಷಾಮವಯವಾನಾಮನ್ಕೋನ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿಯೆಮಾಡರ್ಶನಾತ್‌! 
ನ ತೃ ತೀಯ 8 | ಸಂಶ್ಲೇಷವದ್ದಿಶ್ಲೇಷಸ್ಥ್ಯಾಪಿ ಯಾದೃಚ್ಛಿ ಕತ್ತೇನ 
ಸುಖೇನ ವಸತಾಮಕಸಾ ಒದಚೇತನನತ್ತಪ ್ರಸಂಗಾತ್‌ lls. 


ನ ಚಾಣುಪರಿಮಾಣತ್ವಮಾತ್ಮನಃ ಶಂಕನೀಯಮ್‌! "ಸ್ಫೂಲೊಆ 
ಹಮ್‌' “ದೀರ್ಫೊೋಃಹನಾ ಇತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾನುಪಪತ್ತೇಃ ॥ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; (ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯ 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ) ಅನೇಕ ಚೇತನಗಳು ತಾವು ಮುಂದು, ತಾವು "ಮುಂದು ಎಂದು: 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಐಕಮತ್ಯ ವಿಲ್ಲದೆ ಇರು. 
ವುದರಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವಿರುದ್ಧ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಶರೀರವು ನಾಶ 
ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆ ಸ್ತು ನಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

REET ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ--ಆ ಸಂಘಾತವು ಶರೀರೋಪಾಧಿಯು 
ಳ್ಫದ್ದೇ? ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ? ಆಥವಾ ಆಕಸಿ ಕವೇ? ಮೊದಲನೆಯ ನಿಲವು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಶರ್‌ರದ) ಒಂದು ಭಾಗವು. ಕತ್ತರಿಸಿಹೋದರೆ ಆತ್ಮ ನ ಆ ಅವಯವವೂ 
ಕತ್ತರಿಸಿಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜೀವವು ಅಚೇ ತನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ಎರಡನೆಯ. 
ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಅವಯವಗಳು ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿ ನಿಂದ 
ಇರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವಂತೂ ಇಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಯ್‌ ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಂಶ್ಲೇಷದಂತೆ ವಿಶ್ಲೇಷವೂ ಆಕಸ್ಮಿಕದಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಸುಖವಾಗಿ- 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು) ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಅಚೇತನರಾಗುತ್ತಾರೆ 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಣುಸರಿಮಾಣನಿಲ್ಲ 
ಆತ್ಮನು ಅಣುಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳವನು ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ... 
“ನಾನು ಸ್ಮೂಲ', "ನಾನು ಉದ್ದ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 


1 `ವಾಲಾಗ್ರಶತಭಾಗಸ್ಯ ಶತಧಾ ಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ ಚ' (ಶ್ವೈ ೇ. ೫-೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು ಮತ್ತು ದೆ ದ್ವೈತಿಗಳು ಜೀವಾತ್ಮನು "ಆ ಪರಿಮಾಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಶಾಂಕರದರ್ಶನ NN >, 


ಸಃ ಚ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಭಾಷಿಣಾಂ ನೈಷ ದೋಷಃ | ನಿಶುದ್ಧಸಾನಯನ- 
ವನತಾ ಭಾವಾದಿತಿ *ಗೊನೀಯರ್ಮ್‌ | ಯಃ ಸುಷುಪ್ತಃ ಸೋಹಂ 
ಜಾಗರ್ಮಾತಿ ಸ್ಥಿ ರಗೋಚರಸ್ಕಾಹಮುಲ್ಲೇಖಸ್ಯ ಕ್ಷಣಭಂಗವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಗೋಚರತ್ವೆ ( ಅತಸಿ ಒನ್‌ ತದ್ಭು ದ್ಧ ರೊಪ" ಮಿಥ್ಯಾ ಧ್ಯಾಸಸ್ಯ ತದವಸ್ಥಾ 
ನಾತ್‌ 


ತದನೇನ ಕೃಶೊ&ಹಂ ಕೃಷ್ಣೊ ಆಹಮಿತ್ಯಾ ದೀನಾಂ ಪ್ರಖ್ಯಾನಾ- 
ನಾಂ. ಬುದ್ದಾ ಸರೂಹಾತಾಖಾ “ನೇನೌಸ ಚಾರಿಕತ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ತವ್‌ | ತದ್ಧ್ಯಾ, ಸಕಜೇವಭಾನಾಸಂಭವಸ್ಯ ಪ್ರಾ ಗವ ಪ್ರಪಂಚಿತ 
ತ್ಕಾತ್‌ | ನಹಿ: ಚ ಪ್ರಯೋಗಃ ನಿಮಾತಂ “ಕಾಸ್ರಂ, ನಿಷಯ 
ಪ ತ್ರಯೋಜನಸ ಹಿತಮ್‌, ಸವಿದ ;ಕಬಂಧನಿವರ್ತಕತ್ವಾ ತ್‌, ಸುಪ್ತೊ ತ್ಲಿ 5 


ವಿಜ್ಞಾ ನವೇ ಆತ್ಮ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ 


ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮ ಎಂದೊಪ್ಪುವ (ಯೋಗಾಚಾರ ಮತ) ದವರಿಗೆ ಈ ದೋಷ ' 
ಅನ ಕಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಸಾವಯವವಲ್ಲ ಎಂದೂ: 
ಭಾವಿಸಬಾರದು. "ನಾನು ಮಲಗಿದ್ದೆ, ಆ ನಾನೇ ಈಗ ಎದ್ದಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ (ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿ) ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಸು 'ನಾನು' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಜ್ಞಾನವೇ! ಎನ್ನು 
ವುದಾದರೆ “ಇಲ್ಲದ್ದರಲ್ಲಿ ಇದೆ' ಎಂಬ ಭಾವನಾರೂಪವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಧ್ಯಾಸವು ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ “ನಾನು ಸಣ್ಣಗಿದ್ದೇನೆ', “ನಾನು ದಪ್ಪಗಿದ್ದೇನೆ' ಮುಂತಾದ ಪ್ರತೀತಿ 
ಗಳಿಗೆ, ಬುದ್ಧಿಯ ಸಾರೂಪ್ಯ ಮೂಲಕವಾದ ಓಷಚಾರಿಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಷಯವೂ 
ಖಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತಾಯಿತು. ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಭೇದವು ತೋರದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ 
ನಿಪಚಾರಿಕತೆಯನ್ನೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ 621) ವಿವರಿಸಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ (ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಅನು 
ಮಾನ ಪ್ರಯೋಗವು ಈ ರೀತಿ ಇದೆ-ಪ ಸ್ರಸ್ತುತ ಶಾಸ್ತ್ರವು. ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಸಹಿತವಾಗಿದೆ [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 1]; : ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅವಿದ್ಯಾಮೂಲಕವಾದ ಬಂಧವನ್ನು 


1 ಯೋಗಾಚಾರಮತದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ; ಆ ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವೇ ಆತ್ಮ. 
ಆ ವಿಜಾ ನವೇ ವಸ್ತುವಿನ "ಆಕಾರವನ್ನು, ತಾಳುತ್ತದೆ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ (ನೋಡಿ; ಪುಟ63. ಶಿ ಆದರೂ 
ಆ ಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾ 2 ನಧಾತುವು ನಿರವಯವೇ. ಆಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜೈನರ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ- 
`ಪ್ರತ್ಯೆ ಕದಾದ 'ಅವಯವದಲ್ಲಿ ಚೈ ತನ್ಶ ವೇ? (ಪುಟ 623) ಮುಂತಾದ ವಿಕಲ್ಪ ಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಅದ 
ರಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ : ಕ್ರ | ತಕರ್ಮನಾಶ, ಅಕೃತಕರ್ಮಫಲ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲವಲ್ಲ ? ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಯ. 
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ತಜೋಧವತ್‌ ॥ 

ಯಥಾಸ ಸಾ ಚನ್ನಾ ಯಾಂ ಮಾಯಾಪ ಪರಿಕಲ್ಸಿ ತಯೋಸಾದಿಕೃತ 
ಬಂಧನಿವರ್ತಕಸ್ಯ ಸುಪ್ರೊ ತ್ಲಿತಹೋಧಸ್ಯ ಮಂದಿರಮಧ್ಯೇ ಸುಖೇನ 
'ತಯ್ಯಾಂಯಾಮವಪತಿಸ್ಕ ಮಾಸೋ ದೇಹೋ ನಿಷಯಃ। "ತನ್ಕ ಸುಪ್ತ 
ಜೋದಧೇನಾನಿಶ್ಚಯಾತ್‌ | ಸ | ಪ್ಲೈಮಾಯಾವಿಚ್ಛಂಭಿತಾನರ್ಥನಿವೃ 38 
ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ॥ 


ಏವಂ ಮನನಾದಿಜನ್ಯಸರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ್ದಾರೇಣ ಆಧ್ಯಾಸಿಕಕ ರ್ತ. 
ತ್ವಭೋಕ್ಕ ೃತ್ನಾದ್ಯ ನರ್ಪನಿಸೇಧಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಚ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದೈ ಕರಸಂ 
ಪ್ರ ತ್ಯ ಗಾತ್ಮ ಭೂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಷಯಃ! ತೊ ಹಮೆನುಭವೇನಾನಿಶ್ಶ 
ಯಾತ್‌ ಆ ಸನಿವೃ ತ್ರಿಃ | ಪ್ರಯೋಜನನ್‌!' ತಥಾ ಚಾಫಲತ್ಸಾ ದಿತಿ 
ನಿವೃತಿ ಸ್‌ು [ಹೇತು]: ಸಃ ಮಲಗಿದ್ದು ಅ ನಂತರ ಎಚ್ಚ ರವಾದ ಮೇಲೆ 
ಯ ಜ್ಞಾನದಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]. 


ನೇದೂಂ ಶಶಾಸ ನವು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾಸನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ 


ಸ್ಪಪಾ ೈಷ್ನಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸ್ತ್ರೀಮೂಲಕವಾದ ಬಂಧನವು,ಜಾಗ್ರ 
ದವಸ್ಥೆಯ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಕೆಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹಾಸಿ ಗೆಯ ಮೇಲೆ ೫ ಇ] ಮಲಗಿರುವ ದೇಹವೇ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ; . 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ದೇಹ ಹಜ್ಜಾನವು ವು ಮಲಗಿದ್ದಾ ಗ ಉಂಟಾದ ಸ ಸ್ವಪ್ನ ಪ್ಲ್ನಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಸ ಸ್ವಪಷ್ನಮಾಯೆಯಿಂದ ಉತ್ತ ನ್ನವಾದ ಅನರ್ಥನಿದೃತಿ ಯೇ (ಈ 
ಜಾಗ್ರದವಸ್ಮಾಜ್ಞಾ'ನದ) ಪ್ರಯೋಜನಃ. | 
ಇದೇ ರೀತಿ ಮನನಾದಿಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ, ಭ್ರಾಂತಿ : 
ಯಿಂದುತ್ಸನ್ನವಾಗುವ ಕರ್ತೃತ್ವ, ಭೋಕ್ತತ್ವ ಮುಂತಾದ ಅನರ್ಥವನ್ನು ಈ ವೇದಾಂತ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬವಡೆ ಮಾಡುತ್ತ ದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಷ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಸ್ವ ರೂಪಃ ವುಳ್ಳ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ ವಿಷಯ. ಈ ವಿಧವಾದ ಬ್ರಹಾ ನುಭವವು 'ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಆಗುವಂತಿಲ್ಲಃ. ಅಧ್ಯಾಸವೃತ್ತಿಯೇ ಈ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪ್ರಯೋಜನ. ಈ ರೀತಿ 


1 ಸ್ವಪ್ನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತೊ ರುವ ಸಿ ್ರೀಸುಖ ಮುಂತಾದ ಬಂಧನಗಳು ಎಚ್ಚ ರವಾದಾಗ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಜಾಗ್ರ ದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಶರೀರಬಂಧವು ನಿವೃತಿ ್ರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾದ ನಂತರ ಈ , ಜಾಗ್ರ ದವಸೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಶಾರೀರಕ ಬಂಧನವು ನಿವ ೈತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ , 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ, ವೇದಾಂತ ಶ್ರ ವಣಮನನಾದಿಗಳಿಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. ಇದೇ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನ. 

2 ಉಪಾಧಿರಹಿತವಾದ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯವೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ. ಇದು! ತನ್ನನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಾನು ಅರಿಯು: 
ವಂತಹ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ದು. ಇದು "ಅಹಂ' ಪ್ರತೀತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಃಕರಣದ ಉಪಾಧಿ 
ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಜೀವಾತ್ಮನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


| ಶಾಂಕರದರ್ಶನ 627 
ಹೇತುರಸಿದ್ಧ ಅತಿ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌! ತದುಕ್ಕಮ್‌... 


ಶ್ರು ತಿಗಮ್ಮಾ ತ್ಮತತ್ಯಂ ತು ನಾಹಂಬುದ್ಧಾ. $ನಗಮ್ಯತೇ | 

ಆಸಿ ಖೇ ಕಾಮತೆ ಸೀ ನೋಹಾ ನಾತ ನಸ ನಿಪ ಸರ್ಯಯೇ. ಇತಿ! 

ಇತ್ಕೋಂಯಮಸಂದಿಗ್ನ ತ್ಕಾದಿತಿ ಹೇತುರಪ್ಪ ಸಿದ್ಧ ಇತಿ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ ॥| 

ಯದ್ಯಪಿ ಸರ್ವಃ ಪ್ರಾ SVE ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಂ ಪ್ರತೆ ತಿ, ಅಹಮ 

ಸ್ಮೀತಿ! ಗ್ಯ ಹಿ ಕಶ್ಲಿ ದಪಿ WR ಸೀತಿ ವಿಪ್ರ ತಿಹೆದ್ದ ತೇ ಪ್ರ ತ್ಯ ಗಾತ್ಮೆ 4ನ 
ಬ್ರಹ್ಮ “ತತ್ವ ಮಸಿ” (ಛಾ. ೬-೮-೭) ತ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾ 3 
ತಸ್ಮಾದಾತ್ಮ ತತ ಮಸಂದಿಗೃಮಿತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ತಥಾಪಿ ಧರ್ಮಂ ಪೆ ಪ್ರತಿ 


ವಿಪ್ರ ನನ್ನಾ ಬಹುವಿಧಾ ಇತಿ ನ್ಯಾ ಯೇನ ನಿಶೇಷಪ್ರತಿಪತ್ತಿರುಪಪದ್ಯತ 
ಎನೆ॥ 


ತಥಾ ಹಿ._ಚೈತನ್ಯನಿಶಿಷ್ಟಂ ದೇಹಮಾತ್ಮೇತಿ ಲೋಕಾಯತಾ 


ಇವ (ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡಬಾರದು) ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಯಾವ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲ; 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಹೇಳಿದ್ದ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ದ ವೆಂದು ಸಾಧಿತವಾಯಿತು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ea ಆತ್ಮತತ್ವವನ್ನು “ನಾನು' ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಅರಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ " ಇಲ್ಲದಿರುವ ಆಕಾಶಸದೃಶನಾದ 
ಆತ ಸಲ್ಲಿ ಕಾಮಾದಿಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಮೋಹಾದಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ("ನಾನು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆತ್ಮವು) ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ವಿಚಾರಕ್ಕವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಹೇಳಿದ್ದ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


ಆತ್ಮತಶ್ಚವು ಯಾವುದು ಎಂಬ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇದೆ 

ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ "ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಅನುಭವ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. "ನಾನು (ಇದ್ದೇನೆಯೇ) ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೂ ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮ; ಏಕೆಂದರೆ “ಅದು 
ನೀನೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ' (ಛಾ. ೬-೮-೭) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮತತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ 
ಟಾ ಹಾಗಿದ್ದ ರೂ (ಒಂದು ವಸು ವಿನ) ಸಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ 
ಲ ಏಳಬಹುದು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟಾ ಂಶ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಆ ವಿವಾದ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ--ಚೈತನ್ಯವಿಶಿಷ ವಾದ ದೇಹವೇ ಆತ್ಮ ಎಂದು 


628 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ಮನ್ಯಂತೇ! ಇಂದ್ರಿಯಾಣ್ಯಾತ್ಮಾ ಇತ್ಯನ್ಯೇ |! ಅಂತಃಕರೆಣಮಾತ್ಮಾ 
ಇತ್ಯಸರೇ | ಕ್ಷಣಭಂಗುರಂ ಸಂತನ್ಯಮಾನಂ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ಮೇತಿ 
ಬೌದ್ಧಾ ಬುಧ್ಯಂತೇ! ದೇಹಪರಿನಾಣ ಆತ್ಮೇತಿ ಜೈನಾ ಜಿನಾಃ ಪ್ರತಿ 
ಜಾನತೇ। ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿನಿಶಿಷ್ಟಃ ಪರಮೇಶ್ವರಾದ್ದಿನ್ನೋ ಜೀವಾತ್ಮೇತಿ 
ನೈಯಾಯಿಕಾದಯೋ ವರ್ಣಯಂತಿ! ದ್ರವ್ಯಬೋಧಸ್ಪಭಾವವತಾತ್ಮಾ ' 
ಇತ್ಯಾಚಾರ್ಯಾಃ ಪರಿಚಕ್ಷತೇ! ಜೋಕ್ತೈನ ಕೇವಲಂ ನ ಕರ್ತೇತಿ 
 ಸಾಂಖ್ಯಾಃ ಸಂಗಿರಂತೇ! ಚಿದ್ರೂಪಃ ಕರ್ತ್ರೃತ್ಕಾದಿರಹಿತಃ ಪರಸ್ಮಾದಭಿ 
ನಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮೇತ್ಕೌಸೆನಿಸದಾ ಭಾಷಂತೇ | ಏನಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇ ಧರ್ಮಿಣಿ 
ನಿಶೇಷತೋ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ತದಡ್ಮಿಶೇಷಸಂಶಯೋ ಯುಜ್ಯತೇ! ತಥಾ 
ಚ ಸಂದೇಹಸಂಭವಾಜ್ಞಿಜ್ಞಾಸ್ಕತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಿದ್ಧಮ್‌ || 
ತದಿತ್ಸಂ ಬ್ರ ಹೋ ವಿಚಾರ್ಯತ್ವಸಂಭವನೇನ ತದ್ಮಿಚಾರಾತ್ಮಕಂ 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಆತ್ಮ ಎಂದು ಕೆಲವರೂ, ಅಂತಃ 
ಕರಣವೇ ಆತ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರೂ, (ಕ್ಷಣಕ) ಸಂತಾನರೂಪವಾಗಿರುವ 
ಕ್ಷಣಭಂಗುರವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮವು 
ದೇಹಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಜೈನಮತದ ವಿರಕ್ಕರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ತ್ನೃತ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ. ಕೂಡಿರುವ, ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವವನೇ 
ಜೀವಾತ್ಮ ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಚಾರ್ಯರು! (ಜೀವಾತ್ಮನು) 
ಅಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಸ್ಸ ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಪುರುಷನು) 
ಕೇವಲ ಭೋಕ್ತೃವೇ ಹೊರತು, ಕತಣೃವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿ, ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿರಹಿತವಾಗಿ, ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ 
ಜೀವಾತ್ಮ ಎಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಿಯಾದ (ಆತ್ಮವು) ' 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ವಿಶೇಷರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ವಿವಾದ ಉದ್ಭ ವಿಸುವುದರಿಂದ : 
ಆತ್ಮನ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಶಯಪಡುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಂದೇಹ ಮೂಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣನನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿನೆ 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಲು ಅವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ ಆ 


ಈ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೇ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಅದು ತೋರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಅಚೇತಯನ್ನೇವ ಸುಷುಪ್ಪ 
ಚ 


pe) 
ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ; ಶಾ. ದೀ. ಪುಟ ೨೪) ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮವು ಜಡ ಹಾಗೂ ಬೋಧಾತ್ಮಕ. ಅದು ಪ್ರಕಾಶ 
ಅಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಿಂಚು ಹುಳುವಿನಂತೆ (ಪಂ. ದ. ೬. ೯೫-೯೭). 


1 ಆಚಾರ್ಯರು ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾದರ್ಶನದ ದಿಗ್ಗಜವಾದ ಕುಮಾರಿಲಭಟ್ಟರು. ಆತ್ಮವು 
ಷೆ 
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ಬ್ರಹ್ಮನಿಖಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಮಾರಂಭಣೀಯನಿತಿ ಯುಕ್ಕಮ್‌! "ಜನ್ಮಾ 
ದೃಸ್ಯ ಯತಃ? (ಬ್ರ. ಸೂ. ೧.೧.೨) ಇತ್ಯಾದಿ ಸರ್ವಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಥೈತ 
ದ್ವಿಚಾರಾಷೇಕ್ಷತ್ನಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸಂಗತಮಿದಮಧಿ 
ಕರಣಮ್‌ ॥ 


ನನು ಇತ್ಸಂಭೂತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 8೦ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ 2 ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನುನು 
ಮಾನಮಾಗನೋ ನಾ? ನ ಕದಾಚಿತ್ತತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಶ್ರಮತೇ! 
ಅತೀಂದ್ರಿಯತ್ಪಾತ್‌ |! ನಾಸ್ಯನುಮಾನಮ್‌ | ವ್ಯಾಪ್ತಸ್ಯ ಲಿಂಗಸ್ಕಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ನಾಷ್ಯಾಗಮಃ। "ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ' (ತೈ. 
೨-೧-೧) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಕೈ ನಾಗಮಗಮ್ಮತ್ವನಿಷೇಧಾತ್‌ |! ಉಪಮಾನಾದಿ 
ಕಮಶಕ್ಕಶಂಕಮ್‌ | ನಿಯತನಿಷಯತ್ನಾತ್‌ |! ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ಪ್ರಮಾಣಂ ನ ಸಂಭವತೀತಿ ಚೇತ್‌_ಮೈೈನಂ ವೋಚಃ |! ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ- 
ದ್ವಸಂಭವೆಆಫಿ ಆಗಮಸ್ಯ ಸತ್ವ್ವಾತ್‌! "ಯಶೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ? 


ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯವನ್ನು (ನಿರೂಪಿಸುವ) ವೈಚಾರಿಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. "ಯಾವನಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ' 
ಮುಂತಾದವು ಆಗುತ್ತವೆಯೋ' (ಬ್ರ.ಸೂ. ೧-೧-೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರೆಗಳೂ ಈ ಮೊದಲನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದ ವಿಚಾರವನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮವೇ ಪ್ರಮಾಣ--ಪ್ರತ್ಯತಕ್ರವಲ್ಲ 


ಕ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ? ಅನುಮಾನವೇ? ಶಬ್ದವೇ? ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಲೂ. ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲ; ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
"ಮಾತು. ಎಲ್ಲಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತದೋ' (ತೈ. ೨-೧-೧ ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಆಗಮದಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯೇ ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. ಉಪಮಾನ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನಂತೂ ಊಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸೀಮಿತವಾದದ್ದು. ಆಜ್ಬರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಡ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳು (ಸಾಧಿಸದಿದ್ದರೂ) ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. "ಎಲ್ಲಿಂದ ಮಾತು ಹಿಂದಿರು 


630 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಇತಿ ವಾಗ್ಗೋಚರತ್ನನಿಷೇಧಾತ್ಮಥಮೇತದಿತಿ ಚೇತ್‌--ಶ್ರುತಿರೇವ 
ನಿಷೇಧತಿ ನೇದಾಂತನೇದ್ಯ ತ್ಯೈಂ ಬ್ರಹ್ಮ ೫, ಶ್ರುತಿರೇನ ನಿಧತ್ತೇ | ನಹಿ 
ವೇಡಪ ್ರ ತಿಸಾದಿಕರ್ಥೆಟನುಪ ಪನ್ನೆ ಕೆ ವೈ ನಾ ಬುದ್ಧಿಃ $ "ಅದ್ಯ ತೇ! 
ಅಪಿ ಸ್‌ ತದುಪ Se Ee ನಿಚಾರೆಂಯಶಿತಿ [ ತಸ್ಮಾ ದುಚಿ 
ಯಮುಸಿ ಪ್ರತಿಸಾಡನೀಯವಮ್‌ || | 


ನಿಷಯತ್ನ ನಿಷೇಧಕಾನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ವಾಕ 'ಜನ್ಮನೃತ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಟುರಣ 
ಲಕ್ಷಣಫಲಾಸಂಭವವಿನಕ್ಚಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತಾನಿ ! ನಿಷಯತ್ತ ಜೋಧ 
ಕಾನಿ ತು ವೃತ್ತಿಜನಾ, ,ನರಣಭಂಗಲಕ್ಥಣಿಫಲಸಂಭವವಿನಕ್ಷಯಕಾ! ತದು 
ಪ್ತಂ ಭಗವದ್ಧಿ- 


ಗುತ್ತದೋ' (ತೈ. ೨-೧-೧) ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾತಿನ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವುದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆಶ್ರುತಿಯೇ ನಿಷೇಧಿಸು 
ತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ವೇದಾಂತವೇದ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತದೆ (ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ). ವೇದಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅರ್ಥವು ಹೊಂದದಿರುವಾಗ 
ವೇದಜ್ಞರು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಖಿನ್ನರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ 
ವಿಚಾರ ವಕ ರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ (ಸಮನ್ವ ಯ 
ವನ್ನು) ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರುತಿಯು ಅಜ್ಜ್ವಾನನಾಶಕವಾದುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ ಕ್ರೈಮೇಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ, (ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ) ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 


es ಸ್ಫುರಣರೂಪವಾದ ಫಲವು (ಬ್ರ ಹ್ಮನಲ್ಲಿ) ಅಸಂಭವ ಎಂಬ ದೃಷಿ ಯಿಂದಲೂ, 

ಹ್ಮವು. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಮಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಬ್‌ (ನಿಷೇಧಕ) . 
ಸ ಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಬ್ರ ಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನ ಕೈ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ (ವಿಧಿ 
ಡು) ವಾಕ್ಕಗಳು, ವಾಕ್ಯ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ ಧು ಅಜ್ಜಾ ನನಾಶರೂಪವಾದ ಫಲವು 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭ್‌ ಬಂದಿವೆ ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಪೂಜ್ಯ ರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ 


ಕಾಗ ಬೃ ಹೊ 
ಎ 


1 ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ಪುರಣೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಗವಿದೆ--ತೋರುತ್ತಿರುವ ಭಾಗ ಮತ್ತು ಆ 
ತೋರಿಕೆಗೆ ತಡೆಯಾಗಿರುವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕದ ನಿವೃತ್ತಿ. . ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಡಕೆಯನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾದರೆ 
ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಕತ್ತಲೆಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರತಿಬಂಧಕನಿವೃತ್ತಿ. ಇದೇ 
€ ಘಟ ತೋರಬೇಕಾದರೆ ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಗತ್ಯ. ಘಟವು ಜಡ 
ಲಸ ಆದಂ ಸ ವಿಕೆಗೆ ಮಹಾ 6ದರ ಸಹಾಯ WL ಆದರೆ ಪರ 
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ಅನಾಥೇಯಸಲತ್ಕೇನ ಶ್ರುತೇರ್ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಗೋಚರಃ | 
ಪ್ರನೇಯಂ ಪ್ರನಿಂತೌ ತು ಸ್ಯಾದಾತ್ಮಾಕಾರಸಮರ್ಪಣಾತ್‌__ಇತಿ || 


ನ ಪ್ರಕಾಶ್ಯಂ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಪ್ರಕಾಶೋ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವಯಮ್‌ 
ತಜ್ನ ನ್ಯಾನೃತ್ತಿಭಂಗತ್ವಾತ್ರ ತೆ ಜ್‌ ಗೇಯತೇ “ಇತಿ ಚ॥ 


ನನು ಸ್ಕಾದೇಷ ಮನೋರಥೋ ಯದಿ ಸಿದ್ಧೇಂರ್ಥೀ ವೇಡಸ್ಯ 
"ಪ್ರಾ ಮಾನ್ಯಂ ಸಿದ್ಧ್ಯೇತ್‌ | ಸಂಗತಿಗ್ರಹಣಾಯತ್ತ ತ್ವ್ವಾತ್‌ 
ಪ್ರಾ ನ ಸಿಶ್ಲೆ ಯಸ ಸ್ಯ ಸಂಗತಿಗ್ರ ಹಣಸ್ಯ ಇಷ ವೃ ದ್ದ ವ್ಯ ನೌಲಿ 
ಯತ್ತ ತ್ಕಾ 3 | ಡ್‌ ದ್ದ ನ್ಯ ವಹಾರಸ್ಸ ಚ ಲೋಕೇ ಕಾಯ RT 


ಸ್ವತಃ ಸ್ಫು ರಣರೂಪವಾದ ಬ ್ರಿಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು, ಸ್ಫುರಣರೂಪವಾದ 


ದ 
ಫಲವನ್ನು ಉತ್ಪನ ನ್ನ್ನ ಯಿ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶ್ರುತಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಕಾರವನ್ನು ಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಮೇಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಬ್ದ ಸಿಕ್ಕವು ಸ್ಥ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಅದು ಪ ''ಾಶಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಾಂಶ ಇಷ್ಟೆ ; ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ 
ವೆಂಬ) ಯ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಪುರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದ 


ರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರಮೇಯ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ವೇದವು ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ- -ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ವೇದವು ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯು 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಮನೋರಥವು ಈಡೇರುತ್ತಿತ್ತು. (ಆದರೆ 
ಅದಕ್ಕವಕಾಶವಿಲ್ಲ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದ ದ.ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ನಿಶ್ಠ ಯವು, ಆಯಾ (ಶಬ್ದಾ ರ್ಥ 
ಸ್ವರೂಪ) ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿ ಸಿದೆ, ಆ 'ಶಬ್ದಾ ರ್ಥಸಂಬಂಧಜಾ ನವು 
ವ ೃದ್ದವ್ಯವಹಾರವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅರಿತವರ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಕಿ ಕ್ರಿಯೆ 


ಸಾಕು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಅವೇದ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 'ಯತೋ 
ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಂತೇ' (ತೈ. ೨-೧-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಈ ಆಶಯವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಲೂ ಎರಡು ಭಾಗವಿದೆ. - ತಾನಾಗಿಯೇ ಸ್ಸು ರಣ 2 ಭಾಗ ಒಂದು, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ಫು ನಜ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ ಆವರಣವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಗತ ಭಾಗ ಮತ್ತೊಂದು; 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತಿಗಳ ಪಾತ್ರ ಮುಖ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಒಂದು ದೃ ಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಬ ್ರಹ್ಮವು ವೇದಪ್ಪ ತಿಪಾದ್ಯವೂ ಅಗುತ್ತದೆ. 
1 ನೋಡಿ ; ಪುಟ 13, ಅ.ಟಿ. 2. 


632 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ತಾತ್‌ | ನ ಹೈಸ್ತಿ ಸಂಭವಃ, ಶಬ್ದಾನಾಂ ಕಾರ್ಯೆರ್ಥೆ ಸಂಗತಿ | 
ಗೆ ಸಹ್ಯ, ಸಿದಾ  ರ್ಫಾಭಿದಾಯೆಕತ್ಯೆ ೦, "ತತ್ರ ವಾಷಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯಮಿತಿ || 


ನಹಿ ತುರಂಗತ್ತೈ ಗೃ ಹೀತಸಂಗತಿಕಂ ತುರಂಗಪದಂ ಗೋತ್ಯ ಮಾ 
ಚಸಷೆ ಲ ತತ್ರ ನಾ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ೦ ಭಜತೇ! ತಸ್ಮಾತ್ಲಾರ್ಯೆಗೃ ತ 
ಸಹ ಶಬ್ದಾ ಟೆ ಸ ಏವ ಪ್ರಾ ಮಾಣ, ವಾ್‌ Ts 


ನನು ಮುಖವನಿಕಾಸಾದಿಲಿಂಗಾತ್‌ ಹರ್ಷಹೇತುಂ ಪ್ರಸಿದ್ದಾರ್ಥಮ- 
ನುಮಾಯ ಯತ್ರ ಶಬ್ದಸ ಸ್ಕ ಸಂಗತಿಗ್ರಹೋ ಯಥಾ "ಪುತ್ರ ಸ್ತೇ ಜಾತಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿಷು, ತತಾ ವಶ್ಯ ೦ 'ಾರ್ಯನುಂತರೇಷೈ ವ ಶಬ್ದ ನ್ಯ ಸದೆ ಆರ್ಥ 
ಪ್ರಾ ಮಾಣ, 'ಹಾಫ್ರೀಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌. ನ! ಪುತ್ರ ಜನ್ಮ "ವಜೀವ' ಪ್ರಿಯಾ 
ಗ ್ರ ಸವಾದೇರನೇಕಸ್ಯ ಹರ್ಷಜೇತೋರುಪಸಿ ಯಮಾನತ್ತೇನ 
ಚ [ತಿ ಪತ್ತೇಃ! “ಪುತ್ರಸ್ತೇ ಜಾತಃ ಇತ್ಯಾದಿಷು 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಪರೇಷು ಪ್ರಯೋಗೇಷು ದಾ 47 ದ್ಯಾರನಿತ್ಕಾ ದಿನತ್ಕಾ ೬ 


ಯೊಡನೆಯೇ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳು ಸ 
ತ್ತವೆ; ಆದರೂ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಅವು ಪ್ಪ ಗ್ರಮಾಣವೂ ಆಗುತ್ತೆವೆ 
--ಎಂಬುದು (ಪರಸ: ರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದರಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವಂತಿಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದವು ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅಶ್ವಜಾತಿಯ ಮೂಲಕ ಗೃ ಹ ಅಶ್ವಶಬ್ದವು ಗೋಜಾತಿಯನ್ನು ಬೋಧಿಸ 
ಬ್‌ ಹಾಗೆಯೇ ಅದರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಾ ಸ ವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಯಾವ 
ಶಬ್ದಗಳ ಸಂಬಂಧವು) ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಘಾ ಗೃಹೀತವಾಗಿದೆಯೋ, ಚ 
ಶಬ್ದಗಳು ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳಾಗಿವೆಯೇ ಹೊರತು ಸಿದ್ಧ : 
ವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲಾರವು. 


"ನಿನಗೆ ಗಂಡು ಮಗುವಾಯಿತು? ಎಂಬುದೂ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಬೋದಧಕವಲ್ಲ. 


[ದ್ವಿತೀಯ ಆ ಸ್ತೇಪ] ಮುಖ ಅರಳುವಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಸೂಚನೆಯಿಂದ ಹರ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಿ ಎಲ್ಲಿ ಶಬ್ಧಾ , ರ್ಥಸಂಬಂಧ 
ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ದೆಯೋ--ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ನಿನಗೆ ಗಂಡು ಮಗುವಾಯಿತು” 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ-ಅಲ್ಲಿ ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಶಬ್ದವು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲ? 
[ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪುತ್ರಜನನದಂತೆಯೇ ಹರ್ಷಕ್ಕೆ ತನ್ನ 
ಪತ್ನಿಗೆ ಸುಖವಾಗಿ ಪ್ರಸವವಾಗುವಿಕೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ವೂ 


| ಶಾಂಕರದರ್ಶನ 633 
ರ್ಯಾಧ್ಯಾಹಾರೇಣ ಪ್ರಯೋಗೋಪಸಕ್ತೇಶ್ವ ॥ | 
ಶಾಸ ತೃಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯಾ ಚ ನ ನೇದಾಂತಾನಾಂ ತ್ಯ ಮ್‌ | 
ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿ ನ ತ್ರಿ ಪರಾಣಾನೆರೀವ ವಾಕ್ಯಾ Ki ಶಾಸ್ತ್ರ ತ್ವ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧೆ 1 
ತದುಕ್ಕಂ ಭಟ್ಟಾ ಚಾರ್ಯೆ 5... 


ಪ್ರನೃತ್ತಿರ್ನಾ ನಿವೃತ್ತಿರ್ವಾ ನಿತ. €ನ ಕೃತಕೇನ ವಾ! 
ಪುಂಸಾಂ ಯೇನೋಸದಿಕ್ಕೆ ತೆ ತೆಚ್ಛಾಸ್ತ ಸ ಮಭಿಧೀಯತೇ ಇತಿ || 


ನ ಚೈತೇಷಾಂ ಸ್ವರೂಪಸರತ್ಸೇ ಫಸ ಶ್ರುತ- 


 ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಗತ್ಯಂತರವಿಲ್ಲದೆ ಪುತ್ರಜನ್ಮವೇ (ಹರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣ) ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸು 

ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ನಿನಗೆ ಗಂಡುಮಗುವಾಯಿತು' ಮುಂತಾದ ಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯ 
ವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ, "ಬಾಗಿಲು, ಬಾಗಿಲು' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕ 
ಗಳಂತೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ಹೌ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 1 


ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಕಾರ್ಯಸರನಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 


(ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು) ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಚೋಧಸಲಾರವು; Me ಪ್ರವೃತ್ತಿ ) ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಪ ದೇಶಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯ ಗಳೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಪ ಸಿದ್ಧ ಹಾಗಿವೆ: ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕುಮಾರಿಲಭಟ ಶರು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 

ನಿತ್ಯವಾದ ವೈದಿಕ ಅಥವಾ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಲೌಕಿಕ-ಈ ಯಾವ ಪದಗಳ ಮೂಲಕವೇ 
ಆಗಲಿ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿಯು ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅಂತಹ 
ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ (ವಿಧಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ) ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಇವುಗಳ ಗುರಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ Res "ಮಾವ 


1 ಒಬ್ಬನು "ಬಾಗಿಲು, ಬಾಗಿಲು' ಎಂದಾಗ, ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ "ಬಾಗಿಲು ಹಚ್ಚು' 
ಅಥವಾ "ಬಾಗಿಲು ತೆಗೆ' ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಲೋಕಾನುಭವಸಿದ್ಧ. ಅದರಂತೆಯೇ 
"ನಿನಗೆ ಪುತ್ರ ಜನನವಾಯಿತು' ಎಂಬ. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅಥವಾ 
ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಯಾವುದಾದರು ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಶಾಬ್ದ 
ಬೋಧ ಬರಲು ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗದಿರುವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವೇದವೂ ಕ್ರಿಯಾಪರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಆಕ್ಷೇಪ. 


634 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆ 


ವೇದಾಂತಾರ್ಥಸ್ಯಾಪಿ ಪುಂಸಃ ಸಾಂಸಾರಿಕಧನರ್ತಾಣಾಮನಿವೃತ್ತೇಃ ! 
ತಸ್ಮಾದ್ವೇದಾಂತಾನಮಷ್ಕಾತ್ಮಾ ಜ್ಞಾತವ್ಯ ಇತಿ ಸಮಾಮ್ಸಾತೇನ 
ವಿಧಿನೈ ಕವಾಕ್ಕತಾಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ಕಾರ್ಯಪರತೈ ನಾಶ್ರಯಣೀಯೇತಿ. 
ಸಿದ್ದಮ್‌ | ತತಶ್ಚ ಕೇನಲಸಿದ್ಧರೂಸೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವೇದಾಂತಾನಾಂ 


ಇ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ನ ಸಿದ್ಧ 3ಶೀತಿ ಚೇತ್‌ 


ಅತ್ರ ಪ್ರತಿನಿಧೀಯತೇ। ನ ತಾವತ್ಸಿದ್ದೇ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಸಿದ್ಧಿ8! 
ಪ್ರಾಗುನ್ಸೀತಯಾ ನೀತ್ಕಾ "ಪುತ್ರಸ್ತೇ ಜಾತಃ' ಇತಿ ವಾಕ್ಯಾತ್ಸಿದ್ಧ 
ಪರಾದಸಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಸಿದ್ದೇ8! ನ ಚ ಪರಿಶೇಷಾನಧಾರಣಾನುಪಪತ್ತಿಃ। 
ಪ್ರಿಯಾಸುಖಪ್ರಸವಾದೇರಸಿ ಸಂಭವಾಡಿತಿ ಭಣೆತವನ್ಯಮ | ಪುತ್ರ- 


ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದ ಮೇಲೂ 
ಪುರುಷನು ಸಾಂಸಾರಿಕ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ.3 ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ "ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ವಿಧಿ 
ರೂಪವಾದ (ವಾಕ್ಕದೊಡನೆ) ಏಕವಾಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಪರ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲ.3 


"ನಿನಗೆ ಗಂಡುಮಗುವಾಯಿತಂ?. ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧನಿಷಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


[ಸಮಾಧಾನ] ಈಗ ನಾವು ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
(ಶಬ್ದವು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮಾತು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆಯೇ (ಪುಟ. 
632 ನಾವು ತೋರಿಸಿದ ನಿಯಮದಂತೆ. "ನಿನಗೆ ಪುತ್ರ--ಜನನವಾಯಿತು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧಪರವಾದ ಅರ್ಥವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ("ನಿನಗೆ ಗಂಡು ಮಗುವಾಯಿತು' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ) ಉಂಟಾದ ಮುಖವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸುಖಪ್ಪ ಥ್ರ ಸವವು ಕಾರಣವಾಗಬಹು. 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಪುತ್ಸ ಶ್ರ ಜನನವೇ ಮುಖವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ನಿಷ್ಕರ್ಶಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


1 ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನವಾದವನಿಗೆ ಸುಂಸಾರಿಕ ಕ್ಲೇಶಗಳು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಶಬಾ ರ್ಥಗಳನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದರೂ ಕ್ಲೇಶನಿವೃತ್ತಿ 
ು ತ್ಕ ಎ ನ್‌್‌ ಲ ಇಇ 
ಯಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಲೇಶನಿವೃತ್ತಿಯೇ ವೇದಾಂತದ ಫಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನುಭವ 
ವಿರುದ ವಾದ ವಿಷಯವೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಆಕ್ಷೇಪ. 
2 ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು--ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ವಿಧ್ಯರ್ಥದೊಡನೆ ಆ ಆತ್ಮಸ್ಸ ಸೈರೂಪವಿವರಣೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ವಿಧಿಯೊಡನೆ ಅನ್ವಿತವಾಗಿಯೇ 


[se] 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಪರವಾದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ರಿಯಾಪರವೇ ಆಗಿವೆ. 


ಶಾಂಕರದರ್ಶನ 635 


ಪದಾಂ*ತಪಟಪ್ರದರ್ಶನನತ್‌ ಪ್ರಿಯಾಸುಖಪ್ರಸವಾದಿಸೂಚಕಾಭಾ 
ವಾತ್‌ | 
ಪುತ್ರಜನ್ಮೈೈವ ತತ್ಪೂಚಕನಿತಿ ಚೇತ್‌. _ಪ್ರಥಮಪ್ರೆತೀತಪುತ್ರ 
ಜನ್ಮಪರಿತ್ಯಾಗೇ ಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಪುತ್ರಜನನಸ್ಕೈ ನಾಧಿಕಾನಂದ 
ಹೇತುತ್ವಾಚ್ಛ | | 
95 
ಪುತ್ರೋತ್ಪತ್ತಿವಿಸತ್ತಿಭ್ಯಾಂ ನಾಪರಂ ಸುಖದುಃಖಯೋಃ. 
ಇತಿ ವಿದ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌! ತಥಾ ಚಾಚಕಥಚ್ಚಿ ತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯಃ. 
ದೃಷ್ಟ್ರಚ್ಛೈ ತ್ರಸುತೋತ್ಪ ತ್ರೇಸ್ತತ್ತದಾಂಕತವಾಸಸಾ । 
ವಾರ್ತಾಹಾರೇಣ ಯಾತಸ್ಯ ಪರಿಶೇಷನಿನಿಶ್ಚಿತೇ8- -ಇತಿ || 
ಸ (ಚಿ. ೧-೧೫) 
ಯದುಕ್ತಂ "“ಸಿದ್ಧಾರ್ಥಪರೇಷು ಕಾರ್ಯಾಧ್ಯಾಹಾರಃ' ಇತಿ 
--ಎಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಪುತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಅಂಕಿತವಾದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ತೋರಿಸು 
ವಾಗ (ಸಂದೇಶ ವಾಹಕನ ಮೂಲಕ ಆಗುವ ಜ್ಞಾನದಂತೆ) ತನ್ನ ಪ್ರಿಯೆಗೆ ಸುಖವಾಗಿ 
ಪ್ರಸವವಾಯಿತು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಲು ಯಾವ ಸೂಚನೆಯೂ ದೊರಕು 
ವುದಿಲ್ಲ. 
ಪುತ್ರಜನನವೇ ಸುಖಪ್ರಸವದ ಸೂಚಕ ಎಂದು ನೀವು ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ 
ಈ ರೀತಿ ಉತ್ತರಿಸಬಹುದು). ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ತೋರಿದ (ಹರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ) 
ಪುತ್ರ ಜನನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. (ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ) ಪುತ್ರ 
ಜನನವೇ ಅವನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆನಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪುತ್ರ ಜನನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸುಖ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ ಪುತ್ರನ ಸಾವಿಗಿಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಪತ್ತಿಲ್ಲಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವೂ ಇದೆ. ಚಿತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ-- 
ಚೈತ್ರನಿಗೆ ಗಂಡು ಮಗುವಾದುದನ್ನು ಕಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, ಪುತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಅಂಕಿತವಾದ 
ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಸಂದೇಶವಾಹಕನೊಡನೆ (ಚೈತ್ರನ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ). ಅವನು (ಚೈತ್ರನ ಹರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪುತ್ರ ಜನನವೇ) ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಅನಿದ್ಯಾನಿನೃತ್ತಿ ಯೇ ನೇದಾಂತಶಾಸ್ತದ ಪ್ರಯೋಜನ 
"ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಬೋಧಕ ಶಬ್ದವನ್ನು 
1 `ಗಂಡು ಮಗುವಾಯಿತು' ಎಂದು ಕೇಳಿದ ತಕ್ಷಣ, ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೊದಲು ತೋರುವ ಜ್ಞಾನ 
ಪುತ್ರ ಜನನ. ಅನಂತರ ಇದರಿಂದ ಸುಖವಾಗಿ ಪ್ರಸವವಾಯಿತು ಎಂದು ಊಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲು ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಅನಂತರ ಅದರಿಂದ ಊಹಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು: 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ, ಮುಖವಿಕಾಸವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸುಖಪ್ರಸವವೇ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. 


636 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ತದಯುಕ್ತಮ್‌ |! ಮುಖಾ ರ್ಥವಿಷಯತಯಾ ಸಿದ್ಧೆ ಪಿ ಪ ಕ್ರೈಯೋಗ 
ಸಿದ್ಧಾ ) ವಧ್ಯಾಹಾರಾನುಪಪ ಸೆತ್ತೇಃ | 


ಯದುಕ್ತಂ. "ಶಾಸ್ತ್ರ ತ್ಯ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ಚೆ ನ ಸೈ ರೂಪಪರತ್ವ ವತ್‌' 
ಇತಿ ತದಪ ಯುಕ್ತ ಸೌ" ಸೈ ಕ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರತ್ತೋಪನತ್ತೆ 8! 
ನಚಸ ್ರಿಯೋಜನಾಭಾವಃ | ಶ್ರುತಮತನೇದಾಂತಜನ್ಯಾದ್ವಿತೀಯಾತ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾ ಸಾಜಾ ಸೇನ ವೀಸಾ ಒನಿವೃತ್ಯು ಪಲಕ್ಷಿತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ. ತ - 
ತಾಲಶ್ಲೆಣಪರಮಸುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ದೆ 1 


ನ ಚಾತ್ರ ವಿಧಿಃ ಸಂಭವತಿ | ನಿಕಲ್ಬಾ ಸಹತ್ವಾ ತ! ತಥಾ ಹಿ 8೦ 


ಅಧ್ಯಾಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು' ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ ಮಾತು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಕವೂ ಸಹ ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿ 
ಸುವಂತೆ ಪ ಪು ಪ್ರಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ (4 ಯೆಯ) ಅಧ್ಯಾ ಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ವಿಲ್ಲ. 

ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ “ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ (ಈ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕ 
ಗಳು) ಆತ್ಮಸ್ಥ ೈರೂಪಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು (ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾದವು)' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದುದೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿತವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರತ್ವ ಉಂಟು. (ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ) 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ವೇದಾಂತ ವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣ 
ಮತ್ತು ಮನನದಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನವು ಮನದಟ್ಕಾ ಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ 
ಇದರಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. (ಈ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ) ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತಾನು ಎಂಬ ಅನುಭವರೂಪವಾದ (ಮೋಕ್ಷ 
ವೆಂಬ) ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ.3 


ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿರೂಪವಲ್ಲ 
(ಬ್ರ ಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಮುಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅದು ವಿದುರನ ಲಾರದು. ಅವು ಹೀಗಿವೆ 
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3 ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಹ 
ಅಭೇದಾನುಭವವೇ ಮೋಕ್ಷ. ಹಾಗಾದರೆ, ಆ ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವವನ್ನು ಸಾಧಿಸು: ನಿತ ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೇನು ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಅವಿದ್ಯಾ. ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದೇ 
ಅದರ ಫಲ: ಆ ಅವಿದ್ಯಾ ನಿವೃತ್ತಿ ಯು ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭವದ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿದ್ದು, ಚಂದ್ರನನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಸಹಕರಿಸುವ ಮರದ ಕೊಂಬೆಯಂತೆ ಕೇವಲ ಪರಿಚಾಯಕವಾಗುತ್ತ “ದೆ, 
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ಪಜ ಜ್ಞಾನಂ ನಿಧೇಯವರ್‌? ಕಿಂವಾ Si ಕಮ್‌ ? ಆಹೋ- 
ತ್ಸಾ ಕ್ಷಾತ್ಕಾ ರರೂಪವಾ ? 
ಯೂ ಗ ನಿದಿತಪದಾರ್ಥಸಂಗತಿಕಸ್ಯಾಧೀತಶಬ್ದನ್ಯಾ ಯತತ್ಸ 
ಸ್ಯಾ ಂತರೇಣಾಸಿ ವಿಧಿಂ ಶಬ್ದಾದೇವೋಪಪತ್ತೇಃ ॥ 
ಜ| ದ್ವಿತೀಯಃ | “ಜಾನನಾಯಾ ಜ್ಞಾನಪ್ರ ಕರ್ಷಹೇತು 
ಭಾವಸ್ಯಾನ್ಯಯೆವ್ಯತಿರೇಕಸಿದ್ದತಂಯಾ ಪ್ರಾಪ್ತತ್ತೇನಾನಿಧೇಯತ್ನಾತ್‌ | 
ಅಸ್ರಾ ಪ್ತ್ರಪ್ರಾಪಕಸ್ಕೈವ ವಿಧಿತ್ವಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ ॥ 
ಶಾಬ್ದಜ್ಗಾ ಪ್‌ ಈ ತು ದೆಯೇ?1 ಭಾವನಾತ್ಮಕವೇ ಅಥವಾ 
ಸಾಕ್ಷಾತಾ ರರೂಪವಾದದ್ದೇ ? | 

(ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನವು ವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವೆಂಬ) ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದ ಮತ್ತು ಅರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಲ್ಲ, ವ್ಯಾಕರಣ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು "ಅರಿತಿರುವವನಿಗೆ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನ ಪ್ಲೆ ರಣೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ (ಕೇಳಿದ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲೇ) ಶಾಬ್ದ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಭಾವನೆಯೇ ವಿಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ) ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಭಾವನೆಗೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಾತ್ಮಕವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಇರುವ ಕಾರ್ಯ- 
ಕಾರಣಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನ್ವಯ--ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಭಾವನೆಯು 
ವಿಧಿರೂಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.3 ಅದೂ ಅಲ್ಲದ ನೀವು ಇದುವರೆಗೂ "ಅಪ್ಪಾಪ್ತವಾದ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವ ವೇದಭಾಗವನ್ನೇ ವಿಧಿ' ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದೀರಿ. 

1 ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭಾಗ ಅಡಗಿದೆ--ಸಾಧನೆ, ಸಾಧಿಸುವ ವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಫಲ. ಮೊದಲು 
ಗುರುಮುಖದಿಂದ ತತ್ವವನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದು: ಶಾಬ್ದ ಹ . ಇದನ್ನೇ 
“ಆತ್ಮಾ ವಾತರೇ ದ್ರಷ್ಠ ನ್ಯ € ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ ' (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ರುವ ಶ್ರೋತವ್ಯ ಶಬ್ದವು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ. ತತ್ವವನ್ನು "ಶ್ರ ವಣ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಮನನ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳೇ ಬ್ರಹ್ಮಾ ನುಭವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ KRG. ಇದನ್ನೇ ಮಂತವ್ಯಃ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ ಎಂಬ 
ಪದಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದರ ಫಲವೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. ಇದನ್ನೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಎಂಬ ಪದವು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯು ನಿಮಗೆ ಅಭಿಮತ ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಆಕ್ಷೇಪ. 

2 ಗುರುಮುಖದಿಂದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ, ಅದರ ಮನನ, ಧ್ಯಾನ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಬೆಂಕಿಯ ಸಾಮಿಸಾಪ್ಯದಿಂದ ಶೈತ್ಯವು ನಿವಾರಣೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಸಾಮಾಪ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಅದು ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನ್ವಯ-ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ, 
ಅಗ್ನಿಸಾಮಾಪ್ಯವು ಶೈತ್ಯವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಶೈ ತ್ಯನಿವಾರಣೆ 
ಗೋಸ್ಕ ರ ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಇ ಎಂದು. ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಾನಮಾಡಬೇಕಿಲ್ಲ. ಇ ಮನನ, 
ಧ್ಯಾನಗಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಈ ಅಂಶವನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲೇ ಅರಿತಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಶಾಸ ಶಿವು 
. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬಾರದು. 
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ತೃತೀಯೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಃ ಕ೦ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೊಪಃ ; ಕಿಂ ವಾಂತಃ 
ಕರಣಪರಿಣಾಮಭೇದಃ ; ನಾದ್ಯತ ತಸ್ಯ ನಿತ್ಯತ್ಕ್ಯೇನಾನಿಧೇಯತ್ವಾತ್‌ 
ನಾಪಿ ದ್ವಿತೀಯಃ ಆನಂದಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪತಯಾ ಫಲತ್ವೇನಾ- 
ನಿಧೇಯತ್ನಾತ್‌ ॥ 


ತಸ್ಮಾದ್‌ ಜ್ಞಾ ತವ್ಯ ಇತ್ಯಾದೀನಾಮನಿಧಾಯಕತ್ವಾತ್‌ "ಅರ್ಹೇ 
ಕೃತ್ಯತ್ಛಚಶ್ಚ' (ಪಾ.ಸೂ. ೩-4-೧೬೯) ಇತಿ ಕೃತ್ಯಪ್ರ ತ್ಯಂಕತಾನಾಮ- 
ರ್ಹಾರ್ಥೇ ನಿಧಾನಾದರ್ಹಾರ್ಥತೈವ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಾ ! ತಥಾ ಚ 
ಮೂರನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯುಂಟು ಎನ್ನುವು 
ದಾದರೆ, ಆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ತ್ಮಕವೇ ಅಥವಾ: ಅಂತಃಕರಣದ 
ಪರಿಣಾಮವಾದ ಯಾವುದಾದರೂ ವೃತ್ತಿವಿಶೇಷವೇ ?: ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಎರಡ 
ನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆನಂದಾನುಭೂತಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ 
ಫಲ (ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ) ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 


ನೇದಾಂಶವಾಕ್ಯಗಳು ಸಿದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪರವೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ತವ್ಯಃ--ಅರಿಯಬೇಕು ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೇಳ 
ಬಾರದು. "ಅರ್ಹತೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೃತ್ಯ ಮತ್ತು ತೃಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಬರುತ್ತವೆ' 
(ಪಾ.ಸೂ. ೩-೩-೧೬೯)--ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅರ್ಹಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೃತ್ಯಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು : 
ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ* ಈ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹತೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


1 ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ವಿಧ--ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಗೌಣ. ಚೈತನ್ಯಶಬ್ದವಾಚ್ಕವಾದ 
ಶುದ್ಧವಾದ ಚಿತ್‌ತತ್ನ ಶವೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಅದರ " ಸಹಾಯದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವೂ ಸಹ. 
ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರವಹಿಸಿ ವಿಷಯದ ಆಕಾರವನ್ನು ತಾಳಿ ನಮಗೆ. 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. (ನೋಡಿ, ವೇ.ಪ. ಪುಟ ೧೫) ಇದೇ ಗೌಣಜ್ಞಾನ. 

3 ಬ್ರಹ್ಮವು ಶುದ್ಧ, ಬುದ್ಧ ಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುರುಷನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ಲಯವೇ 
ಮುಕ್ತಿಯಾಗಿರುವುದನಿಂದಲೂ, ಆಂತಃಕರಣ ಮತ್ತು ಅದರ ವೃತ್ತಿಯು 'ಅವಿದ್ಯಾ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವು ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿತ 
ವಾದ ಆನಂದವೇ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆ ಆನಂದವು ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನಾಧೀನವಲ್ಲ. ಸಾಧನೆ 
ಯನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಬಹುದೇ ಹೊರತು ಫಲವನ್ನು ವಿಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಧಾನ್ಯಬೇಕಾದವನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಬೇಸಾಯ ಮಾಡು ಎಂದು ವಿಧಾನ ಮಾಡಬಹುದೇ ಹೊರತು ವ್ಯವಸಾಯದ ಫಲವಾದ ಧಾನ್ಯ 
ಪಡೆಯುವುದನ್ನು ವಿಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 

3 ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ; 
ನೋಡಬೇಕಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ ; ಕೇಳಬೇಕಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮ ಒಂದೇ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ಲ ತ್ರಹ್ಮವು 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ವಸ್ತು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 


ಕರ 
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ಸರ್ವೇಷಾಂ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಾನುಮುಪಕ್ರಮೋಹೆಸಂಹಾರಾಡಿ 
ಸಹ ಧತಾತ್ಸಂರ್ಯೋಸೇತತ್ವಾತ್‌ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವ 
ಬ್ರಪಾತ ಪಿತ ಮಾಸ್ಟೆ ಯನ್‌ ॥ 
ನಿಷ್ಟ ದೇಶೇ. ಸರಮಾಣೌ ಪ ಕ್ರ ದೇಶವೃ ತ್ತಿತ್ಕೇನಾಭಿಮತಸ್ಯ ಸಂಯೋ 
ಗಸ್ಯ ಬಾಜ್‌ ತನ್ನಿಬಂಧನಸ್ಯ ದ್ವ್ಯಣುಕಸಾ ಸಿದ್‌ 
ದ್ದ. ಜುಕಾದಿಕ್ರ ನೇಣ ಆರಂಭವಾದಾಸಂಭವಾಶ್‌? se EES 
ಪ್ರಕ್ಸ Pe ಪರಿಣಾಮವಾದಾಸಂಭವಾಚ್ಚೆ, ಖ್ಯಾತಿ 
ಬಾಧಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತ್ಯಾನಿರ್ವಚನೀಯಃ ಪ್ರಪಂಚಶ್ಲಿದ್ದಿ ವರ್ತ ಇತಿ 
ಸಿದ್ಧ ವಾ್‌! ಸ ರೊಪಪರಿತ್ಕಾ ಗೇನ ರೊಸಾಂತರಾಪತ್ತಿ ನರರ ಇತ್ತಿ 
ಸತ “ಉು್ಯಾಖ್ಶಾ ವಭಾಸ ಇತಿ | ಅವಭಾಸೊಆಧ್ಯಾಸ ಇತಿ 
ಪಂರ್ಟಾಯಃ॥ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರ, 
ಮುಂತಾದ ಆರು ವಿಧವಾದ ತಾತ್ಪರ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ, 
ಶುದ್ಧ, ಬುದ್ಧ, ಮುಕ್ತ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಬ್ಲ ್ರಿಹ್ಮನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


4 


ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು rE ದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿರುವ ಸಂಯೋಗವು, ಅವಯವ 
‘ರಹಿತವಾದ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಸಂಯೋಗವನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗುಳ್ಳ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಒದ್ದಿಸ 


ದಿರುವುದರಿಂದ ದ್ವ ಕ (ತ್ರ್ಯಣುಕ) ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ "ವಸ್ತುವಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವ, ಆರಂಭವಾದವೂ ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ. ಇದೇ ರೀತಿ 
ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮಹತ್‌ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ ಎಂಬ ಪರಿಣಾಮವಾದವೂ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೋರಿಕೆ ಮತ್ತು 
ನಿವೃತ್ತಿ ಎರಡೂ ಇರುವುದರಿಂದ, ಆನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ , ಪ್ರಪಂಚವು ಚಿದ್ದಿವರ್ತ 

ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸದೆ ಮತ್ತೊ ೦ದು ಆಕಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದೇ ವಿವರ್ತ. ಇದನ್ನೇ ಸತ್ಯ ಸತತ ಮಿಥ್ಯೆ ಇವೆರಡರ ಅವಭಾಸ ಎನ್ನು 


ತ್ತಾ ರೆ. ಅವಭಾಸ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಸ ಎರಡೂ ಪರ್ಯಾಯ (ಪದಗಳು), 


ಗ್ಗ ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪ ತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಹೇಳುವ ನ್ಯಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ ವಾದ. 

2 ನೋಡಿ, ಪುಟ 500-504 
3 ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ; ಮಿಥೈೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಸತ್ತಾಗಿದ್ದರೆ ಎಂದೆಂದಿಗೂ 
ಸತ್ತಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ, ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತು 


640 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಸ ಚಾಧ್ಯಾಸೋದಿ ಸವಿಢಭವಚಥ್ಯಾಗಧಸ 1448 ಜ್ಞಾ ನಾಧ್ಯಾಸಶ್ಟೇತಿ ! 
ತದಡುಕ್ಕಮ್‌. | 
ಪ್ರಮಾಣದೋಷಸಂಸ್ಥಾರಜನ್ಮಾನ್ಯಸ್ಯ್ಥ ಪರಾತ್ಮತಾ | 
ತು ೀಶ್ಲಾಧ್ಯಾ ಸ ಇತಿಹಿ ದ್ವ ಯಮಿಷ್ಟ ೦ ಮನೀಔಭಿ।॥| 
ಪುನರಪಿ ದಿ ನಿಶೊಂಧ್ಯಾ ಸಃ | ನಿರುಪಾಧಿಕಸೋಪಾಧಿಕಭೇದಾತ್‌ | 
ತದಪ್ರ್ಯುಕ್ತ ಮ್‌ 
ದೋಷೇಣ ಕರ್ಮಾಣಾ ವಾಸಿ ಕ್ಲೋಭಿತಜ್ಞಾ ನಸಂಭನಃ। 
ತತ i a: ಚ ಭ್ರ 4 ನಿರುಪಾಧಿಕ || 
ಸ ಧಿಪ್ರಾಪೆ ನಿಜೃ ಂಭಿತಮ್‌ 1 
ಪಾಧ ಪಗೆಮಾಪೋಷ್ಯ ಮಾಹುಃ ಸೋಪಾಢಿಕಂ ಭ್ರಮವಮ್‌_ಇತಿ॥ 


ಅಧ್ಯಾಸವು ಎರಡು ವಿಧ 


ಆಧ್ಯಾಸವು ಎರಡು ವಿಧ-_.ಅರ್ಥಾಧ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ಕ್ಲನಾಧ್ಯಾಸ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 
ಪ್ರಮಾಣ, ದೋಷ, ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾ ರ!--ಈ ಮೂರರಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ, 


ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ಗುಡ ಹಾಗೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಈ ಎರಡೂ 
ಅಧ್ಯಾಸ ಎಂಬುದು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯ. | 


ನಿರುಪಾಧಿಕ ಹಾಗೂ ಸೋಪಾಧಿಕಾಧ್ಯಾಸ ಸ್ವರೂಪ 

ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವು ನಿರುಪಾಧಿಕ ಮತ್ತು ಸೋಪಾಧಿಕ ಎಂದು 
ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವ, ದೋಷ ಅಥವಾ ಕರ್ಮದ ಕ್ಷೋಭೆಯಿಂದ 
ಉತ್ಪ ನ ಮ ಭ್ರಮೆಯೇ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಭ್ರಮೆ. | 

ಉಪಾಧಿಯ ಸಾಮಾಪ್ಯದಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಕ್ಷೋಭೆಯೇ 
ಸೋಪಾಧಿಕ ಭ್ರಮೆ. ಉಪಾಧಿಯು ನಾಶವಾದರೆ ಈ ಭ್ರಮೆಯೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇ | 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪೂರ್ಣ ಅಸ ಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೊಲದ 
ಕೊಂಬಿನಂತೆ ಎಂದೆಂದೂ ತೋರದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವರ್ತ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ isi ಎಂದೂ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದೆಂದಿಗೂ 
ಬಾಧಿತವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ “ಬ್ರಹ ಹ್ಮವೊಂದೇ ಸದ್ವಸ 

1 ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳೇ is ವಯಾ ದೂರ, ಹತ್ತಿರ ಇವೇ ದೋಷ 
ಗಳು. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಬೆಳ್ಳಿ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲುಂಟಾಗುವ 
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ತತ್ರ ಸ್ಮರೂಹೇಣ ಕಲ್ಪಿತಾಹಮಾದ್ಯಧ್ಯಾಸೋ ನಿರುಪಾಧಿಕ ! 
ತದಪುಕ್ತ ನರ್‌ 


ನೀಲಿಮೇವ ನಿಯತ್ಯೇಷಾ ಭ್ರಾಂತ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಃ | 
ಘಟನವ್ಯ್ಕೋಮೇವ ಭೋಕ್ತಾ ಯಂ ಭ್ರಾಂತೋ ಭೇದೇನ ನಸ ಸೈ ತಃ I 


ಅತ ಏವ ಭಾಷ್ಯಕಾರ "ಶುಕ್ತಿಕಾ ರಜತವದವಭಾಸತೇ, ಏಕಶ್ಚಂದ್ರಃ 
ಸದ್ದಿತೀಯವದಿತಿ' (ಶಾಂ.ಭಾ.ಅ. ) ನಿದರ್ಶನದ ಯನುದಾಜಪಾರ | 
ಶಿಪ್ಪ ೦ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿವಸ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟಮಿತಿ.ವಿಸ್ಪ ಸ್ಪ ರಭಿಯೋಪರಮ್ಮ ಶೇ! ಏವಂ ಚೆ 
ದೃ ಗ ಎಶ ವೂ ವೇವ ಪದಾರ್ಥಾನಿತಿ ನೇದಾಂತಿನಾಂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇತಿ 
; ಸಹನಿನುವದಾಶಮ್‌ | 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ “ನಾನು' ಮುಂತಾದ ಅಧ್ಯಾಸವು ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ವಾದದ್ದು. ಅದನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. 

ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ (ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ) ನೀಲವರ್ಣವು ತೋರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂ 
ಯಿಂದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಘಟಾಕಾಶವನ್ನು (ಭ್ರಮೆಯಿಂ 
ಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಯ ಸಾ ಗಿ) ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ ಜಟ ಈ ಭೋಕ್ತ ವಾದ 
(ಜೀವಾತ್ಮನು ಭ್ರಾಂತನಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯವನನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 


ನೆಯೇ ಹೊರತು) ಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ.3 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ (ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು) “ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪು ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ ; ಒಂದೇ ಚಂದ್ರ ಎರಡು ಚಂದ್ರನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ'--ಎಂದು ಎರಡು 
ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉಳಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶದವಾಗಿ, 
ವಿವರಿಸಿದೆ. ಗ್ರಂಥವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಸುಮ್ಮನಾಗಿದ್ದೇವೆ. 
ಹೀಗೆ ದೃಕ್‌ ಮತ್ತು ದೃಶ್ಯ--ಈ ಎರಡೇ ಪದಾರ್ಥಗಳು* ಎಂಬುದು (ಅದ್ವೈತ) 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ--ಈ ರೀತಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಂತಾಯಿತು 


ಅನುಭವವೇ ಸಂಸ್ಕಾರ. 

1 ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಭ್ರಮೆಗೆ ಸೋಪಾ: 
ಧಿಕ ಭ್ರಮೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸ್ವಚ್ಛವ ವಾದ ಸ್ಫಟಿಕದ ಹ ಹತ್ತಿರ ಕೆಂಪು ದಾಸವಾ ಳದ ಹೂವಿದ್ದಾ ಗ 
ಸ್ಪಟಿಕವು ಕೆಂಪಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸೋಪಾಧಿಕ ಭ್ರಮೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಂತಾದವುಗಳ ದೋಷಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಭ್ರಮೆಯೇ ನಿರುಪಾಧಿಕಭ್ರಮೆ, ಉದಾಹರ 
ಹೆಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬಣ್ಣವಿಲ್ಲದಿರುವ ಆಕಾಶವನ್ನು ನೀಲಿ ಬಣ್ಣವುಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. 

೩ ಜಗತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾಗಿರುವ ತತ್ವಕ್ಕೆ ದೃಕ್‌ ಅಥವಾ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದೂ, ಚಿತ್‌ 
ಎಂದೂ, ಆರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ದೃಶ್ಯವೆಂದೂ, “ದ್ದೆ ತಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅಭಿಮತ. 
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ಅತ್ರ ಪ್ರಭಾಕರಃ. -ಶುಕ್ತಿಕಾ ರೆಜತವದವಭಾಸತ ಇತಿ ದೃಷ್ಟಾಂತೋ 
ನೇಷ್ಟ ಯ "ಕೆಜತಪ್ರ ತ್ಯೆ ಯಸ್ಕ ಶುಕ ಕ್ರಿ ಕಾಲಂಬನತ್ವಾನುಪಪತ್ತೆ 8 | ತೆಥಾ 
ಹ ಇದಂ ರಜತಮಿಶಿ ಪ್ರ ಶೀತೌ ಶುಕೆ ಹ್ಲೇರಾಲಂಬನತ್ವ ೦ ಪುರೋದೇಶ 
ಸತ್ರಾಮಾಕ್ರೇಣಾನಲಂಬ ತೇ, ಕಾರಣತೆ, ಸನ, ಭಾಸಮಾನತ್ತೆ (ನ ವಾ? 
ನಾದ್ಯಃ | ಪುರೋವರ್ತಿನಾಂ ಲೋಷ್ಟಾದೀನಾನುಷ್ಠಾಲಂಬನತ್ಯ 
ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ || | 
ಅಥ ಕಲಧೌತಜೋಧಕರಣಸಂಸಾ ಒರೋಡೊ ನೀಡಢಕಾರಣತ್ಸೇನ 
ತದ್ನಾರಾ ರಜತಜ್ಞಾನಕಾರಣತ್ವಾದಾಲಂಬನತ್ವಂ ಮನ್ಯತೇ, ತದಪಿ 
ನ ಸಂಗಚ್ಛತೇ! ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಮಪಿ ಕಾರಣತ್ವೇನ ನಿಷಯತ್ವಾಸಾ- 


ಪ್ರಭಾಕರನ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ 
ಪ್ರಭಾಕರಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೀಗಿದೆ!--ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತದಂತೆಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯ ಆಲಂಬನವಾಗದೆ 
ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು--“ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ” ಎಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಶುಕ್ತಿಯು (ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ) 
ಆಧಾರ ಎನ್ನುತ್ತೀರಾ? ಅಥವಾ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತೋರು 
ತ್ತದೆಯೇ? ಅಥವಾ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯು (ಭ್ರಾಂತಿಗೆ) ವಿಷಯವೇ? 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಎದುರುಗಡೆ ಬಿದ್ದಿರುವ ಮಣ್ಣಿನ 
ಹೆಂಟೆ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆ ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ... 
ರಜತಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಜಾಗ ೃತಗೊಳಿಸುವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಯೇ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಎಂದು ನೀವು ಭಾವಿಸುವ (ಎರಡನೇ ವಿಕಲ್ಪವು) ಸರಿ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಕಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದ ' 


1 ಭ್ರಮೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇನು ಏಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮತವೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಾದ 
ವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದೆ. ಅವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಐದು. 
ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿರಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿಃ ಅಖ್ಯಾತಿಃ ಖ್ಯಾತಿರನ್ಯಥಾ । 
ue ನಚನೀಯಖ್ಶಾ ತಿಃ ಇತೆ ತತ್‌ "ಬ್ಯಾ ತಿಪ ೦ಚಕಮ್‌ ॥ _ 
ಅವು ಏಳಗೆವೆ-ಯೋಗುಚಾರಮತದವರ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿ, ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿ, ಪ್ರಾಭಾಕರರ 
ಅಖ್ಯಾತಿ, ನೈ ಯಾಯಿಕರ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ, ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾ ತಿ. 

ಶಾಂಕರದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ನಾಲ್ಕುವಾದಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು 
ಮಂಡಿಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

2 ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಬರುವ "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಗೆ ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವ 
ವಸ್ತುವೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಬಗ್ಗರೆ, ಕಲ್ಲು ಮಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವುದ 
ದಿಂದ ಅವೂ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ವೆ. | 

3 ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣ ಆ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾದೃಶ್ಯ. ಬಗ್ಗರೆಗೂ ಬೆಳ್ಳಿಗೂ ಯಾವ 


ಶಾಂಕರೆದರ್ಶನ 643 
ತಾತ್‌ ॥ 


ಅಥ ಭಾಸಮಾನತಯಾ ವಿಷಯತ್ನಮಿಷ್ಯತೇ, ತದಪ್ಯಶ್ಲಿಷ್ಟಮ್‌ 
ರಜತನಿರ್ಭಾಸಸ್ಯ ಶುಕ್ರಿಕಾಲಂಬನತ್ಕಾನುಪಸತ್ತೇಃ ।! ಯುಸ್ಮಿನ್ಸಿ 
ಜ್ಞಾನೇ ಯದವಭಾಸತೇ. ತತ್ತದಾಲಂಬನಮ್‌ |! ಅತ್ರ ಚ ಕಲದ್ದೌತ್ಸ 
ನುಭವಃ ಶುಕ್ತಿಕಾಲಂಬನತ್ನಕಲ್ಪನಾಯಾಂ ನಿರುಧ್ಧತೇ || 


ತಥಾ ಚಾತಕ ಗ್ಯಾಯವೀಶ್ಟಾಂ ಶಾಲಿಕನಾಥಃ. 


ರಿಂದ ಅವುಗಳೂ (ಆ ಭಾ ್ರಿಂತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ.)3 

(ಮೂರನೇ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ) ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಶುಕ್ತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನೀವು ಭಾವಿಸಿದರೆ 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿಯು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಎಂದಿಗೂ SK ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವು 
ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಆ ವಸ್ತುವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
“ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭಾ ಂತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ರಜತದ ಅನುಭವವು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುಡು ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ ವಾದದ್ದು.3 

ಇದನ್ನು ಶಾಲಿಕನಾಥನು (ಪ್ರಕರಣ ಪಂಚಿಕೆಯ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಪ್ರಕರಣವಾದ) ನ್ಯಾಯ 
ವೀಥಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕೆ 


ರೀತಿಯ ಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಗ್ಗರೆಯು ಎದುರಲ್ಲಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ರಜತಭ್ರಮೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಗೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಹೊಳಪಿನ ಮೂಲಕ ಸಾಮ್ಯ ಕಂಡುಬರು 
ವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದ ತಕ್ಷಣ, ರಜತ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಉದ್ದುದ್ದವಾಗಿ ರಜತ ಸ್ಮರಣೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ..ಇದರಿಂದ ಆ ಭ್ರಾಂತಿ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯೇ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಎರಡ 
ನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದ ಆಶಯ. 

1e ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದರಂತೆಯೇ ಕಣ್ಣೂ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಸಹ ಭ್ರಾ ಂತಿಜ್ಲಾ ನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ಕಣ್ಣೂ ಭ್ರಾಂತಿಗೇ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಡ್‌ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ವಿದ್ವಾ ಸರು ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕು. 'ಇದನ್ನೊ ಪ್ಪಿ 
ದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಕಾ ನವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ? ಆಗ 
ವಾವು ಕಣ್ಣಿಂದ ನೋಡಿದೆ ಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯ ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಔಚಿತ್ಯವು 
ವಿಮರ್ಶನೀಯ. ಭ್ರಾ ತಿಗೆ ಕಣ್ಣು ಎಂದೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮೊಳಗಿರುವ ಸಂಸ್ಕಾ ರವೇ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

2 “ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವುದು ರಜತವೇ ಹೊರತು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲ. 
ತೋರುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷ ಷಯವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಶುಕ್ತಿಯು ಆ ಜ್ಞಾ ಸ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ನಿಷಂ ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಅತ್ರ ಬ್ರೂನೋ ಯ ಏನಾರ್ಥೊೋ ಯಸ್ಯಾಂ ಸಂವಿದಿ ಭಾಸತೇ! 


ನೇವ್ಯಃ ಸ ಏವ ನಾನ್ಯದ್ಧಿ ನೇದ್ಯಾನೇದ್ಯತ ೈಲಕ್ಷಣಮರ್‌ || 
ಇದಂ ರಜತನಿತ್ಯತ್ರ ಸ ತ್ತ್ವ ಕಸ | 
ತದೇವ ತೇನ ವೇದ್ಯಂ ಸ್ಕಾ ನ 58 ಶುಕ್ತಿರವೇದನಾತ್‌ || 


ತೇನಾನ (ಸ್ಯಾಸ್ಯಥಾ ಭಾಸಃ ಪ್ರತೀತ್ಯೈವ ಪರಾಹತಃ | 

ಅನ್ಕಸ್ಮಿ ನ್‌ ಭಾಸಮಾನೇಹಿನ ೩5ರ ಭಾಸತೇ ಯತಃ ಇತಿ! 

ಲ (ಪ್ರ.ಹಂ. ೪. ೨೩-೨೫) 

ಕ೦ ಚ ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪ ತೌ ಸಾಮಗ್ರೀ ನ ಸಮಸ್ತಿ! 8೦ 
ಕೇವಲಾನೀಂದ್ರಿ ಯಾದೀನಿ ದೋಷದೂಸಿತಾನಿ ನಾ? ನಾವ್ಯ $ | 
ತೇಷಾಂ ಸಮಿಸಚೀನಜ್ಞಾ ನಜನನಸಾಮರ್ಥ್ಯೋಪಲಂಭಾತ್‌। ಅಸ್ಮಾ 
ಸವಿತಾಜೀನಂ ರಜತಜ್ಞಾ ನಂನ ಕಡಾಜಿಮುದಯಮಾಸಾದಯೆೇರ್‌'! 
ನ ದ್ವಿತೀಯಃ! 'ಡೋಷಾಣಾನೌತ್ಸ ರ್ಗಿಕಕಾರ್ಯಪ್ರಸನಶಕ್ತಿ- 


ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೋ ಆ ವಸ್ತುವೇ 
ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದ್ಯ ಅಥವಾ ಅವೇದ್ಯವಾಗುವ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿಲ್ಲ.. 

ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ರಜತವೇ ತೋರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ರಜತವೇ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತ 'ದೆಯೇ ಹೊರತು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ. | 

ಹೀಗೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ (ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರವು) ಆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ತೋರುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ನೋರು 
ದಿಲ್ಲ. (ಪ್ರ.ಪಂ. ೪. ೨೩-೨೫). 


ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣಸಾವಂಗ್ರಿಗಳಿಲ್ಲ 

ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ಕಾರಣ ಸಾಮಗ್ರಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ, : ಅಲ್ಲದೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕಾರಣವೇ? ಅಥವಾ 
ದೋಷದಿಂದ ದೂಷಿತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕಾರಣವೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ಸಾಮರ್ಥವಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿಜವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಹುಟ್ಟದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆಯೇ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೆ ದೋಷಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗೆ 


ಶಾಂಕರದರ್ಶನ : 645 
ಪ್ರತಿಬಂಧನತಾತ್ರ ಪ್ರಭಾವತ್ವಾತ್‌ || 


ನಹಿ ದುಷ್ಟಂ ಕುಟಿಜಬೀಜಂ ನಬಾಂಕುರಂ ಜನಯಿತುಮಿೂಷ್ಟೆ ೮ 
ಸ್‌ ತೈಲಕಲುಷಿತಂ ಶಾಲಿಬೀಜಮಶಾಲ್ಯಂಕುರೆಜನನಾಯಾಲಮ್‌! 
೨೦ ತು ಸ್ವಕಾರ್ಯಂ ನ ಕರೋತಿ ॥ 


ಜರು ದಾವದಹನದಗ್ಗ ಸ್ಕ ನೇತ್ರ ಬೀಜಸ್ಯ ಕದಲೀಕಾಂಡಜನಕತ್ತ ೦ 
ದೃಷ್ಟ ಮಿತಿ ಚೇತ್‌. ತನ್ನ ಸ್ಥಾನೇ | ವಗ್ಗ ಸ್ಕಾ ವೇತ್ರ ಬೀಜತ್ವೆ £2 
ನೋಷಾಣಾಂ ನಿಪರೀತಕಾರ್ಯಕಾರಿತ್ವ ೦ ಪ್ರ ತ್ರ ನುಡಾಜಡೆಣಾತ್‌ "1 


ನ ಚ ಭಸ ಓಕದೋಷದಮೂಸಿತಸ ಸ್ಯ ಫೌಫ್ಲೀಯಕಸಾ, ಶುಶುಕ್ಷಣೇಕ 
ಬಹೃನ್ನಸಚನಸಾನುರ್ಥ್ಯ 0 ೃಸಮಿತ್ತೀಸ್ವಷ ವತ್‌ ಅಶಿತಪೀತಾದ್ಯಾ. 


ಕೇವಲ. ಪ್ರ ತಿಬಂಧಕಗಳಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು (ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ 
ತೋರಿಸಲಾರವು). 


ಕೆಟ್ಟುಹೋದ ಕುಟಜಬೀಜವು ಆಲದ ಮರದ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು. 
ಎಣ್ಣೆ ಮುಂದಿ ಕಲುಷಿತವಾದ ಭತ್ತವು ಮತ್ತೊಂದರ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಲಾರದ, 
(ಅಷ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ) ಅದು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಸ ಹ ಮಾಡಲಾರದು. 
`` (ಅಶ್ಷೇಪ] ಕಾಡ್ಗಿಚ್ಚಿನಿಂದ ಬೆಂದ ಬೆತ್ತದ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಬಾಳೆಯ ಗಿಡವನ್ನು sk 
ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ?' [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ಸಂದೇಹ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಬೆಂದುಹೋದನಂತರ ಬೆತ್ತದ ಬೀಜವಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಎರುದ್ಧ ವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅದು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಭಸ್ಮಕ ರೋಗ್ರಸ್ತವಾದ ಜಠರಾಗ್ನಿಗೆ ಅಧಿಕವಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ಪಚನಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದೂ ರಾ! ನಾವು 
ತಿಂದ ಹಾಗೂ ಕುಡಿದ ಆಹಾರವನ್ನು ಪಚನಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಜಂಟ 


1 ದೋಷದೂಷಿತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ ಅವು ತಮ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳು ತ್ರವೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರವು. ಕಿವಿಯು ಕೇಳುವ ಶಕ್ತಿಯೆನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನೋಡುವ ಶಕ್ತಿ ಯೇನೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಬೀಜ ಹುಡಿತು 
ಕೊಂಡರೆ pe ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಬೀಜದ 
ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ದೂಷಿತ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಗಳಲ್ಲ. 


646 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಹಾರಪರಿಣತೌ ಜಾಠರಸ್ಯ ಜಾತವೇದಸಃ ಶಕ ಕೈತ್ತ್ಯಾತ್‌। ತೆದುಕ್ತ್ರವತ್‌- 


ಅಯಥಾರ್ಥಸ್ಯ ಜೋಧಸ್ಯ ನೋತ್ಪತ್ತಾವಸ್ತಿ ಕಾರಣಮ್‌ | 
ದೋಷಾಶ್ಚೇನೃ ರಿ ರ್‌ೂ ಕಾರ್ಯಕ ಕಿನಿಘಾತಿಕಾ 


ಭಸ್ಮಕಾದಿಷು ಕಾರ್ಯಸ್ತ ನಿಘಾತಾದೇವ ದೋಷತಾ | 


. ಅಗ್ಗೆ ರ್ಜ ರಸನಿಷ್ಟ ತ್ರಿ bl ಜಠರನರ್ತಿನಃ_ ಇತಿ 
(ಪ್ರ.ಸಂ. ೪. ೭೩ ೭೪) 


ಅಸಿಚಾಸತ್ಯಪ್ಯರ್ಥೇ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಾಭ್ಯುಸಗಮೇ 
ಸವಿಸಾಚೀನಸ್ಥ ಲೇಖಖಿ ಜ್ಞಾನಾನಾಂಸ ಸ್ಲಗೋಡೆರನ್ನ ಭಿಜಾರೆಶಂಕಾಂ ಕುರ 
ಸಂಭವೇನ ನೆರಂಕುಶೋ ವ್ಯ ವಹಾಕೋ ಲುಪ್ಯ ತೇ | ತದಾಹ 


ಯದಿ ಚಾರ್ಥಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಕಾಚಿದ್ದು ದ್ಧಿಃ ಪ್ರಕಾಶತೇ | 
ವ್ಯಭಿಚಾರವತಿ ಸಾ ರ್ಥ ಕಥಂ ನಿಶ್ಕಾ ಬ್‌ || 
(ಪ್ರ.ಪಂ. ೪. ೬೬) 

“ ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ "ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ, ದೋಷಗಳನ್ನೇ ಕಾರಣ 
ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಕಾರ್ಯೊತ್ಪಾದನ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರತಿ 
. ಬಂಧಕಗಳಾಗಬಲ್ಲವೇ ಹೊರತು (ಹೊಸ ವಸ್ತುವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲಾರವು). 

ಭಸ್ಮಕ ರೋಗವು (ರಸವನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ) ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಅದು ದೋಷವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ರಸನಿಷ್ಟಾದನೆ ಮಾಡುವುದು ಜಠರದಲ್ಲಿರುವ 
ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕಾರ್ಯ.3 

ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ | 

ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ವಸ್ತು ಎಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂಜಾ ನವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ: 
ಕೊಳ್ಳು ವುದಾದರೆ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜಾ ನ ಹುಟ್ಟುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಜಾ ಫ್ಲಿನವು ಹುಟ್ಟಿರಬಹುದೆಂಬ Hs ' ವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ. ನಿಸ್ಸ ೦ದಿಗ್ಧ ವಾಗಿ ನಡೆ 
ಯುತ್ತಿ ರುವ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಜ್‌ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂ ದೆಲೇ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಯಾವುದೇ ಜ್ಞಾನವೂ ವಸ್ತುವನ್ನು : 
ಆ ಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ಹೇಗೆ 
ವಿಶ ಶೈ ಸನೀಯವಾಗುತ್ತದೆ ? 
1 ಜಠರಾಗ್ನಿಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಭಸ್ಮಕ ರೋಗವು ಅಧಿಕಗೊಳಿಸಿತೇ ಹೊರತು ಹೊಸದಾಗಿ 
ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸಿಲ್ಲ ಜ್‌ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 

2 ಅನ್ನವು ಪಚನವಾದಾಗ, ರಸವಾಗಿ ಆ ೦ತರ ರಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ತ ರೆಜತಗೋಟಚಕ್ಕೆ ೈಕವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ನಾನಂಗೀಕಾರೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯವ 
ಹಾರೋ ನ ಸಿದ್ಧೆ (ತ್‌ | ಅತಸ್ತ್ರತಿ ದ್ಧ ಯೇಜಸಿ ನಿಸರ್ಯಯೊಜಿಂಗೀ 
ಕಾರ್ಯ ಇತಿ ಚೇತ್‌ _ನ। ಇವಂ 'ವಿತಮಿತಿ ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣಾಭಿಧಸ್ಯ 
ಜೋಧದ್ಧ ಯಸ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಕಾರಣತ್ಕಾ ಜಃ ಯದ್ಯೆ ವ 
ವಿದಂ ಶುಕ್ತಿ ಕಾಶಕಲಂ ತದ್ರ ಜತಮಿತ್ತೆ ತೊಷ್ಠಪಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯ 
ಸ್ಯಾದಿತಿ! ತನ್ನ | ತತ್ರೆ (ದಮಿಶಿ ಪುಕೋನರ್ತಿದ್ರ ವ್ಯ ಮಾತ್ರ ಗ್ರ ಹಣಸ್ಯ 
ದೋಷದೂಖಿತೆಚನ್ಷುರ್ಜನ್ಯ ತ್ವೇನ ಅನಾಕಲಿತಶು 8 'ತ್ವಾದಿವಿತೇಸಿತಸ್ಯ 
ಸಾಮಾನ್ಯಮಾತ ್ರ ಗ್ರಹಣರೂಫತ್ವಾ ತ್‌, ರಜತಮಿತಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಕಾ ಸಂ- 
ನಿಹಿತವಿಷಯಸ್ಯ ಸಂಯೋಗಲಿಂಗಾದ್ಯಪೆ ಕ್ರಿಸೂತತಯೆಾ ಸದೃ ನ 
ಜೋಧಿತಸಂಸ್ಥಾ ರಮಾತ್ರಪ್ರ ಭವತ್ವೇನ ಪರಿಶೇಷಪ್ರಾ ಪ್ಲಸ್ಮ ತಿ 
ಪ್ರಾತ Rk ಗೃಹೀತತತ್ತಾ ಂಶಪ್ರಮೋಸಷಾತ್‌ 


ಭ್ರಾ ಂತಿಯು ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನ 
[ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ] ರಜತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಗಾ ನ 


ಮು 
ವನ್ನು ನೀವು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಹೋದರೆ (ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ) ಜಾ ವಿಶಿಷ್ಟವ್ನ: ವ್ಯವ 
ಹಾರವೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಶಿಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ದ ಗಿ 
ವಿಪರ್ಯಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲಾ? [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ; “ಇದು ರಜತ' 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. [ಆಕ್ಷೇಪ] ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ “ಇದು 
ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ (ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ) "ಇದು ಶಕ್ತಿಯ ಚೂರು, ಅದು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯವಹಾರ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲಾ ? [ಸಮಾಧಾನ] "ಇದು ರಜತ'ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬ ಪದವು ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸು 
ತ್ತ ದೆ ದೋಷವುಳ್ಳ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅದು ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ, ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತ್ವ 
ಮುಂತಾದ ಣಗಳು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ("ಇದು' ಎಂಬುದರ 
ಮೂಲಕ ಶುಕ್ತಿಯ) ಚಾಚ! ಸಾಧಾರಣರೂಪದಲ್ಲಾಗುತ್ತದೆ. "ರಜತ' 
ಜ್ಞಾನವು, ರಜತಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸಂ ೦ಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಾಗಲಿ, 
ಅನುಮಾನದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸದೃಶವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದ್ದರಿಂದ ಉದ್ಬುದ್ಧವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಲೇ ಆ ರಜತ 
ಜಾ ನವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ( ಇದು ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ರಜತ' ಎಂಬಂಶವನ್ನು) ಸ ಸ್ಮರಣಾತ ಕ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ದೋಷವು ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಆ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ "ಸ "ಸ್ಮ ತಿ” ಎಂಬಂಶವು ಮರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆ ರಜತ 
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ಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಗ್ರಹಣಾತ್ಮಕ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದೆ. 2 


1 ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮ ಮತ್ತು ಭ್ರಮೆ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ: ಎಲ್ಲಾ 
ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ರಜತವನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಪ ಕ್ರಮಾಜ್ಞಾನ ನ. ಶುಕ್ಲ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತ “ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಭ್ರಮೆ. ಈ ಭ್ರಮೆಯು ಹುಟ್ಟು ಗ ಉದ್ಭ ವಿಸುವ 
ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆ ಹೀಗಿದೆ--ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ವವಾಗಬೇಕಾದಾಗ ವಸ ಸ್ತು ವಿಗೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಶುಕ್ತಿ_ರಜತ ಭ ಮೆಯಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿರುವುದು ಶುಕ್ತಿ 
ಯೊಡನೆ ಯೇ. ಹೊರತು ರಜತದೊಡನೆ ಅಲ್ಲ. ಆದರೂ "ರಜತವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬ 
ಅನುಭವ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಸಮಸ್ಯೆ. ರಜತವನ್ನು 
ಒಮ್ಮೆಯೂ ನೋಡಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಆ ರೀತಿಯ ಭ್ರಮೆಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಗೂ 
ರಜತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಮಾನಧರ್ಮವಾದ ಹೊಳಪನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಧರ್ಮವಾದ ಶುಕ್ತಿತ ವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದೆ, ಸಾದೃಶ್ಯಮೂಲಕವಾಗಿ ರಜತತ ಶ್ರದ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಾಗ ಈ 
ಭ್ರಮೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮೂಲತಃ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ ತವಾದ ವಿಷಯ. 

“ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾದೃ ಶ್ಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ “ರಜ ತದ ಸ್ಮರಣೆ ಬಂದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ 
ರುವ ಸ್ಕೃತಿತ್ವಾಕಾರವು, ದೂರತ್ವ ಹ ದೋಷಗಳಿಂದ ಮರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಇದು' 
ಎಂಬ ಭಾಗ ಪ್ರ ತ್ರ ಕ್ಷವಾಗಿರುವು ದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ರಜತಾಂಶವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಂದೇ ತಿಳಿ 


ರ್‌ಂ 


ಯುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ “ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಮೋಷವಾದ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ “ಸ್ಮೃತಿಪ್ರಮೋಷ' 
ಮೂಲಕವಾಗಿ “ಇದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ "ರಜತ' ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಗೂ ಇರುವ ಭೇದವು ಗೃಹೀತ, 


'ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಭೇದಾಗ್ರಹ ಅಥವಾ ಅಖ್ಯಾ ಶಿವಾದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. “ಇದೇ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಭ್ರಾಂತಿಯ ಉಗಮದ ಬಗೆಗೆ ಎಸಟರುವ ಅಖ್ಯಾ ತಿವಾದ. ಇವರ ದೃಷಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಸ ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವು ಎರಡು ಜಾ ನವೇ ಹೊರತು ರದು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. 
ಮೃತಿಪ್ರಮೋಷದವರೆಗೆ ಆಗುವ ಕ ಕ್ರಮವು ನೈ ಯಾಯಿಕರು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಭಾಕರರು--ಇಬ್ಬರಿಗೂ. 
tu. ತದಾದ ವಿಷಯವೆ. ಆದರೆ ನೈ ಯಾಯಿಕರು. ಅಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪವುದಿಲ್ಲ.. 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಉಂಟಾದ `ಇದು ರಜತ' "ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವೂ, ನಿಜವಾದ ರಜತ: 
ವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಉಂಟಾದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾ ನವೂ, ಆಯಾ ಅನುಭವದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದರಿಂದ, ಭ ಮಸ್ಮಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಮಾಸ್ಕಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ವಿಭಾಗ ಮಾಡಲು ಅನುಭವದ ದೃಷ್ಠಿ 
ಯಿಂದ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವಿದೆಯೆ ಹೊರತು 
ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನದ ಮಿಶ್ರಣವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಉಚಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಖ್ಯಾತಿಯೇ ಭ ವಮಾತ್ಮಕ 
ಜ್ಞಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಬಿದ್ದು ಇದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ "ನ್ಮ ತಿಗೂ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ ಭೇದವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದಿರುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, “ರಜತ 
ವನ್ನೇ ನಾನು ನಿಸಡುತ್ತಿ ದ್ದೇನೆ' ಹ ರಜ ತಪ್ಪ ತ್ಯಕ್ಷವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ರಜ ತಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ರಜತಸ್ಮರಣೆಯೇ ಭಾ ಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಮರಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗದೆ- 
ಸಂಬಂಧದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ನೈಯಾಯಿಕರು "ಜ್ಞಾನಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಿ' ಎಂದು 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ವಸ್ತುತಃ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇರ್ಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
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ನನ್ನತ್ರ ರಜತಾಭಾಸಃ ಕಥಮೇಷ ಫಜಷೃತೇ ! 
ಉಚ್ಛ 5 ಶುಕ್ತಿಶಕಲಂ ಗೃಹೀತಂ ಭೇಷವರ್ಜಿತಮ್‌ || 


ಶುಕ್ತಿ ಕಾಯಾ ವಿಶೇಷಾ ಯೇ ರಜತ್‌ಬೈೈ ೀದಹೇತವಃ | 
ತೇ ಧ್ಯ ಜ್ಞಾತಾ ಅಭಿಭವಾದ್‌ ಜ್ಞಾ ತೌ ಸಮಾನ್ಯ ರೂಪತಾ॥ 


ಅನಂತರಂ ಚ ರಜತಸ್ಮೃೃತಿರ್ಜಾತಾ ತೆಯಾಪಿ ಚ! 
ಮನೋದೋಷಾತ್ತದಿತ್ಯ ಂಶಹರಾಮರ್ಶನಿವರ್ಜಿತವ್‌ | 


ರಜತಂ ನಿಷಯಿಾಕೃತ್ಯ ನೈವ ಶುಸ್ತೇರ್ನಿವೇಚಿತವಮ | 
ಸ್ಮ್ಯೃತ್ಯಾತೋ ರಬತಾಭಾಸ ಉಪಪನ್ಮೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ! 


ನ ಹ್ಯಸಂನಿಹಿತಂ ತಾನತ್‌ಪ ್ರತ್ಯಸ್ಷಂ ರಜತಂ ಭವೇತ್‌ | 
ಅಿಂಗಾಡ್ಯ ಭಾವಾಚ್ಚಾನ್ಯಸ್ಯ ಪೆ ಪ್ರನವರಾಣಸ್ಯ ನ ಗೋಚರ 
ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಸ್ಮ 25ರಿತಿ ನಿಶ್ಚ "ಯೋ ಜಾಯತೇ ಪುನಃ__ಇತಿ॥ 
(ಪ್ರ. ಪಂ. ೪. ೨೬. ೨) . 
ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ದ 
[ಆಕ್ಸೇಪ] ರಜತವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ರಜತಜಾ ನವು ಹುಟ್ಟು ವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
| ಸಮಾಧಾನ] ಹೇಳುತ್ತೆ ವೆ; (ಅಸಾಧಾರಣ. ಧರ್ಮವಾದ ಶುಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮದೊಡನೆ) ರಜತದ ಭೇದ ತೋರದೆ ಕೇವಲ ಶುಕ್ತಿಯ ಸರಕು ಗ ಹೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. | | 
ರಜತಕ್ಕಿಂತ (ಶುಕ್ತಿಯು) ಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
SH ಮರೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ (ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ) ಶುಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪವು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನಂತರ ರಜತಸ ಒರಣೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸ್ಮೃತಿಯಿಂದ, ಮಾನಸಿಕದೋಷವಿರು 
ವುದರಿಂದ "ಅದು ಸ್ಹೃತಿ' ಎಂಬ ಆಕಾರವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ವ ರಜತ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಜಾ ನವು (ಆ ಭ್ರಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ) 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತದ ತೋರಿಕೆಯು ರಜತದ ಸ ಸ್ಮರಣರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ರಜತವು ಎದುರುಗಡೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲಾರದು. ಹೇತು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ತಿಳಿ 
ಯುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ (ಬೇರೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ) ಕೊನೆಗೆ 
(ಭ್ರಾಂತಿಯಾದ) ಆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಕೇವಲ ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಅಲೌಕಿಕಸನ್ನಿಕರ್ಷ' ಎಂದೂ: ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಗಳಿಗೂ 
ಅಖ್ಯಾತ್ಸಿ ಮತ್ತು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ವಾದವೇ ತಳಹದಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
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, ನನು *ಿಮಿದಮೇಕೈಕಂ ವ್ಯವಹಾರಕಾರಣಮ್‌ ? ಉತ 
ಸಂಭೂಯ? ನ ಪ್ರಥಮಃ! ದೇಶಭೇದೇನ ಪ್ರನೃತ್ತಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌! ನ 
ಚರಮಃ |! "ಪ್ರಯತ್ನಾಯೌಗಪದ್ಯಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಾಯೌಗಪದ್ಯಾತ್‌...' 
(ವೈ.ಸೂ. ೩-೨-4) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಜ್ಞಾ ನಯಾೌಗಪದ್ಯ ನಿಷೇಧಾತ್‌ | 
ಅತೋ ಜ್ಞಾನದ್ವಂಯಂ ಹೇತುರಿತ್ಯ ಯುಕ್ತ ೦ ವಚ ಇತಿ ಚೇತ್‌ 
ಮೈೈನಂ ಪೋಚಃ! ಅನಿನಶ್ಶತೋಃ ಸಹಾವಸೊ ್ಲ ನನಿಷೇಥೆಟಪಿ ನಿನಶ್ಯದ 
ನಿನಕ್ಕ ತೋಃ ಸಹಾವಸ್ಥಾ ನಸ್ಕಾ ನಿಸಿದ್ಧತ್ತೆ ನ ನಿರಂತರೋತ್ಸನ್ನ 
ಯೋಸ್ತಮುಸೆಸಕ್ತೇಃ || 
ಎರಡು ಜ್ಞಾನವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿರಬಹುದು 
[ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಆಶ್ಲೇಸ] ನೀವು ಹೇಳುವ (ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣೆ) ಈ ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ("ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ) ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಯೇ? 
ಅಥವಾ ಎರಡೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಯೇ ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರದೇಶಭೇದದಿಂದಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡಬೇಕಾಗು 
ತ್ತ ದೆ ಎರಡನೆಯ ನಿಲವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ "ಪ್ರಯತ್ನವು ಒಟ್ಟೆಗೇ ಆಗದಿರು 
ವುದರಿಂದ ಜಾ ್ಲಿನವೂ ಸಹ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಲಾರದು' (ವೈ.ಸೂ. ೩-೨-೩) ಎಂಬು 
ದಾಗಿ ಕಣಾದರು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲೇ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವೂ (ಭಾ ತಿಗೆ) ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಮಾತು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಹೇಳಬಾರದು; ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಿನಾಶವಾಗದ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರದೇ ಹೋದರೂ ನಾಶೋನ್ಮುಖವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಜ್ಞಾನ-ಇವೆರಡೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ € ಸೇ ರುವುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವವದಾನವಿಲದೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.2 
3 ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಅದು ಶುಕ್ತಿಯೆಂದು ತಿಳಿದ ಮೇಲೂ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ತನ್ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ರಜತದ ಸ್ಮರಣೆ ಬರಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ್ತಿದರ್ಶನ, ರಜತಸ್ಮರಣ ಎರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಈ ಭ್ರ 'ಮಸ್ಸ ಲದಲ್ಲಾಗುವಂತೆ ರಜತದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಅನುಭವ 'ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷ ಷಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ ಪ್ರ ತ್ರೈ (ಕವಾಗಿ ಎರಡೂ ವ್ಯವ 
ಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮು Np 
೩ ಯಾವುದೇ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ ಎರಡು ಕ್ಷಣ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಇದ 
ರಂತೆ ಪ್ರಥಮಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾ ನವು ಮೂರನೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟ ದಿದ್ದರೂ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನದ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊ ಮಃ ಜಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, ಎರಡು ಜ್ಞಾನ, ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ವಿ ಶೋಧ ಇಲ್ಲ, 
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ನನು ರಜತಜ್ಞಾ ನಾದ್‌ ರಜತಾರ್ಥಿೀ ರಜತೇ ಪ್ರನರ್ತತಾಂ ನಾಮ! 
ಪೌರಸ್ತೇ ವಸು. ತನಿ ಕಥಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾ ತಿ ಚೇತ್‌ -ನ1. 
ಸ ಸರೂಪತೋ ನಿಷೆಯತಶ್ಚಾ ಗೆ | ಹೀತಭೇದಂಯೋ 'ಗೃಹಣಸ್ಮ ರಣಯೋಃ 
ಸನ್ನಿ ಹಿತರಜತಗೋಚರೆಜ್ಜಾ ನಸಾರೂಸ್ಕೆ ೫ ವಸ್ತುತಃ ಪರಸ್ಪ ರಂ 
ನಿಭಿನ ಡೋರಪ್ಯಭೇಡೊಳಚಿತಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ ,ವೃಪದೇಶಹೇತು 
ತ್ಕೊ ಪಪತ್ತಿ 81 

ಸೈ ಹಣಸ್ಯ ರಣಯೋಃ ಸಂನಿಹಿತರೆಜತಜ್ಞಾನಸಾರೂಪ್ಯಂ ಕಥಮ್‌ ? 
ees ಚೈ ತತ ತಥಾ ನಿಶಮ್ಯತಾಮ್‌ | ಸಂನಿಹಿತರಜತಗೋಚರೆಂ ಹಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಮಿ ದಮಂಶರಜತಾಂ 'ತಂಯೋರಿಸುಂನಗನಂ ನಾವಗಾಹತೇ!। 


[ಆಕ್ಸೇಸ] ರಜತಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದರಿಂದ ರಜತವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ರಜತ' 
ವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿ. ಆದರೆ ಎದುರಿಗಿರುವ (ಬೇರೊಂದು) ವಸ್ತುವಿನ ಬಗೆಗೆ 
ಅವನಲ್ಲಿ' ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ) ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ? hips ಹಾಗಲ್ಲ: ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು. 

ಸ್ಮರಣೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪದ ಆದಾರದ ಮೇಲಾಗಲಿ 
ವಿಷಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವೂ ಎದುರುಗಡೆ 
ಇರುವ ರಜತದ ವಿಷಯದಲ್ಲುತ್ಸನ್ನವಾಗುವ ರಜತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಆದರೂ ಸೇತು ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ) 
ಅಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕ ರ ಹೇಳುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರ ವ್ಯವಹಾರದ: 
ನಿಯಮವೇ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು REE 


ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ ಇವೆರಡರ ನಿಶ್ಚೇಷಣೆ 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ವಾಸ್ತವವಾದ ರಜತ ಇರುವ ಕಡೆ ಬರುವ ರಜ ತಜ್ಞಾ ನದ ಸಾಮ್ಯವು, 
ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ” 9 [ಸಮಾಧಾನ] 
ಅದು ಹೇಗಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿ. ನಿಜವಾದ ರಜತದ ವಿಷಯದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು "ಇದು' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ "ರಜತ' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ 


1 ಭ್ರಾಂತಿಯು ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನದ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣವೇ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬ ಅಂಶವು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದರಿಂದ 
ರಜತವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುವವನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದು 
ಅದ್ವೈತಿಯು "ಆಕ್ಷೇಪವತ್ತಿ ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಭಾಕರರು ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೀಯುತ್ತಾರೆ...."ಇದು' 
ಎಂಬಂಶ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದರೂ `ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ “ಇದು' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೂ, “ರಜತ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಕಡೆ ಭೇದ. 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ- -ಶುಕ್ತಿ ಗೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ.” ಹೀಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಭೇದವಿದ್ದರೂ ಅವೆರಡೂ ಅಭೇದದಂತಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. 1 
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ತಯೋಃ ಸಂಸೃಷ್ಟತ್ತೇನ ಅಸಂಸರ್ಗಸ್ಕೈ ನಾಭಾವಾತ್‌! ನಾಪಿ ಸ್ವಗತಂ 
"ಭೇದವನು! ವಿಕಜ್ಞಾನತ್ಕಾತ್‌! ಏವಂ ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣೇ ಅಪಿ ದೋಷನಶಾ 
ದ್ವಿದ್ಯವರಾನಮಪಿ ಇದಮಂಶರಜತಾಂಶಯೋರಸಂಸರ್ಗಂ ಭೇದಂ 
ನಾನಗಾಹೇತ ಇತಿ! ಭೇದಾಗ್ರ ಹಣಮೇವ ಸಾರೂಪ್ಯಮ | 


ತದುಕ್ಕಂ ಗುರುಮತಾನುಸಾರಿಭಿ8-- 


ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. 'ಆವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸೇರಿರುವುದರಿಂ 

ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಸಂಬಂಧ ಎಂಬುದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. (ನಿಜವಾದ ರಜತಜ್ಞಾ ನವಾಗುವ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ "ಇದು' ಮತ್ತು "ರಜತ' ಎಂಬ) ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ--ಇದೇ ರೀತಿ ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ -ಈ 
ಎರಡೂ, (ಮಾನಸಿಕ ದೋಷಗಳ ಕಾರಣ) “ಇದು' ಎಂಬ ಅಂಶಕ್ಕೂ "ರಜತ' ಎಂಬ 
ಅಂಶಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದ್ದರೂ- ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 'ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದೇ 
ಅವೆರಡಕ್ಕಿರುವ ಸಮಾನತೆ. ಇದನ್ನು ಗುರುಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ 


1 “ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಣ--ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ನಿಜವಾದ ರಜತವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ “ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾದಾಗ ಬರುವ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ. 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ: ಪ್ರಭಾಕರಮತದ ಸಮಾಧಾನ ಹೀಗಿದೆ--`ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಯಥಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಇದು' 
ಎಂಬ ಅಂಶ, ಹಾಗೂ `ರಜತ' ಎಂಬಂಶ--ಈ ಎರಡೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡಂಶವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. “ಇದು: ಪುಸ್ತಕ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇದು' 
ಎಂಬಂಶವು 'ರಜತ' ಎಂಬ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ' ಹೀಗೆಯೇ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಕಡೆ. 
ಯಲ್ಲಿ ರಜತಾಂಶವು ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ “ಇದು” ಎಂಬಂಶವು ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ "ಇದು' ಎಂಬಂಶವೂ "ರಜತಾಂಶವೂ' ತೋರುವುದರಿಂದ ಆ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಅಂಸಸರ್ಗ 
ಗ್ರಹ ಎಂದು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಕರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಗ್ರಹ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂದರ್ಥ. ಎರಡು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಅಸಂಸರ್ಗಗ್ರಹವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತ, ಸತ್ಯವಾದ ರಜತ 
ವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಬರುವ `ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 'ಇದು' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ 'ರಜತ' 
ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ ಅಸಂಸರ್ಗಗ್ರಹವಿಲ್ಲ; ಅಂದರೆ ಆಸಂಸರ್ಗ ಅಗ್ರಹವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಸಂಸರ್ಗ 
ಅಗ್ರಹ `ಎಂಬಂಶವು, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಬರುವ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಮೂಲತಃ ಇಷ್ಟು ಅಂತರವಿದೆ. .ಸತ್ಯರಜತ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ಇದು 
ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ "ರಜತ' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ ಅಂಸೆಂಸರ್ಗವಿದ್ದರೂ 
ದೋಷವಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಅದರ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಸಂಸರ್ಗ ಆಗ್ರಹ' ಎಂಬುದು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾನ. ಹೀಗೆ "ಅಸಂಸರ್ಗ ಅಗ್ರಹೆ'ವು ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಅನು 
ಭವವೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
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ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣೇಚೇಮೇ ನಿನೇಕಾನವಭಾಸಿನೀ। 


ಸಮ್ಮಗ್ರ ಜತಜೋಧಾಚ್ಹ ಭಿನ್ನೇ ಯದ್ಯನಸಿ ತತ್ವತಃ || 
ತಥಾಪಿ ಭಿನ್ನೇ ನಾಭಾತೋ ಭೇದಾಗ್ರ ಹಸಮತ್ವತಃ | 
ಸಮ್ಯಗ್ರಜತಬೋಧಸ್ತು ಸಮಸ್ತ ಕಾರ್ಥಗೋಚರಃ | 


ತತೋ ಭಿನ್ನೇ ಅಬುಧ್ವಾ ಚ ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣೇ ಇಮೇ! 
ಸಮಾನೇನೈನ ರೂಪೇಣ ಕೇವಲಂ ಮನ್ಯತೇ ಜನಃ | 


ಅಸರೋಕ್ಷಾನಭಾಸೇನ ಸಮಾನಾರ್ಥಗ್ರಹೇಣ ಚ | 
ಅನೈಲಕ್ಷಣ್ಯಸಂವಿತ್ತಿರಿತಿ ತಾವತ್ಸಮರ್ಥಿತಾ || 
ವ್ಯವಹಾರೂಜಪಿ ತತ್ತುಲ್ಕಸ್ತತ ನಿನ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಇತಿ || 
(ಪ್ರ.ಪಂ. ೪. ಶತಿ ತಿಓ) 
ಏನಮಗೃಹೀತನಿನೇಕಮಾಪನ್ನಸಂನಿಹಿತರೂಪ್ಯಜ್ಞಾಾ ನಸಾರೂಪ್ಯಂ 
ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣದ್ವಯಮಯಥಾವ್ಯವಹಾರಹೇತುರಿತಿ ಸಿದ್ಧಮಾ್‌ | 
ಯದ್ಯೇವಮಯಥಾವ್ಯವಹಾರೋ ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣಜನ್ಮಸ್ತರ್ಥಿ 
"ಪೀತ ಶೆಂಖಃ' ಇತ್ಯಾದ? ಸನ ಸಿದ್ಧಃ, ತತ್ರ ತಯೋರಭಾವಾಡಿತಿ 


ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ; ನಿಜವಾದ 
ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಇವೆರಡೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. 
ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು ವಿಧ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥವಿಲ್ಲ. 

(ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ) ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಎಂದು ಅರಿಯದೆ, ಜನರು ಕೇವಲ ಸಮಾನರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 

ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 
ವಸ್ತುವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಆ ಎರಡಕ್ಕೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ (ಸತ್ಯರಜತದಂತೆಯೇ) ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ವ್ಯವಹಾರ ಉಂಟಾಗು 

' ತ್ತದೆ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. (ಪ್ರ.ಪಂ. ೪. ೩೩-೩೭) 
ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅರಿಯಲಾಗದ ಮತ್ತು ಸಮಕ್ಷದಲ್ಲೇ ಇರುವ 
(ಸತ್ಯರಜತ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ, ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಭ್ರಾಂತಿ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಟೆ 


"ಶಂಖವು ಹಳದಿ? ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಆಕ್ಷೇಪ] ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯವಹಾರವು ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣ--ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೂ 'ಶಂಖವು ಹಳದಿ'ಯಾಗಿ (ತೋರುವ ಭ್ರಾಂತಿ 
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ಚೇತ್‌-ನ। ಅಗೃಹೀತನಿನೇಕಯೋಃ ಪ್ರಾಪ್ರಸನಿಖಾಚೀನಸಂಸರ್ಗ 
ಜ್ಞಾನಸಾರೂಪ್ಯತ್ಕೇ ಗ್ರಹಣಯೋರೇವ ವ್ಯವಹಾರಸಂಪಾದಕತ್ಟೋ 
ಪಪತ್ತೇಃ। ನಯನರಶ್ಮಿನರ್ತಿನಃ ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ಪೀತಿಮಾ ದೋಷ 
ವಶಾದ್‌ ದ್ರವ್ಯರಹಿತೋ ಗೃಹ್ಮತೇ! ಶಂಖೋಪ್ಯಕಲಿತಶುಕ್ಲ ಗುಣಃ 
ಸ್ವರೂಸತೋ ಗೃಹ್ಯತೇ। ತದನಯೋರ್ಗುಣಗುಣಿನೋಃ ಸಂಸರ್ಗ 
ಯೋಗ್ಯಯೋರಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರ ಹಸಾರೂಸ್ಯ್ಕಾತ್‌ ಪೀತತಪನೀಯಪಿಂಡ 
ಪ್ರತ್ಯಯಾನೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾದ್‌ ವ್ಯವಹಾರ ಉಪಪದ್ಯತೇ | 
ಯಲ್ಲಿ) ಅದು ಸರಿಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣ ಈ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ; ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣೆ ಈ ಎರಡರ 
ನಡುವೆ ಇರುವ ಭೇದದ ಜ್ಞಾ ನವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವೂ ನಿಜವಾದ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾ, ನದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣ 
ವಿಲದಿದ್ದರೂ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಕಣ್ಣಿನ ರಶ್ಮಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯದ ಹಳದಿವರ್ಣವು ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷದಿಂದ 
ದ್ರವ್ಯರಹಿತವಾದದ್ದಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ.೩ ಶಂಖದ ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಬಿಳಿಯ ಬಣ್ಣವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದರೆ (ಹಳೆದಿ ವರ್ಣಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಶಂಖಕ್ಕೂ) ಸಂಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ರುವ ಗುಣ-ಗುಣಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಸಂಬಂಧವು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡದೆ ಇರುವ ಅಂಶವು ಸಮಾನವೇ 
ಅದರೂ, ಹಳದಿಯ ಬಣ್ಣವಿರುವ ಚಿನ್ನದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ' 
ರೀತಿಯ ವ್ಯವಹಾರ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ.* pros 

1 ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದಂತೆ ಭ್ರಮೆಯು ಗ್ರಹಣ. ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವೇ ಹೊರತು ನೈಯಾಯಿಕ ಮತ 
ದಂತೆ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಶುಕ್ತಿ--ರಜತ' ಭ ೨ಮೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭ್ರಮೆಯು ಗ್ರಹಣ-- . 
ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆಯೇ ಹೊರತು ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿಯು . 
ಇವೆರಡು ಇರಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 'ಶಂಖವು ಹಳದಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹಳದಿ ಎಂಬ ಅಂಶ 
ದಲ್ಲಿಯೂ, ಶಂಖ ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಭ್ರಮೆಯಾದರೂ ಅದು ಒಂದು ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗದೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

೩ ಕಾಮಾಲೆ ರೋಗವಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿನ ಹಳದಿವರ್ಣವೇ 
ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ಶಂಖದ ಬಣ್ಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ರಜತದಲ್ಲಿರುವ ರಜತತ್ವಧರ್ಮವು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರಿದಂತೆ "ಶಂಖವು ಹಳದಿ' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯು ಗುಣ ಗುಣಿಯಿಂದುಂಟಾಗುವ ಭ್ರಮೆ. 

3 ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮದ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ, ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲೂ ಶಂಖಕ್ಕೂ 
ಹಳದಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಸಂಬಂಧವು ಗೃಹೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

4 ಸ್ವರ್ಣವು ಹಳದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ, ಶಂಖವು ಹಳದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಮಾನ 


ವಾದ ಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ `ಜ್ಞಾನ. . 


ಶಾಂಕರದರ್ಶನ 655 
ಕೆ 
ಯೆಥೋಕ್ಲಮ್‌ 


ಪನೀತಶಂಖಾನಬೋಫೇ ಹಿ ಪಿತ್ತಸ್ಕೇಂದ್ರಿಯವರ್ತಿನಃ | 
ಪೀತಿಮಾ ಗೃಹ್ಯತೇ ದ್ರವ್ಯರಹಿತೋ ದೋಷತಸ್ತಥಾ 


ಶಂಖಸ್ಯೇಂದ್ರಿಯದೋಷೇಣ ಶುಕ್ಲಿಮಾ ನ ಚ ಗೃಹ್ಯತೇ! 
ಕೇವಲಂ ದ್ರನ್ಯಮಾತ್ರಂ ತು ಪ ್ರಥತೇ ರೂಪವನರ್ಜಿತಮ್‌್‌ ॥ 


ಗುಣೇದ ಶ್ರವ್ಯವ್ಯಪೇಕ್ಷೇ ಚ ದ ್ರನ್ಯೇ ಚೆ ಗುಣಕಾಂಸ್ಸಿಣಿ | 
ಭಾಸಮಾನೇ ತಯೋರ್ಬುದ್ಧಿ ರಸಂಬಂಧಂ ನ ಬುಧ್ಯತೇ॥ 


ಸತ್ಯಪೀತಾನಭಾಸೇನ ಸಮೇ ಭಾತೋ ಮತೀ ಇಮೇ!" 
ವ್ಯವಹಾರೋಪಿ ತತ್ತುಲ್ಕ ಏನಮತ್ರಾಪಿ ಯುಜ್ಯತೇ ॥॥ 
(ಪ್ರ.ಪಂ. ೪. ೪೮-೫೧) 
ನನ್ಮಿದಂ ರಜತಮಿತಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಾಭ್ಯುಪ ಪಗಮೇ ರಜತಪ ್ರಿಸಕ್ತೇ 
ರಸತ್ವಾನ್ನೇದಂ ರಜತಮಿತಿ ನಿಷೇಧಃ ಕಥಂ ಕಲಧೌತಾಭಾವಂ ಜೋಧ 
ಯತೀತಿ ಚೇತ್‌ ನೈಷ ದೋಷಃ! ಭೇದಾಗ್ರಹಸ್ರೆಸಂಜಿತಸ್ಯ ಶುಕ್ತ್‌ 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿ ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ್ತ ಇದ್ರ ವ್ಯಾಂಶ 
ವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ದೋಷದ ನಿಮಿತ್ತ ಕೇವಲ ಹಳದಿ ವರ್ಣವು ಮಡ; 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ದೆ. 

ಇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷದಿಂದ, ಶಂಖದಲ್ಲಿರುವ ಬಿಳುಪು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆ ರೂಪವನ್ನು 'ಗ್ರಹಿ ಗ್ರಹಿಸದೆ ಕೇವಲ ದ್ರವ್ಯದ ಅಂಶವು ಮಾತ್ರ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಗುಣವು ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಗುಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಅವೆರಡೂ ಆ ರೀತಿ ತೋರುತ್ತಿ ಜಾ 
ತಮಗಿರುವ ಅಸಂಬಂಧಜ್ಞಾ ನವನ್ನು. ಬುದ್ದಿ ಯು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ್ಲ ನಮೂ ನಿಜವಾದ ಹಳದಿ ಬಣ್ಣ ತೋರುವಂತೆಯೇ ತೋರು 

ತ್ತವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅವೆರಡರ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


"ಇದು ರಜತವಲ್ಲ? ಎಂಬ ನಿಷೇಧ ಜ್ಞಾನದ ನಿವರಣೆ 
[ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಸೇಪ] "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೀವು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಹೋದರೆ ಅಲ್ಲಿ ರಜತ ಎಂಬ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ "ಇದು ರಜತ 
ವಲ್ಲ' (ಶುಕ್ತಿಯೇ) ಎಂಬ ನಿಷೇಧಜ್ಹಾನವು ರಜತಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ? 
[ನೀವಾಂಸಕರ ಸಮಾಧಾನ] ಇದರಲ್ಲಿ ದೋಷವೇನಿಲ್ಲ; ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಗೃಹೀತ 


656 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ರಜತವ್ಯವಹಾರಸ 4 ಸಿಷೇಧಸ್ವೀಕಾರೇಣ ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವಸದ್ಭಾವಾತ್‌ ॥| 
ತದುಕ್ತ ೦ ಪಂಚಿಕಾಸ ಕರಣೇ.- 
ಮಿಥ್ಯಾ ಭಾವೋಪಿ ತತ್ತುಲ್ಕವ್ಯನಹಾರಪ್ರವರ್ತನಾತ್‌ | 
ರಜತನ್ಯ ವಹಾರಾಂಶೇ ವಿಸಂನಾದಯತೆೋ ನರಾತ್‌ 
ಬಾಧಕಪ್ರ ತ್ಯಯಸ್ಕಾಸಿ ಬಾಧಕತ್ವಮುತೋ ಮತಮ್‌ | 
ಪ ್ರಸಜ್ವವಾನರಜತನ್ಯ ವಹಾರನಿನಾರಣಾತ್‌- ಇತಿ | 
(ಪ್ರೆ.ಪಂ. ೪. ೩4೮) 
ತದನೇನ ಪ್ರಾ ಚೀನಯೋಜ್ಞಾ ೯ನಂಯೋಃ ಸತ್ಯತ್ತೇ ಕಥಂ 
ಭ ಫ್ರಮತ್ನೃ ಸಿದ್ಧಿರಿತಿ ಸ್ನ ಪರಾಕೃ ತಾ| ಅಯಥಾವ ನಹಾರಪ್ರವರ್ತ 
ಕತೆ ಸನ ತದುಪಪತ್ತೇಃ॥ 

7 ಚ ನೇದಂ 'ಜತಮಿತಿ ಬಾಧಕಾನಜೋಧೋ ನಾಭಾವಮವ- 
ವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ರಜತ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವುಂಟಾಗಿದೆ. ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ಆ ವ್ಯವಹಾರದ ನಿಷೇಧವನ್ನೇ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ." 

ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದೆ-- 

ಇದು ಯಾವುದು ಎಂದು ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶು ಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ, 
ರಜತ ವ್ಯವಹಾರ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಿಕೆಯೇ ಆ ಸ ಮಿಥ್ಯಾತ. KN 
ಹೀಗೆ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬಾಧಕತ್ವವೂ ಸಹ, ಆ 


ರಜತದ ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. (ಇದೇ ಬಾಧಕತ್ಯ ದ ಲಕ್ಷಣ 
(ಪ್ರ ಪಂ. ೩-೩ಲಿ, ೩೯). 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ್ಲನವೂ ಸತ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮೆ 
ಎಂದು ( ಯಾವುದನ್ನು ಹೀಳದ ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಆ. ಜ್ಞಾನದ್ವಯವೇ ಭ್ರಮೆ 


ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ 

ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಅಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿ 

1 “ಇದು ರಜತವಲ್ಲ', ಶುಕ್ತಿಯೇ ಎಂಬ ನಿಷೇಧಜ್ಞಾನ ಅನಂತರ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು 
ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿಗೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ತೋರಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ಲಾ ಫ್ರಂತಿಯು. 
ಕೀವಲ ರಜ ತಸ್ಮ ರಣೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾ ಧ್ಯ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ “ಸಮಾಧಾನವೀಯು. 
ತ್ತಾನೆ. ಇದು. ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ "ರಜತ' ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಅಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ “ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೆ ೇಧಜ್ಞಾ ನದ ಕಾರ್ಯ. 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಸಂಬಂಧವು ನಿಷೇಧಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ತಿಳಿದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ" ಇದು ರಜತ' 
ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ವ್ಯವಹಾರವು ಮುಂದುವರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿ ನಿ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಇರುವ 
ಅಸಂಬಂಧಜಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಭ ಭ್ರಮೆ, ಅಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನ 3 ವುದೇ ನಿಷೇಧಜ್ಞಾ ನದ ಸ 
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ಗಾಹತೇ। ಭಾವನ್ಯ ತಿರೇಕೇಣಾಭಾವಸ್ಯ ದುರ್ಗ ರಿ ಹಣತ್ವಾತ್‌ | ಯದ್ಕೆ 
ವಂ, ಅಂಗ, ನಾಸ್ತೀತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಕ್ಯ ಹಿವಾಲಕಿಬನನು್‌ ) ಅಸರಥಾ 
ಮಾಹಾಯಾನಿಕಪಕ್ಪಾನುಪ್ರ 'ನೇಶ ಇತಿ ಭಿಕಗ್ಳೊವಂ ಭಾಷಿಸ್ಕಾ 1 
ಅಭಾವಸ್ಯ ಧರ್ಮಿಪ್ರ ತಿಯೋಗಿನಿರೂಪಣಾಧೀನನಿರೂಪ ತೇ ಅವಶ್ಕಾ x 
ಭ್ಯು ಸೆಗಮುನೀಯೇೋ ದೃಶ್ಯೇ ಪ ್ರಿತಿಯೋಗಿನ್ಯ ದ್ಯಶ್ಯೇ ಗ ಸ ರ್ಯ 
ಮಾಣೇ ಅಧಿಕರಣಮಾತ, ಬುಣ್ಧೆ ೀರೇವ "ನಾಸ. ಕ? ನ | ವಹಾಕೋ 
ಪಪತ್ತಾವತಿರಿಕಾ ಭಾವಕಲ್ಲ ನಾಯಾಂ ಪ ಕ್ರೈಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | 
ತದುಕ್ತಮಮೃ 2ಬ ಚ್ಟ ಸ 


ಅತ್ರೋಚ್ಯ ತೀಡ ಯೀ ಸಂನಿದ್ವ ಸುನೋ ಭೂತಲಾದಿನಃ | 
ಏಕಾ “ಸಂಸ್ಥೆ ಷ್ಟ ನಿಷಯಾ ತನಾ 'ತ್ರವಿಷಯಾ ಪರಾ 
ಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಸ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ (ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ) ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅಭಾವ 
ವೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣವಾದ ಕಾರ್ಯ. [ವೇದಾಂತಿಗಳ 
ಆಕ್ಸೇಪ] ಮಹಾಶಯರೇ, ಹಾಗಿದ್ದರೆ "ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೇನು? (ಅಭಾವ 
ವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಆ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ) 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸೇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ?1 [ಸನಕಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಡಿ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾ ನವು ಧರ್ಮಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಲಾ ನಾಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಐಂದ್ರಿಯಕವಸ್ತು 
ವಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತು "ವಾಗಿರಲಿ, ಅದರ ಸ್ಮರಣೆಯಂತೂ ಇದ್ದೆ ¢ 
ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಆಧಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ " ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಸ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅಭಾವ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಆಗಸ 
ಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ ಶ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ (ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕೆಯ) ಅಮೃ ತ ಕಲಾ ಎಂಬ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ. 
ಈ (ಪ್ರಾಭಾಕರ) ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ, ಭೂತಲ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದೆ. ಒಂದು ಸಂಸ್ಕ ಹಖ್ಬಿ ವಿಷಯ; ಮತ್ತೊಂದು ಕೇವಲ 
ಭೂತಲವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನ. 


1 ಅಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರನು. ಸ್ವತಂತ್ರಪದಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವವು ಕೇವಲ 
ಅಧಿಕರಣ (ಆಶ್ರಯ) ರೂಪವಾದ್ದ ದಿಂದ ಅದು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟದ ಅಭಾವವಿದೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಭೂತಲೇ "ಶಿಗುತ್ತ ದೆ, ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಯಾದ ಘಟವು ಇದ್ದಿ ದ್ದರೆ ಅದೂ ಸಹ ಇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. (ನೋಡಿ. ಪುಟ 160, 
ಅ.ಟಿ. 2) ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು ಸಹ ಅಭಾವವೆಂಬ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅವರ ಮತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
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ತನ್ಮಾತ್ರವಿಷಯಾ ವಾಸಿ ದ್ವಯಿರಾ ಸಾಥ ನಿಗದ್ಯತೇ! 

ಪ್ರತಿಯೋಗಿನ್ಯದೃಶ್ಯೇ ಚ ದೃಶ್ಯೇ ಚ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಿ॥ 

ತತ್ರ ತನ್ಮಾತ್ರಧೀರ್ಯೇಯುಂ ಸ್ಮ ತೇ ಚ ಪ್ರತಿಯೋಗಿನಿ | 

ನಾಸ್ತಿತ್ವಂ ಸೈವ ಭೂಭಾಗೇ ಘಟಾದಿಪ್ರತಿಯೋಗಿನಃ | 

(ಪ್ರ.ಪಂ. ೬. ಫ್ಲಿಪಿ-ರ್ಷಿ) 

ಅತ ಏನ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತಾನುಸಾರಿಭಿಃ ಪ್ರಮಾಣಪಾರಾಯಣೇ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದೀನಿ ಷಡೈನ ಪ್ರಮಾಣಾಸಿ ಪ್ರಪಂಚಿತಾನಿ ly 

ನನ್ನೇನಮಭಾನಸ್ಕಾಭಾವೇ ನಕಾರಸ್ಕ ವೈಯರ್ಥ್ಯವತಾಪಜ್ಯೀತ! 

ಅನುಶಾಸ ನನಿರೋಧಶ್ಚಾ ಪತೇದಿತಿ ಚೇತ್‌. | 


ಕೇವಲ ಭೂತಲವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವೂ ಮತ್ತೆ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗ ಆಗುವ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು, ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆಗುವ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೊಂದು. 

ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ಭೂತಲವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ 
ಸ್ಮರಣೆಯಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ 
ಘಟಾದಿವಸ್ತುಗಳ ಅಭಾವ ಜ್ಞಾನವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ.3 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಭಾಕರಮತವನ್ನನುಸರಿಸುವ (ಪ್ರಕರಣಪಂಚಿಕೆಯ ಐದನೆಯ 
ಪ್ರಕರಣವಾದ) ಪ್ರಮಾಣಪಾರಾಯಣದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮುಂತಾದ ಐದು. 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. | 

ನಕಾರಾರ್ಥದ ವಿನರಣೆ 

[ಆಕ್ಷೇಪ] ಈ ವಿಧವಾದ ಅಭಾವ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಹೋದರೆ 
“ನಕಾರ'ವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ನಾಮಲಿಂಗಾನುಶಾಸನದ ಮಾತಿಗೆ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ ?3 | 


1 “ಇದು ಭೂತಲ'-_ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ವಿಧ. ಅದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತತ್ಸ್ವರೂಪ 
ದಿಂದಲೇ ನೋಡುವ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು ; ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗಿ, ಅದರ ಅಭಾವಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಅಧಿಕರಣವು ಮಾತ್ರ ತೋರುವ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತೊಂದು. "ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಂಸೃಷ್ಟಜ್ಞಾನ. "ಈ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದೆ' ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನ 
ದಲ್ಲಿ ಭೂತಲವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಕೇವಲ ಭೂತಲಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನ. | 

೩ ಅಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದೊಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಆರನೆಯದಾದ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರ ಮತವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ (ಪ್ರ. ಪಂ. ಪುಟ ೪೪). 

3 "ನ'ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಭಾವ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ ಅಭಾವ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ "ನ'ಕಾರವು ಅರ್ಥರಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥರಹಿತವಾದದ್ದಾಗಿಯೇ ಇರಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಆಗ ನಾಮಲಿಂಗಾನುಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಅಭಾವೇ ನಹ್ಯನೋ ನಾಪಿ' (ಅವ್ಯಯ ವರ್ಗ) ಎಂದು `ನ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಭಾವ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
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ತದೇತದ್ಯಾರ್ತೆಮ್‌ | ಏ ಕೋನಪೆಂಚಾಶದ್ವರ್ಣಾನಾಂ ಮಧ್ಯೇ 
ಕಸ್ಯಾಪಿ ವರ್ಣಸ್ಕಾಭಾವಾರ್ಥತ್ಕಾದರ್ಶನೇನ ವರ್ಣಸ್ಯ ಸತೋ ನಕಾ 
ರಸ್ಯ ತದರ್ಥತ್ವಾ ನುಪಪತ್ತೇಃ | 


ನ ಚೈವಮನುಶಾಸನನಿರೋಧಃ | ತದನ್ಯ- ತದಭಾವ-ತದ್ದಿ ರುದ್ಧೆ ಷ್ಟ 
ರ್ಫೇಷು' ಅನುಶಾಸನಸ್ಕೈ ವಮರ್ಥಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ತಥಾ ಹಲಿ 
ಮಧ್ಯೇ ಕಶ್ಚನ ಕಸ ಬೆನ್ನಿ ತ್ರಂ, ಕಶ್ತ ನ ಕಸ ್ಯಜಿದುದಾಸೀನಃ, ತಥ್ಸೈ- 
ವಾಟ ಸಾಲಾ ತಡನ್ನ ಸದೇನ' ಯತಾ! RE 
 ವಿರುದ್ಧಪದೇನ ಶತು ್ರರ್ನಕಾರಾರ್ಥಃ | ತದಭಾವಪದೇನ ಮಿತ್ರಂ 
ನಕಾರಾರ್ಥಃ ॥ 


ಸಮಾಧಾನ] ಈ ನಿಮ್ಮ ವಾದ ವ್ಯರ್ಥ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಲವತ್ತೊಂಭತ್ತು ಅಕ್ಷರಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಯಾವ ಅಕ್ಷರವೂ ಅಭಾವ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ “ನ'ಕಾರವೂ 
ಒಂದು ಅಕ್ಷರವಾಗುವುದರಿಂದ, ಅಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ.3 
| ಅಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ 
: ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಬೇರೆ', “ಇಲ್ಲ', `ವಿರುದ್ಧ' ಈ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೆ೪ ("ನ'ಕಾರದ). 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಒಬ್ಬನು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮಿತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಒಬ್ಬನು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಶತ್ರುವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಒಬ್ಬನು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಉದಾಸೀನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇದೇ ಸಿ ತಿ ಅಚೇತನ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತ ದೆ. “ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ' ಎಂಬ ಪದ 
` ದಿಂದ, "ವನ ಬಗ್ಗೆ ಉದಾಸೀನ' ಎಂಬುದೇ ನಕಾರದ ಸ ಭಾವಿಸಬೇಕು. 
ಎರುದ್ಧ ಪದದಿಂದ `ಶತ್ರು' ಎಂಬುದೇ ನಕಾರಾರ್ಥವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


1 "ನ'ಕಾರ ಎಂಬುದು ಇತರ ಕಕಾರ, ಗಕಾರಗಳಂತೆಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ, 
ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪದವಾಗಬೇಕು ವರ್ಣವಾಗಬಾರದು. 


೩ ತತ್ಸಾದೃಶ ;ಮಭಾವಶ್ವ ತದನ್ಯತ್ವಂ ತದಲ್ಪತಾ । 
ಅಪ್ರಾ ಶಸ ನಂ ವಿರೋಧಶ್ಚ ಥೆ ಷಟ್‌ ಪ ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ ॥ 


ಸಾದ ಶ್ಯ, ಅಭಾವ, ಅನ್ಯ, ಅಲ್ಪ, ಅಪ್ರಾಶಸ್ತಿ, ವಿರೋಧ, ಹೀಗೆ "ನ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆರು ಅರ್ಥ 
(ಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ, ಅಲ್ಪತ್ವ, ಅಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಈ ಅರ್ಥಗಳು ಅಭಾವರೂಪವಲ್ಲ. ಉಳಿದ 


ಮೂರು ಅಭಾವರೂಪದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಮೂರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಿದೆ. 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತು: ವನ್ನಾಗಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿ ವಿಭಾಗ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಇಚ್ಛಿತವಾದದ್ದು, ಅನಿಚಿ ತವಾದದ್ದು eg ಉದಾಸೀನವಾದದ್ದು ಅಥವಾ ಮಿತ್ರ, 
ಶತ್ರು, ತಟಸ್ಥ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಚಳಿಯಿಂದ ನಡುಗುವ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬೆಚ್ಚನೆಯ ಶಾಲು 
ಇಚ್ಛಿತ ವಸ್ತು; ಅನಿಚ್ಛಿ ತವಾದ ವಸ್ತು ತಣ್ಣಿ "ರು ; ಕಲ್ಲು, ಮಣ್ಣು eee ವಸ್ತುಗಳು. 
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ತಥಾ ಚಾಬ್ರಾಹ್ಮಣಪದ ಏನ ಏತತ್ರ್ರ ಯಂ ಪ್ರತೀಯತೇ._ಶೂದ್ರ 

ಇತ್ಕುದಾಸೀನೋ, 'ಯವನ ಇತಿ ಶತ್ರು 8, ಕ್ಲತ್ರಿಯ ಇತಿ ಮಿತ್ರಮ್‌ - 

ಏನಂ ಸರ್ವತ್ರ ನರ್‌ ಪ್ರಯೋಗಸ್ಥ ಲ ದ್ರಷ್ಟ ವ್ಯಮಿತಿ ನ ಕಶ್ವಿದ- 

ಭಾನೋ ಭಾವವ್ಯ ತಿರಿಕ್ಕ ಧ್‌ ಸಂಭವಕೆ | ತಸಾ "ಮುಕ್ತ ಯತಾ ರೀತ್ಕಾ 

ಭ್ರಮಪ್ರಸಿದ್ಧಾ F ನಿವಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಾಃ ಪ್ರತ್ಯ ಯಾ ಯಥಾರ್ಥಾಕಿ, 

ಪ್ರತ ್ಯಯತ್ಕಾತ್‌, ದಂಡೀತಿ ಸತ್ಯ ಯನದಿಕ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ 

“ೌದಟಿರೇ ನ ಕ್ಲಮುಂತೇ! ಇಹ ಖಲು ನಿಖಲಪ್ರೇಕ್ಷಾವಾನ್‌ 

ಸವಿಸಾಹಿತತತ್ಸಾಧನಯೋರನ್ಯತರಪ್ರ ನೇದನೇ ಪ್ರವರ್ತತೇ! ನ ಚ 

ರಜತಮರ್ಥಯಮಾನಸ್ಕ ಶುಕ್ತಿ ಕಾಶಕಲಜ್ಞಾ 8 ತದ್ರೂಪಮನು 

ಭಾವಯಿತುಂ ಪ್ರಭವತಿ! ಶುಕ್ತಿ 5 ಕಾಶಕಲಸ್ಯ * ಸಮಾಹಿತತೆತಾ ಧನ- 

ಯೋರನ್ಯತರಭನನಾಭಾವಾತ್‌ ¥ ನಾಪಿ ರಜತಸ್ಮ ರಣಂ ಪುರೋಜರ್ತಿನಿ 

ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ “ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮೂರು ಅರ್ಥವು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರನ ಬಗ್ಗೆ ತಟಸ್ಥ ಎಂದೂ, ಯವನನ ಬಗ್ಗೆ ಶತ್ರು ಎಂದೂ, 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಬಗ್ಗೆ ಮಿತ್ರನೆಂದೂ "(ನಕಾರಾರ್ಥವಾಗುತ್ತ ದೆ). ಹೀಗೆ ನಿಷೇಧ ಪ್ರಯೋಗ 
ಎರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ರೀತಿಯೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತ 
ವಾದ ಅಭಾವವೆಂಬ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ. ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾದ ಭಾ ್ರಂತಿಜ್ಞಾನವು. 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ]; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಿದೆ, [ಹೇತು] ದಂಡ 
ಉಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ (ಅ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ) ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 

ಅದ್ವೈ)ತಿಗಳಿಂದ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ 

ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬೇರೆಯವರು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ವಿವೇಕಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನು. 
_ ಇದು ಇಷ ವಾದ ವಸ್ತು ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು 
ಇದು ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಯಾವುದಾದರೊಂದರಲ್ಲಿ ವ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
(ಭ್ರಾಂತಿಸ್ಥ ಸ್ಲಲದಲ್ಲಿ) ರಜತವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನವು ರಜತದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡಲಾರದು. ಗ ಆ ಶುಕ್ತಿಯ ಚೂರು ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅಭೀಷ್ಟ 
ವಾದದ್ದೂ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಅಭೀಷ್ಟ ವಸ್ತು ಪ್ರಿಯ ಸಾಧನವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ 
ವಾದ ತದ್ವಿರುದ್ಧ ತ್ವ, ತದಭಾವ---ಈ ಮೂರನ್ನು ಮೇಲಿನ ಮೂರು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ತದಿ ರುದ್ದತ್ವವು “ಶತ್ರುತ್ವ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. “'ತದನ್ಯತ್ತ ಎಂಬುದು ಎಮಗೆ ಬತ ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ. *'ಉದಾಸೀನ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಇವೆರಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದಿರುವ "ಮಿತ್ರ ತ್ವ 'ವೇ ತದಭಾವದ ಅರ್ಥ ಎಂಬುದು 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ದ ಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು.. 
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ಪ ವೃತ್ತಿ ಕಾರಣವ! ತಸ್ಕಾನುಭವಪಾರತಂತ್ರ 3ತೆಯಯಾಾನುಭವದೇಶ 
ಎನ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವಾತ್‌ | 


ನಾಪಿ ಭೇದಾಗ್ರಹೋ ವ್ಯವಹಾರಕಾರಣಮ್‌ | ಗ್ರ ಹಣನಿಬಂಧನ 
ತ್ವಾಚ್ಚೇತನವ್ಯ ವಹಾರಸ್ಯೆ | ನು ನ ನಯಮೇಕೈ ಕಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ತಂ 
ಬ್ರಿ ನುಹೇ ಯೇಕಿ | ನಮುಸಾಲಭ್ಯೇಮಹಿ | $೦ ತ್ತ ಗೈ ಹೀತವಿನೇಕಸ್ಸ್ಯ 
ಜ್ಞಾ ನಷ್ಟ ಯಸ್ಕ ಸ್ರಾಪ್ತ್ವ ಸನಿಸಾಚೀನಪುರಃಸ್ಥಿ ತರಬತಜ್ಞಾ ನಸಾರೂಪ, 
ಸ್ಕೇತಿ ಆಸುಳೊ. ಪಾಲಂಭೋಯಮಿತಿ ಚೇತ್‌- ತದಸ್ಯ ಯುಕ್ತ ವ್‌! 


ಅಲ್ಲದೆ. ರಜತ ಸ್ಮರಣೆಯು ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಮೂಡಿಸಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಮರಣೆಯು, ಅನುಭವದ ಅಧೀನವಾದುದರಿಂದ ಆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅನುಭವವಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಭಾಕರರ "ಸಾರೂಪ್ಯ'ದ ವಿವರಣೆ . 

[ಅಕ್ಸೇಪ] ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ (ರಜತಸ್ಮರಣೆ ಮತ್ತು ಶುಕ್ತಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇವುಗಳಿಗೆ) 
ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದೇ (ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ) ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯವಹಾರವೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ, 
(ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ನಾವು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. (ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು ನೀವು--ವೇದಾಂತಿಗಳು) 
ನಮ್ಮನ್ನು ಹಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವೇ ತೋರದಿರುವ ಹಾಗೂ 
ನಿಜವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿರುವ, ಎರಡು ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ನಾವು 
(ಭ್ರಾಂತಿಗೆ) ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಮತ ತಿರಸ್ಕಾರಯೋಗ್ಯ 
ವಲ್ಲ. [ಸಮಾಧಾನ] ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಮುಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅದು 


1 ಸತ್ಯವಾದ ರಜತ ತೋರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಯಾವುದು ಎಂದಃ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕು. “ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿವೆ--"ಇದು' ಎಂಬಂಶ, 
“ರಜತ' ಎಂಬಂಶ, ಇವೆರಡೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರಬಲ್ಲವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಇದು 
ಪುಸ್ತಕ', “ಅದು ರಜತ' ಮುಂತಾದವು. "ಇದು ಪುಸ್ತಕ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬಂಶವಿದ್ದರೂ 
ರಜತಾಂಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ "ಅದು ರಜತ' ಎಂಬ ಕಡೆ ರಜ ಸತಾಂಶವಿದ್ದ ರೂ “ಇದು' ಎಂಬಂಶ 
ಎಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ "ಇದು' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ “ರಜತ' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧ ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಜ್ಲ್ಲಾ ನದಲ್ಲೂ ಇರುವುದನ್ನೇ ಪುರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
ಅಸಂಸರ್ಗಗ್ರಹ ಅಥವಾ ಅಸಂಬಂಧಜ್ಞೊ ನ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜಾ ಚಾ 
ದಲ್ಲಿ, "ಇದು' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ “ರಜತ' ನಂಬ ಅಂಶಕ್ಕೊ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸಂಸರ್ಗೀತ 
ಕ (ಅಸಂಬಂಧ) ತೋರುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅಸಂಸರ್ಗ 
ಅಗ್ರಹ ಅಂದರೆ ಅಂಸಂಬಂಧಜ್ಞ್ಯಾ ನಾಭಾವವೇ ಇದೆ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ. (ಗ್ರಹ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರ್ಥ ; ಅಗ್ರಹ ಮಡತೆ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವ). 
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ವಿಕಲ್ಪಾಸಹತ್ವಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ-ಸನಿೋಸಾಚೀನರಜತಾವಭಾಸಸಾರೂಪ್ಯಂ 
ಭಾಸಮಾನಂ ಪ್ರವರ್ತಕಂ ಸತ್ತಾಮಾತ್ರೇಣ ನಾ? ಆದ್ಯೇ ನಿಕಲ್ಬೇ 
ಭೇದಾಗ್ರ ಹಾಪರಪರ್ಯಾಯಸ್ಕ ಸಾರೂಪ್ಯಸ್ಯ ಸಮಿಸನಾಜೀನಸಂನಿಭೇ 
ಇಮೇ ಜ್ಞಾನೇ ಇತಿ ನಿಶೇಷಾಕಾರೇಣ ಗೃಹ್ಯಮಾಣಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಕಾರಣತ್ವಮ್‌, ಕಂ ವಾನಯೋರೇನ ಸ್ವರೂಸತೋ ನಿಷಯತಶ್ಚ 


ಎದುರಿಸಲಾರದು. ಅವು ಹೀಗಿವೆ--ನಿಜವಾದ ರಜತಾನುಭವಕ್ಕೆ "ಸದ ಶ' ಬಂದು ಹೇಳಿ 
ದಾಗ ಆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
`ಎಂದರ್ಥವೇ ಅಥವಾ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಇರುವಿಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಕಾರಣ 
ಎಂದರ್ಥವೇ ?: (ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲೂ) ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳಿವೆ. ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದೇ ಸಾರೂಪ್ಯ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆದಿರುವ (ಗ್ರಹಣಿ 
ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾದ) ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನವೂ ನಿಜವಾದ ರಜತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿವೆ'-- 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಆಕಾರದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಈ ಸಾರೂಪ್ಯವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಅಥವಾ (ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾದ) ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ ವಿಷಯವನ್ನಾಧರಿಸಿದ, ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದೇ 


ಹೀಗೆಯೇ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಭ್ರಾಂತನಾದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ "ಇದು' ಎಂಬ ಅಂಶಕ್ಕೂ “ರಜತ' ಎಂಬ ಅಂಶಕ್ಕೂ ಅಸಂಸರ್ಗ(ಅಸಂಬಂಧ)ವಿದೆ. ಆದರೆ | 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಸಂಸರ್ಗವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, (ಅಸಂಸರ್ಗ ಅಗ್ರಹ)--ಅಸಂಬಂಧ 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೇ ಇದೆ. ಅಂದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿಜವಾದ ರಜತವನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಬರುವ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ. 
ಬರಬಹುದಾದ “ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ (ಅಸಂಸರ್ಗ . ಅಗ್ರಹ)--ಅಸಂಬಂಧ . 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಇದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ.. ಇದನ್ನೇ ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನದ ಸಾರೂಪ್ಕವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

1 ಸತ್ಯರಜತಜ್ಞಾ ನದ ಸಾರೂಪ್ಯವೇ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹಿಂದೆ (ಪುಟ 661) ಹೇಳಿದೆ. ಈ 
ಸಾರೂಪ್ಯದ ಅರಿವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೆ ಅಥವಾ ಸಾರೂಪ್ಯದ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೆ ? ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ 
ಅಸ್ತಿತ ಶವೇ ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ 
ಅರಿವು ನಮಗೆ ಆಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿ; ಕೆಂಡವನ್ನು ಇದೆ ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯದೆ ತುಳಿ 
ದರೂ ಅದು ಸುಡುವ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲದು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಅವು ಇದ್ದ. 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಅರಿವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಾವು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಅದರ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಮಗೆ' ಭಯವಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹಾವು ಇದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಕೂಡಲೆ ನಮಗೆ ಭಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ. 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಸ್ನರೂಪದ ಅಸ್ತಿತ್ವದಿಂದಲೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದು, ಜ್ಞಾತವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗುವುದು 


0 
ಎಂದು ಸಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
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ಮಿಥೋ ಭೇದಾಗ್ರಹೋ ವಿದ್ಯತ ಇತಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರೇಣ' ಗೃಹ್ಯ 
ಮಾಣಸ್ಯ ಸಾರೂಪ್ಯಸ್ಯ ? 

ನಾದ್ಯ8 | ಸನಾಚೀನಜ್ಞಾನವತ್ತತ್ಸಂನಿಭಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ತದುಚಿತ 
ವ್ಯ ನಹಾರಸ ಪ್ರನವರ್ತಕತ್ಕಾನುಪಪ ಸಕ್ತಿ 8 |! ನ ಖಲು ಗೋಸಂನಿಭೋ 
ಸಾಗ ಇತ್ಯವಭಾಸೋ ಗವಾರ್ಥಿನಂ ಗನಯೇ ಪ್ರವರ್ತಯತಿ॥ 


ನ ದ್ರಿ ತೀಯಃ। ವ್ಯಾಹತತ್ಕಾತ್‌! ನ ಖಲ ತಾಜ ಡಿಸ 
ರಿತಿ, ಅನಯೋರಿತಿ ಗ್ರ ಹೇ ಭೇದಾಗ್ರಹ ನಿ ಚ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿ ಶಿರ್ಭವತಿ! 


ಸಾರೂಪ್ಯ--ಈ ರೀತಿಯಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಸಾರೂಪ್ಯವು 

ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೇ ?8 

ಪನು ಗಗ್‌ ದ) ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯ-ರಜತ 
ಜಾ ್ಲನವು (ಜನರ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂತೆ) ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ (ಇದು 
ರಜತ-ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವು) ನಿಜವಾದ ರಜ ತಜ್ಞಾ ನದಂತೆ ಜನರನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಪೆ ಸೀರೇಪಿಸಲಾರದು. “ಗೋವಿನಂತೆ ಗವಯ ಪಾ ್ರೀತಿಯೂ ಇದೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಗೋವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಗವಯಪ್ರಾಣಿಯ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡ 
ಲಾರದು. 


ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ವ ಭನಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 


ವ್ಯಾಘಾತದೋಷ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ (ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದ) ಎರಡನೆಯ 
ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಗ್ರಹಣಾತ್ಮ ಕಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕಜ್ಗಾ ್ಲಿನ-ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಭೇದದ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಎರಡರಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ರೀತಿಯ ಜಾ 2 ನವುಂಟಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ (ಗ್ರ ಹಣ-ಸ "ರಣ) "ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಭೇದದ ಅರಿವಾದಾಗಲೂ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಃ ಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಗತ್ಯ ಂತರವಿಲ್ಲದೆ 


1 ಆ ಸಾರೂಪ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲೂ 
ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳಿವೆ. ಅದು ವಿಶೇಷವಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಪ್ರವ ೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುವುದೇ? 
ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ; ಸುತ್ತದೆಯೇ ? ಸಾರೂಪ್ಯ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಕ ತವನ್ನು ನೋಡಿ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ _ನವು, ಸತ್ಯ ವಾದ ರಜತವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ನು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಇದೆ ಎಂಬ ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದಲೇ ಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯು 
-.ವ್ರದೇ ಎಂಬುದು ಮೊದಬನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. ಸಾಮಾನ್ಕರೂಪ ದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಎಂದರೆ ಗ್ರಹಣ--ಸ್ಮರಣ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನದ ಸ ಶ್ರರೂಪವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೊದರೂ ಬೇರೆ ಎನ್ನುವ 
ಅಂಶದ ಅರಿವು ನನಗಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅಸಂಸರ್ಗ ಅಗ್ರಹವೆಂಬ ಸಾರೂಪ್ಯ ಬೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೇ ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


664 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ಅತಃ ಸರಿಶೇಷಾತ್ಸ ತ್ತಾಮಾತೆ ತ್ರೇಣ ಭೇದಾಗ್ರ ಹರೂಪಸ್ಯ ಸಾರೂಪ್ಕ ಸ್ಯ | 
ವ್ಯ ವಹಾರಕಾರಣತ್ತ ಮಂಗೀಕರ್ತವ್ಯ ಮ್‌ |” 


ಏವನೇವಾಸ್ತ್ಮಿತಿ ಚೇತ್‌. ತರ್ಹಿ ಇದಮಿಹ ಸಂಪ ಶಧಾರ್ಯಮ್‌। 
ಅಯಂ ಭೇದಾಗ್ರ ಈ ಸಮಾರೋಸಪೋತ್ಪಾ ದನಕ್ರ ಮೇಣ ವ್ಯವಹಾರ 
ಕಾರಣಮಸ್ತು,  ಉತಾನುತ್ತಾ ನಿತಾಕೋಪೆ ಏನ ಸ ನ ಯಮಿುತಿ | ನ 
ಚದ್ದಿ ತೀಯಃ ಸಕ್ಷ ಏವ ಶ್ರೆ ಯಾನ್‌! ತಾನತೈವವ 'ನಹಾರೋತ ಶೈತ್ತ್ವಾ್‌ 


(ದ್ವಿತೀಯ ವಿಕಲ್ಪರೂಪವಾದ) ಇರುವಿಕೆ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ “ಅಸಂಸರ್ಗ ಅಗ್ರಹವು' 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.3 


ಭೇದದ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


(ಮಾಮಾಂಸಕರು) ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲಿ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದಾದರೆ, ಅವರು 
ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕು. ಭೇದದ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಂದರೆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೆ 
ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದೆ ಸ್ಥ ತಃ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ RS ಸರಸ ) 
"ಗ್ರಹಣ--ಸ್ಮರಣ "ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದದ ಅರಿಎಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ? ಕ ಶ್ರಿಯಾ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಮಧ ದಲ್ಲಿ ಭ್ಲಾ ್ರಿಂತಿಜ್ಞಾನ 


1 ಎದುರಿಗಿರುವ ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡ ರಜತತ್ವ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದದ ಅಜ್ಜಾ 2್ಲನವೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ವಸಾಮಾಂಸ ಕರ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 'ಜೀತನ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಕ 'ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಅಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 
2 ವಸ್ತು ಎನ ಅರಿವು ಇದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ, ವಸ್ತು “ಬಿನ ಅರಿವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕೆ | 
ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟು ತ್ರ ದೆ. ? ಬ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ" ಇದು ಶುಕ್ತಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾದಾಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮೂಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಅಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮೂಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುವುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾಗು 
ತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು ಎಂದಿಗಾದರೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವಿತ್ತಿ ದ್ಬಾ ರೆ 

ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ “ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಬರುವೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಹಾಗೆಯೆ ನಿಜವಾದ 
ರಜತವನ್ನು ನೋಡಿ `ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ರಜತವನ್ನು ಅಪೆ ಪೇಕ್ಷಿಸು' 
ಪವನ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವ ಸ ಶ್ರಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ "ಇರುತ್ತ ವೆ ಎಂಬುದು. ಅನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ, `ಇದು ಶುಕ್ತಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುವುದೇ 
ಅಥವಾ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆ ? ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿನ. 
ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ಮಿಾಮಾಂಸಕರದು. ಎರಡನೆಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ನೈಯಾಯಿಕರಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. 


\ 
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ವಾರೋಪಸ್ಯ  ಗೌರನಡೋಷದುಷ್ಪತ್ವಾದಿತಿ  ಮಂತವ್ಯಮ | 
ನಿಶಿಷ್ಟವ್ಯ ವಹಾರಸ್ಯ ನಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನ ಪೂವ್ವಕತ ಶೈನಿಯಮೇನಾಜ್ಞಾನ 
ಪೂರ್ವಕತಾ ನುಪಸಕ್ತೆ 81 


ನನ್ನಯಂ ನ್ಯನಹಾ ರೋ ನಾಜ್ಞಾನಸೂರ್ವಕಳಇತ್ಯ ನಾಕಲಿ 
ತಸಲಾಭಿಸಂಧಿಃ ಸ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥಾದ್ಯ ದಿ ಕಶ್ಲಿ ಚ್ಛೈ ಕೇತ, ಸ 
ಪ್ರತಿವಕ್ತ ವ್ಯಃ ॥ 


ಶುಕ್ತಿಕಾನಿಷಯಸ್ಕ್ಯ ಗ್ರ ಹಣಸ್ಯಾಸಮಾಹಿತವಿಷಯತ್ನೇನ ರಜತಾರ್ಥಿ- 


ವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು “ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ' ಎಂಬ ದೋಷಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗು 
ವುದರಿಂದ) ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೇ ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಶಿಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಠ ವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ, ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ಎರುವುದರಿಂದ ಈ ಭೇದದ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ 
ಈಭಾ ್ರಿ೦ತಿವ್ಯವಹಾರವು ಅಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ (ಅದ್ವೆ ತೆ). 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪಾ ್ರಿಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ, ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ತದಲ್ಲಿ ಸರಿತ 
ವಾದ ವಿಷಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ CE ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದಾದ- ಅವರಿಗೆ ಈ 
ರೀತಿ ಉತ್ತ ರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ.3 
ಶುಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಅಭೀಪ್ಸಿತವಾದ ವಸ್ತುವು (ರಜತ) ವಿಷಯವಾಗುವು 


1 ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಕ್ರಮ ಹಿಗಿದ ಇಚ್ಛೆ, ಅರಿವು, ಪ್ರ ಭತ ಅಂದರೆ 
ಮೊದಲು ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿವು ಇರಬೇಕು. ಅನಂತರ ಅದರ i ಚ್ಛೆ ಬರಬೇಕು. 
ನಂತರ ಅದನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಿಜವಾದ ರಜತವನ್ನು ಹ ಬರುವ 
“ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಇಚ್ಛೆಯೂ 
ರಜತತ್ವವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಸತ್ಯವಾದ ರಜತಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ 
ರಜತತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಠ ವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸತ [ವಾದ ರಜತವಿರುವ ಕಡೆ ಹೀಗೆ ಅನುಭವವು ಬರುವು 
ದಾದರೆ ಶುಕ್ತಿ -ರಜತ ಭ್ರಮೆಯುಂಟಾಗುವ ಕಡೆ ಈ ರಜತತ್ವವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾ ್ಲನವಿಲ್ಲದೆ, ರಜತತ್ವವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಆದ್ದ ರಿಂದ” ವಿಶಿಷ್ಟ ಜಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಲೇಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಶುಕ್ತಿ-ರಜತ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲೂ "ಇದು ಶುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ, ಸಾಲದು, 
ಸ ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಬರಬೇಕು. 

ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಅಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಆರೋಪಾತ್ಮ ಕ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬ "ಅದ್ದೆ ತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
| ಪ್ರಾಭಾಕರರು--ಗ್ರ ಹಣ-ಸ್ಮರಣಾತ ಕವಾದ ಜ್ಞಾನದ್ವಯವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತೆ ದೆ: 
ಅಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ. ಅಂಶವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆರೋಪ ವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸ ಸುತ್ತಾ ದೆ 


' 666 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೆ 


ಪ್ರನೃತ್ತಿಹೇತುತ್ವಾ ಸಂಭವಾವನ್ನ ಯವ ಢತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ರಜತಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ 
ಸಮಸ ಜತನಿಷಯತ್ತೈ ನ ಪ್ರವ ತ್ತಿ ಹೇಡುತ ಸಸಂ ಭವಾಚ್ಚ ಇದಮರ್ಥಾ 
ಭಿಸಂಭಿನ್ನಗ್ರ ಹನಿನಿಕ್ತ ಸ್ಕಾ ನ 'ರಜತಸ ರಣಸ್ಯ ಕಾರಣಿತ್ಯ ೦ ವಕ್ತ್‌ 
ವ್ಯಮ್‌ i ಇಟ 
"ಪಚ್ಚೆ ವಕ್ತುಂ ನ ಶಕ್ಕತೇ। ಜಾನಾತಿ, ಇಚ್ಛೆ ತಿ, ತತಃ ಪ್ರವರ್ತತ 
ಇತಿ ನ್ಯಾ ಯೇನ ಜ್ಞಾ ಸೀತಾ ಿಪ್ರವೃತ್ತೀನಾಂ ಸಮಾನನಿಷಯತ್ತೆ ನೆ 
ಭಾವ್ಯ ಮ್‌ | ತಥಾ "ಜೇದಂಕಾರಾಸ್ಪ ದಾಭಿಮುಖಪ್ರವೃ ತ್ರ ಸ್ಯ 
ರಜತಾರ್ಥಿನಸ್ತ ದಿಚ್ಛಾನಿಬಂಧನಮ*್‌ | ಅನ್ಸಥಾ ಅನ್ಯ ದಿಚ್ಛ ನ ನ್ಮದ್‌ 
ವ್ಯ ವಹರತೀತಿ ವ್ಯಾಹನ್ಯೇತ |! ತಥಾ ಚ ಯದಿ ಇಹೆಂಕಸೆರಾಸ್ಸ ದಂ 


ದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ರಜತವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಶುಕ್ತಿಜ್ಲಾ ನವು ಕ್ರಿ 
ಪ ಪ್ರವ & ತ್ತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಲಾರದು. ರಜತವನ್ನು "ಬಯಸುವವನಿಗೆ ರಜತವು ಮ 
ವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆ. (ಶುಕ್ತಿ ವಿಷಯವಲ್ಲ) ಎಂಬಂಶವು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯ ಯ-ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಇದು' ಎಂಬಂಶವು 
(ಶುಕ್ತಿ ವಿಷಯಕವಾದದ್ದ ಹ ಅದನ್ನು 'ಜಟ್ಟು) ರಜತವಿಷ ಯಕವಾದ ಸ್ಮರಣೆಯೇ 


(ರಜತವನ್ನು ಬಯಸುವವನ) ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. 


ಆರೋಪನನ್ನೊ ದಿದ್ದ ರೆವಾ | ಘಾತದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ 

ಆದರೆ ಆ ರೀತಿ ಸಸ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲು ಒಂದು ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಅದನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸುತ್ತಾನೆ. "ಅನಂತರ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ--ಈ ರೀತಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಯಮವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ ಬಕ 
ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇವೆಲ್ಲದರ ವಿಷಯ, ಒಂದೇ ವಸ್ತು ವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬಂಶವು ಸ್ಪ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 'ರಜತವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ("ಇದು ರಜತ' KS 
“ಇದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ ತೋರುವ ಎವ ವಿನ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಆತನ ಇಚ್ಛೆ ಯೂ ಸಹ (ಅದರ) ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೆ ಇದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಬಯಸಿ ಮತ್ತಾವುದೊ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರವೃತ ತ್ತ 


ನಾಗುತ್ತಾನೆ--ಈ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಘಾತದೋಪವುಂಟಾಗುವ ಸಂಭವ ಇದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗೆ 


1 ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆಯೋ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾನ ಅವನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಇರಬೇಕು. ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ಸಬಿಲ್ಲದಿದ್ದಾ ಗ, ಅದರ ಬಗೆಗೆ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾ ನ ಮೊದಲು ಇರಬೇಕು. “ಇದು 
ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ, ರಜತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತಿ 'ರುವುದರಿಂದ ರಜತಸ್ಮರಣೆಯನ್ನೇ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಡಸ ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾನ ರಜತ 
ವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದ ಕೂಡಲೇ ಭ್ರಾಂತಿಯು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ರಜತಾವಭಾಸಗೋಚರತಾಂ ನಾಚರೇ ತೃಫಂ ರಜತಾರ್ಥಿೀ ತದಿಚ್ಛೇತ್‌! 
ಯದ್ಯರಜತತ್ಕಾಗ್ರ ಹಣಾದಿತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ರಜತತ್ಕಾಗ್ರಹಾತ್ಯ- 
ಸ್ಮಾದಯಂ ನೋಷೇಕ್ಷೇತೇತಿ ॥ 


ಯುಗಪತ್ತದ್ಸನಭೇದಾಗ್ರ ಹಾಭೇದಾಗ್ರ ಹನಿಬಂಧನಾಭ್ಯ್ಯಾಮು 
ಷಾದಾನೋಪೇಶ್ಲಾಭ್ಯಾಂ ಪುರತಃ ಸೃಷ್ಠತಶ್ಹಾ ಕೃಷ್ಠಮಾಣಃ ಪುರುಷೋ 
ದೋಲಾಯೆಮಾನತಯಾ ರೂಪ್ಯಾರೋಪಮಂತರೇಣೋಷಾದಾನ 
ಪಕ್ಷ ಏನ ನ ವ್ಯವಸ್ಥಾಪ್ಯತ ಇತಿ ಅನಿಚ್ಛತಾಸ್ಯಚ್ಛಮತಿನಾ ಸಮಾ 


ME 


ರೋಪಃ ಸಮಾಶ್ರಯಣೀಯಃ॥ 
ಯಥಾಹ.-"ಭೇದಾಗ್ರಹಾದಿದಂಕಾರಾಸ್ಪ್ರದೇ ರಜತತ್ನವನಾರೋಪ್ಕ 


ಒಂದು ವೇಳೆ "ಇದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಮೂಲಕ ರಜತೆಜ್ಞಾ ನವು ತೋರದಿದ್ದರೆ ರಜತ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಇಚ್ಛಿಸಬಲ್ಲನು? (ಎದುರುಗಡೆ 
ಇರುವ ವಸ್ತುವು) "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬುದಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ರಜತ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ -ಸಮಿಾಪದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವು "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದಲೂ 
' ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಅದನ್ನೇ ಏಕೆ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಬಾರದು? “ಎಂದು 
ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುವುದು ಆರೋಪ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 


ಇದರಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ-ರಜತಭೇದದ ಅಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ತನ್ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ (ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ). ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎರಡೂ ಮೂಡುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಡೋಲಾಯಮಾನವಾದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಗ ವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಶುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ರಜತವು ಆರೋಪಿತವಾಗದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನುಗುವುದು ಸರ್ವಥಾ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿವೇಕಿಗಳಾದ ನೀವು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತ ಆರೋಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕು. 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ. ಭೇದದ ಅರಿವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ, "ಇದು' ಎಂದು ತೋರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 


1 ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಹಾ ನವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸುಮ್ಮನಿರಲಾರ. ಇದರಂತೆಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ "ಇದು ರಜತ' 
ಎಂಬ ಅಭೇದಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಮೂಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ 

ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರವರ್ಶಿಸಲಾರ, ಹಾಗೆಯೇ ಉದಾಸೀನನಾಗಿಯೂ ಇರಲಾರ ಎಂಬ 
ಸಂದಿಗೃಸ್ಥಿತಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಆರೋಪಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ 
_: ಬರದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
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ತಜ್ಜಾತೀಯಸ್ಕೊ ೇಸಕಾರಹೇತುಭಾನಮನುಸ [ತ್ಯೆ ತಜ್ಜಾ ತೀಯ 
ತೆ ಸೇನೆ. ತದನುಮಾಯ ತದರ್ಥೀ ಪ್ರವರ್ತತೇ' (ಭಾ. ೧-೧-೧ ಪುಟ ೨೮) 
ಭತಿ ಪೆ ಪ್ರಥಮಃ ಪಕ್ಷಃ ಪ್ರಶಸ್ಯಃ॥ 


ನಚ ತಟಿಸ್ಸ ರಜತಸ್ಮರಣಪಕ್ಲ ಆಪಿ ಹೇತೋರ್ಗ್ಯಹೀತತ್ಸೇನಾಯಂ 
ಮಾರ್ಗ ಸಮಾನ ಭತಿ ವಾಚ್ಯ ಮ್‌ | ರಜತತ್ತಸ್ಥೈ ಹೇತೋಃ ಪಕ್ಷ 
ಧರ್ಮತ್ಕಾಭಾವಾತ್‌! ನಚ ಸಕ್ಷಧರ್ಮತಾಯಾ TE ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಬಲಾದ್ದ ಮೆಕತ್ವ ೦ ಶಂಕ್ಕವಕ್‌ | ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸೆನ್ನಢರ್ಮತಾವಲ್ಲಿಂಗಸ್ಸೆ _ 
ಗಮಕತ್ವಾ ಂಗಿಕಾರಾತ್‌ ಕ 


ಕಕ ಶಬರಸ್ಕಾಮಿನಕ- ಜ್ಞಾ ತಸಂಬಂಧಸ್ಕೈವ ಪುಂಸೋ ಲಿಂಗ 


ರಜತಧರ್ಮವನ್ನಾರೋಪಿಸಿ ಹಿಂದೆ ಇಂತಹ ಜಾತಿಯ ರಜತಪದಾರ್ಥವು ತನ್ನ 
ಇಷ್ಟವನ್ನು ಪೂರೈಸಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಜ್ಞಾಪಿಸಿಕೊಂಡು, ಈ ಪದಾರ್ಥವು ಸಹ 
ಅದರಂತೆಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಪೂರಕವೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. (ಭಾ. ೧-೧-೧ ಪುಟ ೨೮) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಯಾನ ee (ಆರೋಪ) ಪಕ್ಷವೇ ಪ್ರಶಸ್ತ ವಾದುದು. 

“(ಮೊದಲೇ ಅನುಭೂತವಾದ ಹಾಗೂ ಅನಾಯ ತಾತನ! 'ರಜತದ 
ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನೊಪ್ಪದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ), ಹೇತುವು ಗೃಹೀತ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಗವು ಅದಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿಯೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ (ನಾವು ಹೇಳಿರುವ) ರಜತತ್ವ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದ et a 
ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೇವಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಹೇತುವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು: ಎಂಡು ನೀವು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪಿ ಮತು 
ಪಕ್ಷಧರ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹೇತುವೇ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ ಜಃ ' ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಬರಸ್ವಾಮಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ--(ಸಾಧ್ಯ- -ಹೇತು 
ಗಳ) ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ ವೃತ್ತಿಯೇ ಡಡ ಕೂಡಿದ ಪಕ್ಷದ ಒಂದು 


1 ಭೇದಾಗ ಹವು ಅಭೇದಗ್ರಹವೆಂಬ ಆರೋಪವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದೇ ಮೊದಲಿನ ಪಕ್ಷ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ (ಪುಟ 667). 

2 "ಇದು ಬಾ ಇಷ್ಟ ಷೆ "ಸಾಧನ' ಎಂದು ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಬೇಕು. ಹಿಂದೆ 
ನಾನು ನೋಡಿದ ರಜತಕ್ಕೆ ಸಹಾತೀಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ--ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಆಖಾ ;ತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲುಂಟಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಸಮರ್ಥಿಸ 
ಬಾರದು ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಆಕ್ಷೇಪ. 

ಅಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವಜಾತಿ ಇಲ್ಲದಿರು 
ವುದರಿಂದ "ಹೇ ತುವು ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ದ ದೋ ಷವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ವಿಶಿಷ್ಟ ಧನ್ಯ ೯ೀಕದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ ಲಿಂಗಿನಿಶಿಷ್ಟ ಧರ್ನ್ಮೇಕದೇಶ 
ಬುದ್ಧಿ “ಠನುಮಾನಮಿಶಿ | ಆಚಾರ್ಯೊೋಆಪ್ಯ ವೋಚಕ್‌-- 
ಸ ಏಷ ಚೋಭಯಾತ್ಮಾ ಯೋ ಗನ್ಕೋ ಗಮಕ ಇಷ್ಯತೇ! 
ಅಸಿದ್ಧೇನೈ ಕದೇಶೇನ ಗಮ್ಮಸಿದ್ದೇನ ಜೋಧ ಕಃ. ಇತಿ iN 
(ಶ್ಲೋ.ವಾ. ಅನು. ಪ್ರ. ೧-೧-೫) 
ನನು ಭನತ್ಪಕ್ಷೇಪಿ ಪುರಸ್ಲಿ ತಸ್ಕೇದಮರ್ಥಸ್ಯ ಪರನಾರ್ಥತೋ 
ರಜತತ್ನಂ ಧರ್ನೇಕದೇಶ ಇತಿ ಚೇತ್‌-ನ | ಯಕ್ಷಾನುರೂಪೋ ಬಲಿ 
ರಿತಿ ನ್ಕಾ “ಯೇನಾನುಮಿತಾ ್ಯಭಾಸಾನುಗುಣಸ್ಯೆ hin ನಿದ್ಕಮಾನ. 
ತ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾ ಚ ಪ್ರಯೋಗಃ.- 


ಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಿ, ಸಾಧ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಕ್ಷದ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಅರಿಯುವು 
ದಾದರೆ--ಅದೇ ಅನುಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ.3 

ಆಚಾರ್ಯರೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ-- 

ಪಕ್ಷವೇ. ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಹೇತು ಈ “ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ ಅಂಗೀಕೃ ತವಾಗಿದೆ. (ಒಂದೇ 

ಸಾಧ್ಯ, ಮತ್ತು ಹೇತು ಎರಡೂ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ) ತ ನಿರ್ಣೀತವಾಗಡ 
ಒಂದು ಭಾಗ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ; ನಿರ್ಣೀತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗ ಹೇತುವಾಗು 
ತ್ತದೆ8 (ಶ್ಲೋ.ವಾ. ಅನು.ಪ್ರ. ೧-೧-೫). 


ಭ್ರಾ ತಿಯ ಆರೋಪಾತ್ಮ ಕ ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನಪ್ರ ಮಾಣಸಿದ್ದ 


[ಆಸ್ಲೇಸ] (ಶುಕ್ತಿಯಳ್ಲಿ ರಜತವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವ) ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವ "ಇದು' ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತುವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ರಜತ 
ವಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ (ನೀವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಹೇತುವಾದ) ರಜತತ್ವವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರು 
ವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಲೃ [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ; “ಯಕ್ಷನಿಗನುಗುಣವಾದ ಬಲಿ” ಎಂಬ "ನ್ಯಾಯ 
ವಿರುವುದರಿಂದ, ಅನುಮಿತಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ. (ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಜ್ಞಾ ನವು) ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದರಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಯೋಗವು ಹೀಗಿದೆ | 


ಏಕೆಂದರೆ "ಇದು' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವ ಇರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? 
ಅಂ ಧರ್ಮವು ರಜತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಲ್ಲ. 
“ಪರ್ವತೋ ಧೂಮವಾನ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವಿಶಿಷ್ಟಪಕ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದ “ಪರ್ವತೋ ವಸ್ನಿಮಾನ್‌' 
ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯವಿಶಿಷ್ಟಪಕ್ಷವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. 
2 ಧೂಮವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ "ಪರ್ವತದೇಶ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ; ಇದೇ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ವಹ್ನಿವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಪರ್ವತಪ್ರದೇಶ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ; ಇದೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ನಿನಾದಾಧ್ಯಾಸಿತಂ ರಜತಜ್ಞಾನಂ ಪುರೋನರ್ತಿನಿಷಯಂ, ರಜತಾ 
ರ್ಥಿನಸ್ತತ್ರ್ರ ನಿಯಮೇನ ಪ್ರನರ್ತಕತ್ಕಾತ್‌ ! ಯದುಕ್ತ ಸಾಧನಂ 
ತದುಕ್ತಸಾಧ್ಯವಮ್‌ 1!  ಯಥೋಭಯವಾದಿಸಂಮತಂ ಸತ್ಯರಜತ- 
ಜ್ಞಾನಮ್‌ || 

"ನಿಮಾದಸದಂ ಶುಕ್ತಿಶಕಲಂ ರಜತಜ್ಞಾನನಿಷಯೋನ್ಯವಧಾನೇನ 
ರಜತಾರ್ಥಿಪ ಶೈವೃತ್ತಿ ನಿಷಯತ್ನಾದ್ರ ಜತಪದಸ ಮಾನಾಧಿಕರಣಪಡಾಂ. 
ತರವಾಚ್ಕತ್ವಾದ್ವಾ ವಸ್ತುರಜತವತ್‌ || 

ಯಡುಕ. ೦ ರದತಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಶುಕ್ತಿಕಾಲಂಬನತೆ [ಆನುಭವವಿರೋಧ- 


("ಇದು' ಎಂದು ತಃ ಸ್ತುತ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಎದುರು 
ಗಡೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ]; "ಏಕೆಂದರೆ ರಜತವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು, ನಿಯಮೇನ ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನೆಡೆಗೇ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ 
[ಹೇತು] ; ಯಾವುದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ವಸ್ತುವೇ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಭಯವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸತ್ಯರಜತದ ಜ್ಞಾನದಂತೆ 
[ಉದಾಹರಣೆ] ;3 

ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು, ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ; [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ] 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೂ ಇಲ್ಲದೆ ರಜತವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಅದರೆಡೆಗೇ 


ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ರಜತಪದಕ್ಕೆ ನಾರ್‌ ಮತ್ತೊಂದು ಪದವಾದ ' ' 


“ಇದು' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪ ಿಡುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ [ಹೇತು] ; ವಾಸ್ತವಿಕ 
ವಾದ ರಜತದಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]. 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಆರೋಪಾತ್ಮಕ_ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭನವೇ ಆಧಾರ 
ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯೇ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನುಭವ 


1 “ಇದು' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ನಾವು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಪದವು 
“ರಜತ' ಪದದೊಡನೆ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ ಪದ ಪ್ರಯೋಗವಿರುವೆಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಆ ಎರಡು ಪದಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ ಅಭೇದವೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ (ಪುಟ 172 
ಅ.ಟಿ. 1) ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಭೇದ ಅಗ್ರಹ (ಅಜ್ಜಾ ನ) ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಅಭೇದಗ್ರಹವು (ಜ್ಞಾನವು) 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಆರೋಪ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ರಜತಜ್ಞಾನವೇ ಪಕ್ಷ, ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವೇ ಅದರಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಸಾಧ್ಯ ; ಇಲ್ಲಿ" ರಜತಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಗಿರುವ ಶುಕ್ತಿಯು ವಷಯ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸು ರಣರೂಪವಾಗುವಂತ್ರಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವ ವಸ್ತು 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವೇ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ವಸ್ತು ವಿನ ಆರೋಪವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಧ್ಯ ವ ಹೀಗೆ ಇದರಿಂದಲೂ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಆರೋಪಾತ್ಮಕ ಎಂಬುದು 
ಸಾಧಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
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ಇತಿ ತದಪ್ಯ ಯುಕ್ತಮ್‌ ! ನಿಕಲ್ಪಾ ಸಹಕ್ಕಾತ್‌' |! ತಥಾ ಹಿ-ತತ್ರ ಕಿ 
ರಜತಾಕಾರಪ್ರ ತೀತಿಂ ಪ್ರತಿ ಶುಕ” ನೇರಾಲಂಬನತೆ ಸಿಡುಭವವಿಕೋಧ 
ಉದ್ಭಾ ವ ತೇ ಇದಮಂಶಸ್ಯ ಮಾ 


ಚ 8 ಅನಂಗೀಕಾರಪರಾಹತತ್ಕಾತ್‌ | ನದಿ ತೀಯ | ಇದಂ- 
ತಇಥಿಯತದೇಶಾಧಿಕರಣಸ್ಯ ಚಾಕಚಕ್ಕವಿಶಿಷ್ಟಸ್ಕ ವಸ್ತು ನೋ ರಜತ- 
ಜ್ಞಾ ನಾಲಂಬನತ್ನ ಮನವಲಂಬನರಾನಸ್ಥ್ಯ ಭತ ಏವಾನುಭವವಿರೋ 
ಧಾತ್‌ | ಇದಂ “ಜತಮಿತಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೆ €ನ ಪುರೋನರ್ತಿನಿ 
ಅಂಗುಲಿನಿರ್ದೇಶಪೂರ್ವ ಕಮುಪಾದಾನಾದಿನ ,ಹಾರೆದರ್ಶೆನಾಚ್ಡ | 


ವಿರೋಧ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ನಿಮ್ಮ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಈ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದು ; ಅವು ಹೀಗಿವೆ. ಅನುಭವ ವಿರೋಧ 
ವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಿ? ರಜತಾಕಾರಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ವಿಷಯ 
ವಾದಾಗಲೇ ಅಥವಾ "ಇದು' ಎಂಬಂಶದಲ್ಲಿ ರಜತವು ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ? 

ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಎದುರಿಗಿರುವ ವಸ್ತುವು) ಶುಕ್ತಿಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ, ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಲಾರದು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ, ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಯಾವ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ "ಇದು' ಎಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಎದುರುಗಡೆ ತೋರುತ್ತಿರುವ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಪ್ರದೇಶವೇ ಆಧಾರವಾಗಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಹೊಳೆಯುತ್ತಿದೆಯೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಆಲಂಬನವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿಮ್ಮ ವಾದವೇ ಅನುಭವ 
«ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದೆ; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ಎರುವುದರಿಂದ ಎದುರಿಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೆರಳಿನಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ನಾಗುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.! ನ 


1 ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಬರಬಹುದಾದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ "ಇದು' ಮತ್ತು 
“ರಜತ ಎಂಬ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿವೆ. "ರಜತ' ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ವಿಷಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯೇ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಇದು ಶುಕ್ತಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ `ಶುಕ್ತಿಯು ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವೇ? ಅಥವಾ ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು "ಇದು' ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿ 
ವಾಗ ರಜತವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 'ಇದು' ಎಂಬುದರಿಂದ ರಜತವನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ ಎಂದರ್ಥವೇ? ಎಂಬುದು ವಿಕಲ್ಪಗಳ ಆಶಯ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರಜ 
ತಾಂಶದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅದ್ವೈತಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ದಲ್ಲೂ “ಇದು” 
ಎಂದು ಯಾವುದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತೇವೋ ಅದು ಶುಕಿ _ಯಾಗಿದ್ದರೂ ರಜತವೆಂದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ತೋರು 
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ಯಚ್ಚೋಕ್ತಂ.. ದೋಷಾಣಾಮತ್ಸರ್ಗಿಕಕಾರ್ಯಪ್ರಸವಶಕ್ತಿ- 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕತಂಯಾ ವಿಪರೀತಕಾರಿತ್ವಂ ನಾಸ್ತೀತಿ ತದಪ್ಯಯುಕ್ತಮ್‌! 
ದಾವದಗ್ಗವೇತ್ರ ಬೀಜಾದೌ ತಥಾ ದರ್ಶ ನಾತ್‌ | ನ ಚ ದಗ್ಮಸ್ಯ ನೇತ್ರ 
ಬೀಜತ್ತ 0 ನಾಸಿ (ತಿ ಮಂತವ್ಯಮ್‌ | ಶ್ಯಾಮಸ್ಯ ಘಟಿಸ್ಯ ರಕ್ತ ತಾ- 
ಮಾತ್ರೆ (ಅ ಘಜಿತ್ನ ನಿವೃತ್ತಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ | 


ನನು ಘಟೋಂಶಿಂ ಘಟೋಯನಿತ್ಯನುವೃತ್ತಯೋಃ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಸ್ರಯೋಗಯೋಃ ಸದ್ಭಾವಾದ* ಫ ಟಿತ್ವಸ್ಕ ಸದ್ಭಾವ ಇತಿ ಚೇತ್‌-ನ | 


ದೋಷವು ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲುದಂ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೋಷವು (ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ) ಕಾರ್ಯೋತ್ಪಾದನ ಮಾಡುವ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಗೆ ಕೇವಲ ಪ್ಲ ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು (ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದು) ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ 
(ಪುಟ 645); ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದಾವಾಗ್ನಿಯಿಂದ ಬೆಂದುಹೋದ ಬೆತ್ತದ 
ಬೀಜದಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯು (ಎರುದ್ಧಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದನ್ನು) ನೋಡಿ 
ದ್ದೇವೆ. ಬೆಂದು ಹೋದ ಬೆತ್ತದ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಅದರ ಧರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಹೇಳುವುದಾದರೆ (ಹಸಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ) ಕಪ್ಪಗಿದ್ದ 
ಮಡಕೆಯನ್ನು ಸುಟ್ಟಾಗ ಅದು ಕೆಂಪಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಘಟವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. [ಆಕ್ಷೇಪ] (ನೀವು ಹೇಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ) ಇದು ಹಸಿ 
ಘಟ; ಇದು ಬೆಂದ ಘಟ--ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ (ಘಟವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ) ಜಾ ನ 
ಹಾಗೂ ವ್ಯವಹಾರ ಎರಡೂ ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಘಟಧರ್ಮವು ಇದ್ದೆ 
ಇದೆಯಲ್ಲಾ ?1 [ಸಮಾಧಾನ] ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ಉದಾಹರಣೆ ' 


ತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ರಜತವು ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೇ (ಮಾಮಾಂಸಕ) ವಿರೋಧ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. “ಇದು' ಎಂಬಂಶವು “ಎದುರುಗಡೆ ಇರುವುದು” ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ರಜತಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿರುವಂತೆ. “ಇದು' ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ “ರಜತ” ಎಂಬಂಶಕ್ಕೂ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ ಈಗ. 
ನಿರ್ದೆಶಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಇದು' ಎಂಬುದರಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಡುವ ವಸ್ತುವೇ ರಜತವಾಗಿ 
ತೋರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಿದೆ ಎಂಬಂಶವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ (ಪುಟ 670) ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭವವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 

1 ಘಟದಲ್ಲಿ ಬಣ್ಣ ಬದಲಾವಣೆಯಾದರೂ "ಇದು ಅದೇ ಘಟ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯು ಇರುವುದ 

ದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬೆತ್ತದ ಬೀಜದಲ್ಲಂತೂ ಅದು ಬೆತ್ತದ ಬೀಜವಾಗಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಬಾಳೆಯಗಿಡ ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲಿನ ಧರ್ಮವು ನಾಶವಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಧರ್ಮವು ಬಂದಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು. 
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ಅತ್ರಾಪೀದಂ ವೇತ್ರಬೀಜನಮಿತಿ ತಯೋಃ ಸಮಾನತ್ಸಾ ತ್‌ ॥ 

ಢು ಭಸ್ಮ ಕದೋಸಿದೂಸಷತಸ್ಯ ಜಾಠರಾಗೆ ರ್ಜಹ್ಮ ನ್ಟ ಪೆಚನ- 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ ದೃ ಶ್ಯತೇ! ನ ಚ ಬಹ್ಮ ನು | ಸಚನಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ ಜಾತರಸೈೆ ವ 
ಜಾತನೇದಸೋ ಸ ಭಸ ಕವ್ಯಾಥೇರಿಕಿ ವಕ್ತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಯ 
ಮಂದಮಲ ) ಪಚನಸಾಮರ್ಥಆಸಿ ಸಹಸಾ ಮಹತ್ಪ ಚನಸ್ಕ ಭಸ್ಮಕ. 
ವ್ಯಾಧಿಸಾಹಾಯಕನುಂತರೇಣಾನುಪಸೆತ್ತೀಃ | ಅನ ಥಾ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ತಥಾಪತ್ತೇಃ ॥ 


*೦ ಚ ಜ್ಞಾನಾನಾಂ ಯಥಾರ್ಥವ್ಯ ನಹಾರಕಾರಣತ್ತೈ ಆಪಿ ದೋಷ- 
ವಶಾಡಯತಾರ್ಥವ ೈವಹಾರಕಾರಣತ್ಸಮಂಗೀಕುರ್ನಾಹೋ ಭವಾ. 
ನೇನ ಸರ್ಯನುಯೋಜ್ಕೋ ಭವತಿ! ತದುಕ್ತಂ ಭಾಷ್ಯೇ-“ಯಶ್ಚೋ 
ಭಯೋಃ ಸಮಾನೋ ದೋಷೋ ದ್ಯೋತತೇ ತತ್ರ ಕಶ್ಲೋದ್ಯೊ- 
ಭವತಿ' ಇತಿ! ಅತ್ರಾಪ್ರ್ಯಕ್ಕಮ*. 


ಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಬೆತ್ತದ ಬೀಜ ಎಂಬುದಾಗಿ (ಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವುದ 
ರಿಂದ) ಎರಡರಲ್ಲೂ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಹಾಗೆಯೇ ಭಸ್ಮಕರೋಗಗ್ರಸ್ತವಾದ ಜಠರಾಗ್ನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೆ ಹೆಚ್ಚು ಆಹಾರವನ್ನು 
ಪಚನಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕವಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ಪಚನ 
ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥವ್ಯವು ಬರ ಯದೇ ಹೊರತು ಭಸ್ಮಕವಾ ;ಧಿಯಿಂದುಂಟಾದುದಲ್ಲ 
ಎಂದು SS ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಜರರಾಗಿಗೆ ಜಹಾ ಅಲ್ಲಾಹ ) ಹಾರವನ್ನು 
. (ಪಚನಮಾಡುವ) ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದ್ದರೂ, ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಆಹಾರವನ್ನು 
ಪಚನಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯು ಭಸ್ಮಕರೋಗವೆಂಬ ದೋಷದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಧ್ಯ 
ಎಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲರ ಜಠರಾಗ್ನಿಯೂ ಆ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎರಡು ಪಕ್ತದಲ್ಲೂ ದೋಷನಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಹವಲ್ಲ 
ಇದಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವೇ ಯಥಾರ್ಥವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದರೂ ದೋಷವಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುವ ನೀವೇ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಯಾಗುತಿ ರಿ, ಆದ್ದ ಮ! ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ--ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ದೋಷವು ಸ ಮಾನವಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಶೆ ್ರೀಷ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಗ್ದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. - 

1 ದೋಷವು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, 
ವಿರುದ್ಧಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು' ಮಾಮಾಂಸಕರು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಈ ರೀತಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವ ಪ್ರಾಭಾಕರರೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥ 
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ಯಶ್ಚೋಭಯೋಃ ಸಮೋ ದೋಷಃ ಪರಿಹಾರೋಸಿ ವಾ ಸಮಃ! 
ನೈಕಃ ಪರ್ಯನುಯೋಕ್ತವ್ಯಸ್ತಾ ವೃಗರ್ಥನಿಚಾರಣೇ.--ಇತಿ | 
ತಥಾಪಿ ಮಾಮಕಸ್ಕಾನುಮಾನಸ್ಯ ಕಂ ದೂಷಣಂ ದತ್ತಮಾಸೀತ್‌ 
ಯದ್ಯನುಮಾನದೂಷಣಂ ವಿನಾ ನ ಪರಿತುಷ್ಯತಿ, ಹಂತ್ಯ ಕಾಲಾ 
ತ್ಯಯಾಪದಿಷ್ಟತಾ। ಕೃಷ್ಣನರ್ತ್ತಾನುಷ್ನತ್ಕಾನುಮಾನನತ್‌ Il 
ಸಟಿಷಾರನಿಕಂ ಕಾಲಂ ಯದಿದಂ ರಜತನಿತ್ಯಭಾವಸೌಶುಕ್ತರಿತಿ 
್ರಿತ್ಯಸ್ಲೇಣ ಪ್ರಾಚೀನಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಕಾಯಥಾರ್ಥತ್ವ 0 ಪ್ರವೇಷಯತಾ 
ಗಾ ಸುವಾನಸ್ಕಾ ಪಹು | ತನಿಷಯತ್ನಾ 3 ಬಾಧ್ಯತ್ವಸಂಭ- 
ಮಾತ್‌ ॥ | 
ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದಾಗ ಮತ್ತು ಆ ದೋಷಪರಿ 
ಹಾರವು ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇದ್ದಾಗ ಅಂತಹ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, 
ಕೇವಲ ಒಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ವಿತಾಮಾಂಸಕರ ಅನುನಕಾನದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತ ದೋಷನವಿದೆ 
[ಆಕ್ಸೇಪ] ಆದರೂ ನಾವು (ಮಾಮಾಂಸಕರು) ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ (ಪುಟ 660) 
ನೀವು ಏನು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು? [ಸಮಾಧಾನ] "ಓಹೋ! (ನೀವು 
ಹೇಳಿರುವ) ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ತೋರಿಸದಿದ್ದರೆ ನಿಮಗೆ ಸಮಾಧಾನ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೇ ! (ಹಾಗಾದರೆ ನೋಡಿ) ನಿಮ್ಮ ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿತ' ಎಂಬ 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸ ದಿಂದ! ಕೂಡಿದೆ. ಅಗ್ನಿಯು ಉಷ್ಣ ರಹಿತವಾದದ್ದು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ : 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 

"ಇದುವರಗೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ರಜತರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿತ್ತೋ ಅದು ಶುಕ್ತಿಯೇ. 
ಆಗಿದೆ--ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣವೇ ಮೊದಲು ಬಂದ ಜ್ಞಾನವು ಅಯಥಾರ್ಥತೆ ಎಂಬು . 
ದನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ (ವಸ್ತುವಿನ) ಯಥಾರ್ಥತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನು : 
ಮಾನದ ವಿಷಯವೇ ಹಾರಿಹೋಗುವುದರಿಂದ ಆ ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ.3 
ರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ದೋಷವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೇ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ್‌ ಯಥಾರ್ಥ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ, ದೋಷವಿದ್ದಾಗ ಅದೇ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಭ್ರಮೆಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸಕರೂ ಭಾಗಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ, ded 

ವಾದದಲ್ಲಿ ತನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವ ದೋಷವನ್ನೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ವಾದಪದ್ದತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

1 ಬಾಧಿತಕ್ಕೆ ನೋಡಿ; ಪುಟ 357, ಅ. ಟಿ. 1 ೪) 

2 ಭ್ರಾಂತನ ಾಗಿದ್ದಾಗ ಯಾವುದನ್ನು ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ ನೋ ಅದು ರಜತವಲ್ಲ- ಎಂಬ 
ಅನುಭವವು ಸ್ಪಷ್ಟ ದಾಗಿರುವಾಗ ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 'ರಜತತ್ತ _ ತೋರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 
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ಯಚ್ಚೊ ೀಕ್ಷಂ ಸ ಗೋಚರವ್ಯಭಿಚಾರೇ ಸರ್ವಾನಾಶ್ಚಾಸಪ್ರಸಂಗ 
ಇತಿ, ತದಸಾಂಪ್ರತವನ್‌ | ಸಂವಿದಾಂ ಕ್ವಚಿತ್ಸಂವಾದಿನೃನಹಾರಜನ- 
ಕತ್ತಿ ನ ಸರ್ವತ್ರ ತಚ್ಛಂಕಯಾ ಪ್ರವೃತ್ಯುಚ್ಛೇದ ಇತಿ, ಯಥಾ 
 ತಾವಕಳೇಪಿ ಮತೇ ತಥಾ ಮಾಮಕೆಸ್ಯಸೌ ಪಂಥಾ ನ ವಾರಿತ 
ಇತಿ ಸಮಾನಯೋಗಕ್ಷೇಮತ್ವಾತ್‌॥ 


ವಿಷಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಾದರೆ, ಮನುಷ್ಯನು ಯಾವುದನ್ನೂ ನಂಬು 
ವಂತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು (ಪುಟ 646) ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಜ್ಞಾನವು ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ, ಆ ಸಂದೇಹದಿಂದ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಲ್ಲುವುದನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪರಿಹರಿಸಬೇಕೋ, ನಮ್ಮ ಮತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯೋಗಕ್ಷೇಮವು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ.! 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ, “ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ತೋರುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟ ಅನುಮಾನದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಬಾಧಿತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

1 ಲೋಕದಲ್ಲಿ- ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಅನಂತರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಸ್ತು ಕಾರಣ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ. 


ಶಿಬಿ 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ಆರೋಪಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲೂ--ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದೆಯೆ ನನಗೆ ಜ್ಞಾನ ಬಂದಿರ 
. ಬಹುದೇ ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಏಳುವುದು ಸಹಜ. ಆಗ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಲೋಕಾನುಭವ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎಲ್ಲೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರೋಪಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪ ವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗೆ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ | 

ಆರೋಪವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಗ್ರಹಣ-ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾನದ್ವಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತದಲ್ಲೂ ಇಂತಹ ದೋಷ ಸಮಾನವೇ ಆಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ 
ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆದರೂ ಶುಕ್ತಿ-ರಜತ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ, ಸತ್ಯ-ರಜತ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಪ್ರವ ಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲೂ ಅದರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆದರೂ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ರಜತವು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವಿಫಲವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅದು ವಿಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಾದರೆ, ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಇದರಂತೆಯೇ ವಿಫಲಪ್ಪವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ  ಸಬಾರದೇಕೆ ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ಬರುವುದು ಸಹಜ, ಇದರಿಂದ ಯಾವ ಅಡೆತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ 
ಸಲು ಅವರ ಮತದಲ್ಲೂ ಕಷ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವು ವಿಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಜನಕವಾದರೂ, ಕೆಲವುಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಫಲಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ನಂಬಿಕೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
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ತೌತಾತಿತಮತಮವಲಂಬ್ಯ BORIS ವ್ಯಾಕುರ್ವಾಣೈರಾ 
ಚಾರ್ಯವಾಚಸ ಸೈತಿಮಿಶ್ರೈ ರ್ಡೋಧಕಕ್ತೆ (ನ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ನ 
ವ್ಯ ಭಿಚಾರೇಣೇತಿ" ನ್ಯಾ Ah ಾಯಾ ಪ್ರ ತ್ಯ ಪಾದಿ 1 ತಸ್ಯಾ ದ - 
ವಿಶ್ನಾಸಕಂಕಾನವಕಾಶೆಂ ಲಭತೇ ॥ 


ನನು ಮಾಧ್ಯಮಿಕಮತಾನಲಂಬನೇನ ರಜತಾದಿನಿಭ್ರಮಾಲಂಬನ- 
ಮಸದಿತಿ ಚೇತ್‌--ತಡಯುಕ್ತಮ್‌ 1 ಅಸತೋಃಪರೋಕ್ಷಸಪ್ರತಿಭಾಸಾ- 
ಯೋಗ್ಯತ್ಕಾತ್‌ | ತದುಷಾದಿತ್ಸಯಾ ಪ್ರವೃತ್ತ $ನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ | 

ನನು ನಿಜ್ಞಾನಮೇವ ವಾಸನಾದಿಸ್ಕಕಾರಣಸಾಮರ್ಥ್ಯಾಸಾದಿತ- 


ಕೌಮಾರಿಲಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ವಿಧಿಯ ಸ ರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾ ಆಚಾರ್ಯ 
ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರು-ಅಪೂರ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದ (ವಿಧಿಯು) ಸ್ವತ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿಷಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲ-- 
ಎಂದು ನ್ಯಾಯಕಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿಶ್ವಾಸದ ಸಂದೇಹಕ್ಕವ 
ಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ.! 

ಮಾಧ್ಯವಿಂಕರ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಯ ಖಂಡನೆ 

[ಅ ಕ್ಲೇಷ] ಮಾಧ್ಯಮಿಕಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ರಜತಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಆಲಂಬನವಾದ 
(ವಸ್ತುವೇ) ಅಸತ್ತಾಗುತ್ತದಲ್ಲಾ ? [ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಸ 
ತ್ತಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ (ವಸ್ತುವು ಅಸ 
ತ್ತಾಗುವುದಾದರೆ) ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೇ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ. . ' 


ಲಾ 


[ಆ ಕ್ಲೇಪ] ವಾಸನಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕಾರಣಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಹೊಂದುವ 


, ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ವಿಪಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾನವು ಕೆಲವು. 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ ಅನೇಕ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿದ್ದು ಜ್ಞಾನ ಬರುವುದನ್ನು ನೋಡಿರುವುದರಿಂದ ಈ ' 
ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದಲೇ ಯಾವ ಪ ್ರ ಶಿಬಂಧಕವೂ ಇಲ್ಲದೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಮೂಡುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ' 
ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಆರೋಪಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನ ಎಂದೊಪ್ಪ ಬೇಕು. 

1 “ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜಾ ್ಲಾನವು ಗ್ರಹಣಸ” ರಣಾತ್ಮಕ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಹೊರತು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನಪ್ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವೇ ಆದರೂ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾ ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪು ವ ಭಾಟ್ಬಿಮತದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸ ತಃ ಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸ ವುದು 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರರು ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಕಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಎವಸ್ತುವಿದ್ದು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಪ್ರಮೆ, ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುವಿರುವಂತೆ ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಭ್ರಮೆ 
ಎಂಬ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕವಕಾಶವಿದೆ. ಆದರೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಪ್ರಮಾತ್ಮ! ಕಜ್ಜಾನ ನ ; ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸದಿರುವುದೇ 
ಭ್ರಮಾತ್ಮ] ಕ ಜ್ಞಾ ನ--ಎಂದೇ ಭಾಟ್ಬ್ಟರು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಎಂದೇ ಸಾಧಿತವಾಗು 
ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 
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ದೃಷ್ಟ್ವಾಂತಸಿಷ್ದ ಸ್ಟ ಭಾವನಿಶೇಶಮಸತ ಕ್ರೈಕಾಶನಸಮರ್ಥನಮುಪಜಾ- 
ತಮ್‌ | ಆಸತ ಫ್ರಕೌಶನಶಕ್ತಿ ಕರನಿದ್ಕಾ ಸವ ತಿರಿತಿ ಪರ್ಯಾಯಃತಾಃ | 
ತಸ್ಮಾದವಿದ್ಯಾ ನೆಕಾವಸಂತೋ ಭಾಂತೀತಿ ಚೇತ್‌ ತದಪಿ ವಕ್ತು ಹ 
ಶಕ್ಕ ಮ್‌ | ಶಕ್ಕ ಸ್ಥ ಮರ್ನಿರೂಪತ್ಕಾತ್‌ | ಕಿಮತ್ರ ಶಕ್ಕ ಮ್‌ 
ಜಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ಸ್ಯೈಂ ನಾ? ನಾಣ್ಯ $1 ಅಸತಃ ಸಾಬು 
ಪತ್ತೇಃ! ನ ದ್ವಿತೀಯಃ! ಶಕ್ಕಸ್ಯ ಕಾರಣಕ್ಕೆ, (ನಾಂಗೀಕೃತತ್ಕಾತ್‌ | 
ಜಾ ರ ಗ ಜ್ಞಾನಸ್ಕಾ ನುಪಲಬ್ನೆ (ಶ್ತ ಉಪಲಬ್ದ ಮಾ ತಾಪಿ 
ಪ್ಯತ್ವೇನ ಜ್ಞಾ ೨ ಸೆಕಾಂತರಾಪೇಕ್ರಾಯಫಾಮನವಸ್ಮಾ ಪತೆ ಕ್ರೇಶ್ಲೆ | 
(ಸು ಗ್‌ೆ ಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವಂತೆ. ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವಭಾವವನ್ನುಳ್ಳ ಳ್ಸ ವಿಜ್ಞಾ 
ನವೇ ನ್ಯ ವಸ ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಅವಿದ್ಯೆ, 
ಸಂವೃತಿ ಎಂಬ ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳಿಂದ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಪ ಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ತೋರಬಹುದಲ್ಲಾ 91 [ಸನ ಮಾಧಾನಗ] ಆ ರೀತಿ 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆ ರೀತಿಯ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ವಸ್ತುಗಳ 
ಸ ರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ಕಪದಾರ್ಥವು ಕಾರ್ಯವೇ ? 
ಜ್ಞಾಪ್ಯವೇ? ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವು 
(ಘಟ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ) ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಕ್ಕವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಒಂದು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವು 
ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ.? 


1 ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮೊಳಗಿರುವ ವಾಸನೆಯ (ಜ್ಞಾನದ) ಪ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ನಿಂದ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುವಂತೆ, ಜಾಗ ಸ್ರದವಸ್ಥಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನಾದಿ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಅಸತ್ತಾದ 
ವಸ್ತುಗಳು ವಿಜ್ಞಾ ನದ ವಿವಿಧ ಆಕಾರಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಈ ರೀತಿ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ 
ಅನಾದಿಯಾದ ವಾಸನೆಯೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾ ಶಿವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

2 ಹೇತು ಎರಡು ವಿಧ (1) ಕಾರಕ ಹೇತು, (11) ಜ್ಞಾಪಕ ಹೇತು. ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಕಾರಕ ಹೇತು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಘಟವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮಣ್ಣು, 
ನೀರು, ಚಕ್ರ ಮುಂತಾದವು ಅಗತ್ಯ. ಇವು ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಕ ಹೇತುಗಳು. ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಜ್ಞಾಪ್ಯ ಹೇತು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ--ಪರ್ವತದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ನಿಜ್ಗಾ ನಕ್ಕೆ 
ಧೂಮ ಹೇತುವಾಗಿದೆ. ಇ ಕೇವಲ ವ್ಹಿ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಜ್ಞಾ ಪಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ಜೆ. ಜಗತು 
ನಲ್ಲಿರುವ ಘಟ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ತಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಕಾರಕ ಹೇತುವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾಪಕ ಹೇತುವೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
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ಅಥ ಏತದೊ ) (ಸಪರಿಜಿಹೀರ್ನ್ಹಯಾ ನಿಜ್ಜಾನಂ ಸದ್ರೂಪನೇ 
ವಾಸತಃ ಸ ಪ್ರಕಾಶಕನಿತಿ ಕಶ್ಬೀಕ್ರಿಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌-- ಆತ್ರ ದೇವಾನಾಂ 
ಪ್ರಿಯಃ ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಪುನಃ | ಆಸಾ ಸದಸತೋಃ ಗತೋ ನಿರೂಪ್ಯೆ 
ನಿರೂಪೆಕಭಾಪೊಆವಿನಾಭಾವೋ ನಾ? 


ನಾದ್ಯಃ 1 ಅಸತ ಉಪಕಾರಾಧಾರತ್ತಾಯೋಗೇನ ಅನುಪೆ 
ತಯಾ ನಿರೊಪ್ಯೆ ತ್ಕಾನುಪಪತ್ತೇಃ! ನ ಚರಮಃ epee 


ಯೋಗಾಚಾರಮಂತದ ನಿಜ್ಞ್ವಾ ನವಾದದ ಖಂಡನೆ 


ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ, ವಿಜಾ ಕ್ಲನವು ಸದ್ರೂಪ ಎಂದೇ 
ಒಪ್ಪಿ ಅದು ಅಸತ್ತಾ ದ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಪ ಸ್ರ ಕಾಶಪಡಿಸ ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ-- 
ಆ ರೀತಿ ಹೇಳುವ ಮೂರ್ಪರನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೇಳಬೇಕು--ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಇವೆರಡರ 
ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಯಾವ ರೀತಿಯದು? ನಿರೂಪ್ಯ ಹಾಗೂ ನಿರೂಪಕ 
ಭಾವವೇ ಅಥವಾ ಅವಿನಾಭಾವವೇ ? 

ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಘಟ ಮುಂತಾದುವು) ಅಸದ್ರೂಪ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಕಾರಣವಾದ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಗಬೇಕಾದ ವಿಶೇಷ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ (ಅಸತ್‌ ಮತ್ತು ಸತ್‌ಗೂ) ನಿರೂಪ್ಯ- 
ನಿರೂಪಕಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ (ಸದ್ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅಸದ್ದಸ ಸ್ತು ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ಧೂಮ ಮತ್ತು ವಹ್ಲಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆ 


ಜ್ಞಾ ಪಕ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕಾರಣ ಎಂದರ್ಥ. ವಸ್ತುವಿನ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಕಾರ್ಯ : 
ವಾಗಿ ಒಂದು ಜ್ಞಾ ನ್ಗ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾ ನ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಸ್ವ ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರ. ಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ, 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಜಾ ನ ಬ ಔಪಾಧಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಒಂದು ವೇಳೆ ಭೇದವನ್ನೊ ಪ್ಪಿ 
ನಿರ್ವಹಿಸಬಹು ದಲ್ಲಾ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾಪಕ 
ಹೇತು ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಹೇತು ಎಂದರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ__ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಜಾ ನ ಹೇತು ಎಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಜಾ ನವು. ಎರಡನೆಯ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಕ ಹೇತುವೇ ಜ್ಞಾಪಕ ಹೇತುವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ ೈವಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ 
ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರಪೆ ೇಕ್ಷವಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ರಲ್ಲಿ, 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಡೆಯಲ್ಲಿ. ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಬರುವ ಜ್ಞಾನವೇ 
ನಿರಪೇಕ್ಷಜ್ಜ್ಯಾ ನ. ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬರುವ ಜ್ಞ್ಞಾಃ ನವೇ ಸಾಪೇಕ್ಷಜ್ಞಾನ. ಘಟ, 
ಮರ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜಾ ನ್ಲಿನವೇ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹ ರಣೆ. ಇವುಗಳ ಜಾ ನವಾಗ . 
ಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು ವಿನ” ಜ್ಞಾನ ದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ತುದೆ, ತಂಗಿ, ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಂದ 
ಬರುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ತಂದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಮಗನ ಜ್ಞಾನ 
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ಯೋರಿನ ತದುತ್ಛತ್ತಿಲಕ್ಷಣಸ್ಕ, ಶಿಂಶಸಾವೃಕ್ಷ್ಸಯೋರಿವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 

ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಮಾ, ಔನನಾಭಾನನಿದಾನಸ್ಯ ಸದಸತೋರಸಂಬನಾತ್‌ 1 
ತಸ್ಮಾದ್ದಿಜ್ಞಾ ನಮನೇವಾಸತ್ಸ ಕಾಶಕಂ._ಇತ್ಯ ಸದ್ದಾ ದಿನಾನುಯೆಮ- 
ಸತ್ರ ಸ ಅತ್ಯಾ ರೋಪ್ಯ ಚ ನಾಸತ್‌ | 


ಚ ವಿಜ್ಞಾ ನನಾದಿನಯಾನುನಾರೇಣ ಪ್ರ ತೀಯವತಾನಂ ರಜತಂ 
ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ' ಕಮ್‌ | ತತ್ರ ಚ ಯುಕ್ತಿ ರಭಿಷಯತೇ ಯದ ಥಾನು 
ಭೂಯತೇ ತತ್ತಥಾ! ಅನ್ಯ ಥಾತ್ವಂ ತ ಬಲನದ್ಭಾ ಧಢಕೋಪನಿಸಾತಾ 
ದಾಸ್ಸಿ ೀಯತ ಇತ್ಯು ಭಯವಾದಿಸಂಮತೋರ್ಥ? ತತ್ರ ಚ ನೇದಂ 
ರಜತನಿತಿ ನಿಷಿದ್ದೆ ಸಿದಂಭಾನಂ ರಜತಮರ್ಥಾದಾಂತರಜ್ಞಾ ನರೂಪ 
ಮನತಿಷ್ಕತೇ! ನ “ಜೇವಂತಯಾ ನಿಷೇಣೀ ಸತಿ ಅನಿಷಂತಯಾ ಚ 
ಬಹಿರಫಿ ನ 3ವಸ್ಠೊ ೀಪಪತ್ತೇಃ ಕುತಃ ಸಂನಿದಾಕಾರತೇತಿ ವಾಚ್ಯ ಮ್‌! 


ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾವದಿಂದುಂಟಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಶಿಂಶಪೆ ಹಾಗೂ 

ವೃಕ್ಷಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದ ರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಾಗಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾ ನವೇ bubs ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ-ಎಂಬ ಅಸದ್ಯಾದಿ 
ಗಳ “ಮಾತು ವ್ಯ ರ್ಥ , ಹೀಗೆ ಆರೋಪಿತವಾಗುವ ಎಂದೂ ಅಸತ್ತಾ ಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಜ್ಞಾ ನನೇ ಅಸದ್‌ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ--ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ನ್ಟ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ (ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ) ತೋರು 
ತ್ತಿರುವ ರಜತವು ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು--ಯಾವ ವಸ್ತು ಎನ ಅನುಭವವು ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ವಸ್ತುವು 
ಅದೇ ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿರಬೇಕಾದರ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- ತೋರು 
ತ್ರಿರುವ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲ ಬಾಧಕ ಪ ಗ್ರಮಾಣಗಳಿರುವುದೇ ಎತರ! ವಾದದಲ್ಲಿ 
ವಾದಿಪ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯವೇ ; ಜಾ ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' : 
(ಶುಕ್ತಿಯೇ) ಎಂಬುದಾಗಿ ನಂತರ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ "ಇದು' ಎಂಬು 
ದರಸ ರೂಪವಾದ ರಜತವು, ಆಂತರಿಕಜ್ಞಾ “ನದ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತ ಜು “ಇದು' ಎಂಬ 
ನಿಂತ ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ, “ಇದಲ್ಲ' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ರಜತವು ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು. ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನಾ 
ಕಾರ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿ ರಿ ?--ಎಂದೂ ಕೇಳಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಎದುರಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ- 
ಅವಶ್ಯಕ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಗನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ತಂದೆ ಎಂಬುದರ ಜ್ಞಾ ನ ಅವಶ್ಯಕ. 


೩. ಮತ್ತು ಕಾರಣ ಇವೆರಡೂ ಈ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ ರಡು ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿರೂಪ್ಯ-ನಿರೂಪಕಭಾವ ಜಃ ಹೆಸರು. 
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ವ್ಯವಹಿತಸ್ಯಾಪೆರೋಕ್ಷತ್ಸಾನುಪಪತಾ ತ ವಸರೋಕ್ಷಸ್ಕ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಕಕ 
ಕರ್ತವ್ಯತ್ನಾ ತ್‌ ತಥಾ ಚೆ ಪ್ರ ಯೋಗಃ- ವಿನಾದಪಡಂ ನಿಜ್ಞಾ ನಾಕಾರಃ 
ಸಂಪ್ರಯೋಗಮಂತರೇಣಾನ ಪರೋಕ್ಷತ್ವಾತ್‌, ವಿಜ್ಞಾ ನವದಿತಿ॥ 


ತದೆನುಪಸನ್ನಮ್‌! ನಿಕಲ್ಬಾ ಸಹತ್ತಾ ತೆ! ಬಾಧಕೋಃನಜೋಧಃ 
8೦ ಸಾಕ್ಟಾದ್‌ ಜ್ಞಾ ನಾಕಾರತಾಂ ಚೋಧಯತಿ ? ಅರ್ಥಾದ್ವಾ? 
ನಾದ್ಯಃ! ನೇದಂ ರಜತಮಿತಿ ನ ಶ್ರಿತ್ಯಯಸ್ಯ ರಜತನಿನೇಕಮಾತ್ರ ಗೋಚ 
ರಸ್ಕ ಜ್ಞಾ 2 ನಭೇದಗೋಚರತಾಯಾಮನುಭ್ರನನಿಕೋದಾತ್‌ 1 | 


ನೇದಂ ರಜತಮಿತಿ ರಜತಸ್ಯ ಪುರೋವರ್ತಿತ್ವಸ್ರತಿಷೇಥೋ ಜ್ಞಾನಾ- 


ದಿರುವ ವಸ್ತುವು ಪ ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಲು ಅಸಾಧ ್ಯಒವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು (ಆಂತರಿಕ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ) ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಷವಿಜ್ಞಾ ನವೆಂದೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅದನ್ನು (ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನ) 
ಪ ಗ ಹೀಗಿದೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ನಿವಾದಾಸ್ಪ ದವಾದ (ರಜತವು ವಿಜ್ಞಾನದ ಆಕಾರ 
ದಲ್ಲಿದೆ [ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿ]; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯದ ಸ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಆ ಆಗಿದೆ. [ಹೇತಂ] ವಿಜಾ ದಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆಗೆ]. 


[ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದಿನ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಅದು ಎದು 
ರಿಸಲಾರದು. (ಇದು ರಜತವಲ್ಲ). ಎಂಬ ನಿಷೇಧಜ್ಲ್ಲಾ ನವೆ ನೇರವಾಗಿ, ರಜತವು ಜ್ಞಾನಾ 
ಕಾರವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಪ್ರತೀತಿಯು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆಯೇ ಅಥವಾ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈ ರೀತಿ (ಇದು ಜ್ಞಾನಾಕಾರ) ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೇ ? 
ಮೊದಲನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಜಾ ನವು 
ಕೇವಲ ಶುಕ್ತಿಗೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬಲ್ಲುದೇ ಹೊರತು, ಹಿಂದೆ 
ತೋರಿದ್ದು ರಜತೆಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದು ತೋರಿಸಲಾರದು. ಹಾಗಿ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅನುಭವ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 2 


“ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಮುಂದಿರುವ ರಜತವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. 

1 ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ರಜತವಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರ್ಣೀತವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಅಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ಅದು ಕೇ 3 ಬಾಹ್ಯವಾಗಿರಲಾರದು ; ಅಂದರೆ ಆ ಜಾ ನಾಕಾರವು ಆಂತರಿಕವಾದುದು ಎಂದೇ ಟು 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಿಜ್ಞಾನ. (ನೋಡಿ, ಪುಟ 67) 


3 “ಇದು ರಜತ' ಎಂದು ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾದಾಗ ಆ ರಜತದ ಆಕಾರವು ಎದುರುಗಡೆ ಇದ್ದಂತೆ 
ಬಾಹ್ಯವಾಗಿಯೇ ತೋರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ದ. “ಇದು ರಜ ಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಜಾ ನ್ಲಿನವೂ ಸಹ. ಆ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ 1 ರಜತವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು. ಆಂತರಿಕವಾದ ಜಾ ನ್ಲಿನಾಕಾರವನ್ನು 

ನಿಷೇಧಿಸುವುದಾದರೆ, ರೀತಿ ನನಗೆ. fie ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು 
ಅನುಭವವಿರುದ್ದ ಬೆ 
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ಕಾರತಾಂ ಕಲ್ಪಯತೀತಿ ಚೇತ್‌. -ತಡೇತದ್ದಾರ್ತಮ್‌। ಪ್ರಸಕ್ತಪ್ರ 
ಷೇಧಾತ ನೋ ಬಾಧಕಾನಚೋಧಸ್ಯ ತತ್ರೈನ ಸತ್ಕಾ ತ್ರ hl: 
ಪತ್ರೇಃ [ ನಿಜ್ಞಾ ನಾಕಾರತ ಸಾಧನಮಪ್ಪ ವಿಜ್ಞಾ ನಾನಕ ಬಹಿಷ್ಕೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ ಸೇ ಭಾವರೂಪಾಟ್ಞಾ ನೇ ವೆತತ ಇತಿ ಸವ್ಯಭಿಚಾರಃ॥ 


ನನು ಜನ್ನ ಫ್ರಾಣ್ಯ್ಯಾತಿನಸದಿಮುತಾನುಸಾರೇಖ ರಜತಸ್ಯ ದೇಶಾಂತರಸ- 
ತ್ನೇನ ಭಾವ್ಯಮ್‌। ಅನ್ಯಥಾ ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇಧಪ್ರ ತಿಯೋಗಿತ್ಕಾ ನು- 
ಪೆಸತ್ತಿ «al ನ ಹಿ ಶಶ್ಚಿಕ್ಗೆ ್ರ್ರೇಶ್ರಾವಾನ್‌ ಬ್‌ ಸ್ರತಿಷೇದ್ದು ೦ 
ಪ್ರ ಭವತಿ | ತದುಕ್ತ ಮ್‌ 


ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯಾಭಾವನತ್ತೈವ ಭಾನಿಕೀ ಹೀ ನಿಶೇಷ್ಯತಾ। 


ಅದೇ ಜಾ ಕ್ಲನಾಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ: ಎಂದು ಹೇಳಬಯಸಿದ ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ 
ವ ರ್ಥವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಧಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ, ಪ್ರ ಸಕ್ತವಾದುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದೇ ಅಡರ 
ಶತ ಸ್ಟ ಎದುರುಗಡೆಯಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂದು ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ವಸ್ತು 
ಎನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾ 2 ನವು ಆಂತರಿಕವೇ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಬಾಹ್ಯದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತ 5 ಎಂದು ನೀವು ಸಾಧಿಸಹೊರಟರೆ ಅದೂ ವ್ಯ ಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾಕ್ಷಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಮೂಲಕ ಬಾಹ್ಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವ ಭಾವರೂಪ ದ ಅಜ್ಞಾನವು (ಬಾಹ್ಯ 
ವಾಗಿಯೆ ಉಳಿಯುವುದರಿಂದ ನೀವು ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯು) ವ್ಯ ಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ.3 


ನೈಯಾಯಿಕರ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾ ತಿಯ ಖಂಡನೆ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಅನ್ಯಥಾ ಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ನ್ಯಾಯಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ರಜತದ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವು Be ಬೇರೆ ಸ ಸ್ಸ ಳದಲ್ಲಿದೆ (ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ) ಚ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ (ಇದು ರಜತವಲ್ಲ) ಎಂಬ ನಿಷೇಧಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ ್ರ ತಿಯೋಗಿಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 
ವಿಜಾರಶೀಲನಾದ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ (ಅಸಂಭವ ಫಸ ವಾದ) ಮೊಲದ ಕೊಂಬನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ-- 

ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಸಸಾರ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವವನ್ನು ಲ್ಸ ದ್ದಾ ಗಿರುವಿಕೆಯೇ ಭಾವರೂಪ 


1 ವಿಜಾ ನ್ಲಿನವಾದಿಗಳಾದ ಯೋಗಾಚಾರಮತದವರು ವಸು ವು ಜಾ ್ಲಾನಾಕಾರ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಕಾರ 
ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಹಾ ಕಾರವೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ರಜತವು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ತೊಕರಿಡರನಿ. ಆದು RS ರಜತಜ್ಞಾನವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ವ ಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಬಾಹ್ಯಾಕಾರವಾಗಿಯೇ ತೋರಿದ್ದ ರೂ ಅಜಾ ನ್ಲಿನವಾಗಿರುವುದರಿಂ ಜೆ ಅದು ಆಂತರಿಕ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾ ಕಾರದಿಂದ ಆಂತರಿಕಾಕಾರವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಿದರೆ 

ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 
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ಅಭಾವಾವಿರಹಾತ್ಮತ್ಯಂ ವಸ್ತುನಃ ಪ್ರೆತಿಯೋಗಿತಾ--ಇತಿ॥| 
(ನ್ಯಾ. ಘು. 4-೨) 
ತಥಾ ಚ ತಸ್ಯ ದೇಶಾಂತರಸತ್ತಮಾಶ್ರಯಣೇಯಮಿತಿ ಚೇತ್‌ - 
ತದಪಿ ನ ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಮುಧ್ಯಾಸ್ತೇ! ಅಸತಃ ಸಂಸರ್ಗಸ್ಥೇವ ಕಲ- 


ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ್ಯ್ಠತ್ವರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಾವದ 'ಅಭಾವಸ್ವರೂಪವೇ 
ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ (ನ್ಯಾಯಮತಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ) ಆ ರಜತದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗಿದೆಯಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವಂತೆ 


1 ಸರ್ವಥಾ ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಮೊಲದ ಕೊಂಬು ಮುಂತಾದ- ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವಂತಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಆಶಯವನ್ನು ಈ ಶ್ಲೋಕ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ-- 

ಘಟಾಭಾವವದ್ಧೂತಲಮ್‌ ನೆಲವು ಘಟಾಭಾವವನ್ನುಳ್ಳೆದ್ದು ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ. 
ಭೂತಲವೇ ವಿಶೇಷ್ಠ, ಘಟಾಭಾವವೇ ವಿಶೇಷಣ, ಘಟವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ. ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಈ ಪ್ರತೀತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಲವು ವಿಶೇಷ್ಯವಾದರೆ, ವಿಶೇಷ್ಯತಾ 
ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಭೂತಲದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಅಭಾವವನ್ನುಳ್ಳೆ ಭೂತಲವೇ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ, : ಅಭಾವವನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವಿಕೆಯೆ ವಿಶೇಷ್ಯತೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಠ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಘಟ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿರುವುದಾದರೆ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಘಟದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಆ ಘಟಾಭಾವದ. 
ಅಭಾವ ಎಂಬುದು ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅದೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಎಂಬುದು 
ಆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಶಶವಿಷಾಣ (ಮೊಲದ ಕೊಂಬು) ಅಪ್ರಸಿದ್ದವಾದರೂ ಶಶವಿಷಾಣದ ಅಭಾವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಅದರ ಅಭಾವವೇ ಅಂದರೆ ಶಶವಿಷಾಣದ ಅಭಾವದ ಅಭಾವವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ : 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತೆಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಶಶವಿಷಾಣವು. 
ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತಾ ಎಂಬ ಧರ್ಮವೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶಶವಿಷಾಣವು ಇದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಶವಿಷಾಣದ ಅಭಾವವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ 
ಶಶವಿಷಾಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಶಶವಿಷಾಣದ ಅಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ--ಶಶವಿಷಾಣದ ಅಭಾವವೂ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಘಟಾಭಾವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಘಟಾಭಾವವು. ಉಳಿಯುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗು 
ವಂತೆ, ಶಶಶೃಂಗದ ಅಭಾವವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದರೆ ಶಶಶೃಂಗವು ಉಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಯಾರೂ ಒಪ್ಪುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟಾಭಾವದಂತೆ ಶಶಶೃಂಗಾಭಾವವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ವಸ್ತು 
ವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಶಶೃಂಗವಿದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ಲಿಸುವವನ ಆಶಯವೂ ಸಹ ಶಶಕ್ಕೆ ಶೃಂಗ 
ವಿದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಹೊರತು ಶಶಶೃಂಗ ಎಂಬ ವಸ್ತುವು ಒಂದೆಡೆ ಇದೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಶಿದಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಶಶಶೃಂಗವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ಶಶಕ್ಕೆ ಶೃಂಗವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ ಅರ್ಥ, 


ಶಾಂಕರದರ್ಶನ 683 
ಧೌತಸ್ಯ ನಿಷೇಥಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ತೋಪಪತ್ತೇಃ ॥ 


ನನ್ನಿ ದಂರಜತಮಿತಿ ಜ್ಞಾ ನನೇಕನುನೇಕಂ ನಾ? ನ ತಾನದಾದ್ಯಃ! 
ಅಸನದಾ ಎ೦ಿತಾಪತ್ತೆ (ರಸಂಭವಾಚ್ಹ | ತಥಾ ಹಿ. .ಶುಕ್ತೀದಮಂ- 
ಶೇಂದಿ ್ರ್ರಯಸಂಪ್ರಯೋಗಾತ್‌, ಇನಮಾಕಾರಾಂತಃಪರಿಣಾಮರೂಪ 
EN ಜ್ಞಾನಂ ಜಾಯತೇ! ನ ಚ ತತ್ರ ಕಲಧೌತಂ ನಿಷಯಭಾವ 
ಮಾಕಲ್ಪಯಿತು ಮುತ್ಸಹತೇ | ಅಸಂಪ್ರಯುಕ್ತತ್ವಾತ್ತಸ್ಯ! ನಿಷಯ 
ತ್ಹಾಂಗೀಕಾರೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾಪತ್ತೀಃ | | 


ನ ಚ ಚಕ್ಷುರನ್ನಯವ್ಯ ತಿಕೇಕಾನುನಿಧಾಯಿತೆಯಾ ತಡ್‌ಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವನ್ನು ನಿಷೇಧಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. 


“ಇದು ರಜತ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ನಏಕವೇ? ಅನೇಕವೇ? 


[ಆಕ್ಷೇಪ] "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಅಥವಾ ಅನೇಕವೇ ? ಮೊದಲನೆಯ 
ದಂತೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ) ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತುಅದು ಅಸಂಭವವೂ ಹೌದು. ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು-- 
ಶುಕ್ತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ “ಇದು' ಎಂಬಂಶವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಇದು' ಎಂಬ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ರಜತವು ವಿಷಯವಾಗ 
ಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ರಜತಕ್ಕೂ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿ 
ಕರ್ಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನು ವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞರು ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.* | 

ಕಣ್ಣಿಗೂ ರಜತೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತಿರೇಕದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 


1 ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ರೂಪವು ರಸದಿಂದ ಕೊಡಿಲ್ಲ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡಬಹುದು. ' ರೂಪದಲ್ಲಿ ರಸವಿರುವುದು ವಾಸ್ತವವೇನಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ರಜತ 
' ವನ್ನೂ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ (ವಿಶೇಷಣ)ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಸತ್‌ವಸ್ತುವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ, ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಅಸತ್ತಾದ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ನಿಷೇಧಿಸಬಹುದು. 

3 ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನೊಪ್ಪುವ ಮತವೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ತೊ ರುತ್ತಿ ರುವ ರಜತವು ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ "ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು 
ವಿಗೂ, ಆ ರಜತಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. “ಹಾಗಿದ್ದ ರೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸಂಬಂಧವು 
ತೋರುತ್ತಿ ಹ್‌ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ನಿಷೇಧಜ್ಞಾ ನವೂ ಸಹ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತ ಡಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ ರೂಪಾಂತರದಿಂದ 
ಬೌದ್ಧ ರ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿ ದಂತಾಗುವುದರಿಂದ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷ 
ಗಳು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಮಾತಿಯಲ್ಲೂ ಸಮಾನ. 


684 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ತಜ್ಜನ್ಯತ್ವಂ ನಾಚ್ಯಮ್‌! ಇದಮಂಶಜ್ಞಾ ನೋತ್ಪತ್ತ್‌ ಸತೋ 
ಪಪತ್ತಿ ನ ಚಾಸಿ ಸಂಸ್ಕಾರಾದ್ರ ಜತೆಜ್ಞಾ ನ ಜನ್ಮ | ಸ ತಿತ್ವಾ 
ಪತೆ ಶ್ರ |. ಅಥೇಂದ್ರಿಯದೋಷಸ್ಯ ತತ್ವ ರಂತ ಮ್‌ | “ಡನ, ಎ 
ಯುಕ್ತ ಮ್‌ | ಸ್ಮಾತಂತ್ರೇಣ ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ಸಹೇಪೆತ್ಸಾ ನುಪಪತ್ತೇಃ | 
ನಜ ಗ್ರಹಣಸ್ಮರಣಾಭಾ ಭ್ಯಾಮನ್ಯಃ' ಪ್ರ ಹಾರಕ ಸಮುಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾ 
ದಿಷನುಂಶರಜತತಾದಾತ್ಮ ವಿಷಯಕಮೇಕಂ- ನಿಜ್ಞಾನಂ ನ ಫಟತೇ? 


ನಾಪ್ಯನೇಕಮ್‌, ಅಖ್ಯಾತಿಮತಾಪತ್ತೇರಿತಿ ಚೇತ್‌. - 


ಉಚ್ಕತೇ- _ಪ್ರೆಥನುಂ ದೋಷಕಲುಸಿತೇನ ಚಕ್ಷುಷಾ ಇದಂತಾ 
ಮಾತ್ರ ನಿಷಯಾಂತಃಕರಣವೃ ತ್ತಿರುತ್ಸದ್ಕ ತೇ! ಅನಂತರಂ ತಯಾ 
ವೃ ತ್ರಾ 4 ಚೆ | ತನ್ಯಾನರೆಣಾಭಿಭನೇ ನ ತಜ್ಜೆ $ತೆನ್ನಮಭಿವ್ಯಜ್ಯತೇ ! 


`ತೋರಿಸಿ, ಆ ಸಜಾ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ.3 ಏಕೆಂದರೆ 
“ಇದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದ ಕಾರ್ಯವು ಮುಗಿ 
ಯುವುದರಿಂದ, ರಜತವು ಅದರಿಂದ ತೋರುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಲೂ ರಜತ 
ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದೊಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷಗಳೇ ಆ ವಿಧವಾದ ರಜತದ ತೋರಿಕೆಗೆ 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಂದ್ರಿಯ ದೋಷಗಳು) ಸ ತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರವು. ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವಾದ (ಗ್ರ "ಇನಿ. ; 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಜನ್ಯ ವಾದ ಸ ರಣೆ) ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಜೀಕೆ” ವಿಧವಾದ ಯಾವ 
ಜಗ ಇಲ್ಲ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಕಿರ “ಇದು' ಎಂಬಂಶ ಮತ್ತು 
“ರಜತ' ಇವೆರಡರ ತಾದಾತ ದ ವಿಷಯವನ್ನು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಹೇಳುವುದ' 
ಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಇದು ರಜತ) ಎಂಬುದು ಅನೇಕಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಆಗ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ; 


ರಜತದ ತೋರಿಕೆಯು ಅಂತಃ ಕರಣವೃತ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮ 


[ಸಮಾಧಾನ] ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ದೋಷ 
ಗ್ರಸ್ತವಾದ ಕಣ್ಣಿನ ಮೂಲಕ ಕೇವಲ "ಇದು' ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ನಂತರ ಆ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಚೈತನ್ಯದ ಆವರಣವು 
ಅಳಿದ ಮೇಲೆ, "ಇದು' ಎಂಬ ಅಂಶವಾದ ಚೈತನ್ಯವೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂ- 

1 ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ನೋಡಿದಾಗಲೇ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತದ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣನ ನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ | 


ಕೊಂಡಾಗ ಆ ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಣ್ಣೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಆಶಯ. 
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ಪಶ್ಚಾದಿವಮಂಶಚೈ ತನ್ಯನಿಷ್ಠಾ ಅವಿದ್ಯಾ ರಾಗಾದಿದೋಷಕಲುಷಿತಾ 
ಕೆಲಧೌತಾಕಾರೇಣ ಸರಿಣಮತೇ। ಇದಮಾಕಾರಾಂತಃ8ಕರಣ ಪರಿಣಾಮತಾ 
ವಚ್ಛಿನ್ನಚೈ ತನ್ಮನಿಷ್ಠಾ ಕಲಧೌತಗೋಚರಪರಿಣಾಮಸಂಸ್ಕಾರಸಚಿವಾ 
ಕಲಧೌತಜ್ಞಾ ನಾಭಾಸಕಾರೇಣ ಪರಿಣಮತೇ || 


ತೌ ಚ ರಜತವೃತ್ತಿಪರಿಣಾಮ್‌ೌ ಸ್ವಾಧಿಷ್ಠಾ ನೇನ ಸಾಕ್ಷಿಚೈ ತನ್ಮೇನಾ- 


ತರ "ಇದು' ಎಂಬ ರೂಪದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ರಾಗಾದಿ ದೋಷಗಳಿಂದ 
ಕಲುಷಿತಗೊಂಡು, ರಜತಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. “ಇದು' ಎಂಬ 
ಆಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಅಂತಃಕರಣ [ಬುದ್ಧಿ]ದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
(ಅವಿದೈೆಯೇ) ರಜತವಿಷಯವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವೃತ್ತಿಯೊಡನೆ 
ಬೆರೆತು ರಜತಜ್ಞಾನಾಭಾಸದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ರಜತಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಪರಿಣಾಮ--ಈ ಎರಡೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಆಧಾರ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಚೈತನ್ಯದ ಮೂಲಕ ಯಾವ ಅಡೆತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ತೋರುತ್ತವೆ. 


1 ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಶುಕ್ತಿ-ರಜತ ಭ್ರಮೆ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿಯನ್ನೊಪ್ಪಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿವೆ. ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದರ ಜ್ಞಾನ. ಮೊದಲನೆಯದಾದ ವಿಷಯವು 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ಎದುರುಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ 
ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ವಿಷಯವೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಇಂತಹ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೊಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ರಜತವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ-ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವು ಅಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭ್ರಾಂತನಾಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿ, ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ರೀತಿ ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗದಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ-- 


ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ, ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ತೋರುತ್ತಿದೆ ; ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ವಿವರ್ತೋಪಾದಾನ ; ಕೇವಲ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಪರಿಣಾಮ್ಕುಪಾದಾನ ಎಂಬುದು ಅವರ ಅಭಿಮತ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ನೈಜ ಸ್ವರೂಪವು ಗೃಹೀತವಾಗಲಿಲ್ಲವೋ ಆತನಿಗೆ ಆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾ ನವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಶುಕ್ತಿ-ರಜತ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು “ಶುಕ್ತ್ಯವಚ್ಚಿನ್ನಅವಿದ್ಯೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವಂತೆ, 
ರಾಗಾದಿದೋಷಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಈ ಶುಕ್ತ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವೇ ಆ ಪ್ಲಾ ಫ್ರತಿಭಾಸಿಕ 
ರಜತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭ್ರಾಂತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಮಿಪದಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯ "ಶುಕ್ತ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನ 
ಅವಿದ್ಯೆ' ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ರಜತ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ಮೂಲಕವಾದ 
ಭ್ರಮೆಯೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ರಜತದೊಡನೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯು ರಜತಾಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. 
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ವ, ವಧಾನೇನ ಭಾಸ್ಕೇತೇ। ತಥಾ ಚ ಸವೃತ್ತಿಕಾಯಾ ಅವಿದ್ಯಾಯಾಃ 
ಸಾಕ್ಷಿಭಾಸ್ಕತ್ವಾಭ್ಯು ಸಗಮೇ ವೃತ ಂತರನೇಡ್ಯ ತ್ಯಾಭಾವಾನ್ಸಾ ನವಸ್ಥಾ ॥ 


ಯದ್ಯಪ್ಯಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿರನಿದ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಶ್ಲೇತಿಜ್ವೇ ಇನೇ ಜ್ಞಾನೇ, 
ತಥಾಫಿ ಿಸಯಾಧೀನ ಫಲಮ್‌! ಜ್ಜ ತೋಫ ಫಟ ಇತಿ ನಿಷೆಯಾ 
ವಚ್ಚ್ಛಿನ್ನ ತಯಾ ಫಲಪ್ರತೀತೇಃ | ತದ್ಧಿ ಯಶ್ಚ ಸತ್ಯ ನಿಥ್ಯಾಭೂತ 
ಹಸರ ಗ್ರಹ ಫೂ] ಅನೂ ಜನ್ಯಾ ತ [ತಯಾ 'ಏಕತ್ಯ 
ಮಾಪನ್ನ 8! ತಸಾ ದಿ ಷಯಾನಚಜ್ಛಿ ನ್ನಫ ಫೆಲಸ್ಕಾ ಫಿ ಏಕತ್ಸಾ ದ್‌ ಜ್ಞಾ _ನೈಕ ೆ 
ಮುಪ “RT i 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವೃತ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಕದ ಮೂಲಕ ತೋರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ ಮೇಲೆ, ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬೇರೊಂದು ವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ 
ಅರಿಯುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಉದ್ಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನನೆನ್ನುವುದು ಔಪಚಾರಿಕ 

("ಇದು' ಎಂಬ ಅಕಾರದಲ್ಲಿ) ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು (ರಜತದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ) 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ವೃತ್ತಿ--ಈ ರೀತಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಫಲವು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯದ 
ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. "ಘಟವನ್ನು ಅರಿತೆ' ಎನ್ನುವಾಗ ವಿಷಯವಾದ ಘಟ 
ದೊಡನೆ ಸೇರಿಯೇ ಫಲವಾದ ಜ್ಞಾನವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ... 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ "ಇದು' ಎಂಬಂಶ ಮತ್ತು ಮಿಥೈಯಾದ "ರಜತಾಂಶ'- ಇವರಡೂ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ವಿಷಯ ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಔಪಚಾರಿಕ. 
ವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.3 


1 ರಜತವು ಅಂತಃಕ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದರೂ, ಅಂತಃಕರಣವು ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಪರಿಣಾಮವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವೃತ್ತಿಯ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ. ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಮಾತ್ರ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಅಂತಃ ಕರಣವೃ ತ್ರಿ ಯಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದು 
ವುದಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾದ ಚೈತನ್ಯವೇ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ, ಪ್ರಮಾತೃ ಎಂಬ 
ಭೇದಕ್ಕೂ ಆಧಾರವೆನ್ನು ತ ರೆ. ವಸ್ತುವು "ಸತ ಕವಾಗಿದ್ದಾಗ ಆಧಾರವೆಂದೂ, ವಸ್ತುವು ಮಿಥೆ ಯಾಗಿ 
ದ್ದಾಗ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವೆಂದೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಸುವ ರೂಢಿಯುಂಟು. ಕ 

2 ಶುಕ್ತ ಚ್ಚಿನ ನ್ನ ಅವಿದ್ಯೆ ಚ? "ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣಾವಚ್ಛಿನ್ನ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜತ 
ಭಾಸಿಕ ರಜ ತವಾಗಿ "ಮತ್ತು ರಜ ತಜ್ಞ್ಞಾನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ಇದು' ಎಂಬ ಆಂವ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಅಂತಃಕರಣದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೂ ರಜತ” 
ಎಂಬ ಅಂಶವು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಆಭ್ರಾ ಂತಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಭಾಕರ 
ಮತದಂತೆ ಎರಡು ಜ್ಞಾನರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
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ತದುಕ್ತಮ್‌-- 
ಶುಕ್ತೀದಮಂಶಚೈತನ್ಯಸ್ಥಿ ತಾನಿದ್ಯಾ ನಿಜೃಂಭತೇ। 
ರಾಗಾದಿದೋಷಸಂಸ್ಕಾ ರಸಜಿವಾ ರಜತಾತ ನಾ || 


ಇದಮಾಕಾರನೃತ್ಕುಕ್ತ ky ಚೈತನ್ಯ ಸ್ಥಾ ತಥಾನಿಧಾ! 
ನಿನರ್ತತೇ ತದ್ರ ಜತಜ್ಞಾ ನಾಭಾಸಸೆ ತ್ಕ ನಾಸ್ಯ ಸೌ|| 


ಸತ್ಯಮಿಥ್ಯಾತ್ಮನೋರ್ಕೆ | ಕ್ಯಾದೇಕಸ್ತ ದ್ವಿಷಯೋ ಮತಃ! 
ಜ್‌ ತ್ರಫಲೈ ಕೆತ್ಸಾ ತ್‌ ಜ್ಞಾ ನೈ ಕ್ರ “ಮುಷಚರ್ಯಕೇ ಇತಿ | 


ಪಂಚಪಷಾದಿಕಾಯಾಮಪಿ ಫಲ್ಗೆ ೈಕ್ಯಾತ್‌ ಜ್ಞಾ ನ್ಟ ಘೆ 3ಮುಂಪ 
ಚರ್ಯಕೇ' —ಇತ್ಯ ಭಿಪ್ರಾ ಯೇೇಣ “ಸಾ ಚಿ ಕಮೇವ ಜ್ಞಾ NES 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 

ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ “ಇದು' ಎಂಬ ಅಂಶದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ. ರಾಗ-ದ್ವೇಷ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ರಜತಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. 

ಅದೇ ರೀತಿ “ಇದು' ಎಂಬ ರೀತಿಯ ವೈತ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಆ ರಜತೆಜ್ಞಾನದ ಅನುಭವದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ. ' 

ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಮಿಥೈ- ಎರಡೂ ಏಕಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯವೂ 
' ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ವಿಷಯಕ್ಕಧೀನವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಪದ್ಮಪಾದಾಚಾರ್ಯರ ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ-"ಫಲವು' ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಂದೇ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ... ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ 


ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದಾದ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಇದೂ ಗುರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ಎಂದು ಸಂದೇಹ 
ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ 'ಘಟವು ನನಗೆ ತೋರಿದೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯಾಭಿಮುಖ 
ವಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ, ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಇದು' ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿದ ಭಾಗಕ್ಕೂ “ರಜತ' 
ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶ -ಮಾಡಿದ ಭಾಗಕ್ಕೂ ಭೇದವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. "ಇದು' ಎಂಬ ಅಂಶವು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ, "ರಜತ' ಎಂಬ ಅಂಶವು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾಗಿಯೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ದಿಂದ ಒಂದಾಗಿಯೇ . ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ವೃತ್ತಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದರೂ ವಿಷಯ ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸಿ ಬರುವ ಜ್ಞಾ ಪ್ಲನವನ್ನೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ “ಒಂದೇ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ವ್ಯವಹಾರವು ಔಪ 'ಚಾರಿಕವೇ ಹೊರತು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಔಪಚಾರಿಕವಾದ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಮತಕ್ಕೂ 
ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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ಜನಯತಿ', ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌್‌ || 


ನನು ಶುಕ್ತಿಕಾಮಸ್ತಕೇ ಭಾನ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಕಲಧೌತಸ್ಯ ತತ್ರೈನ 
ಸತ್ಯತ್ಕಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ನೇದಂ ರಜತಮಿತಿ ನಿಷೇಧಃ ಕಥಂ ಪ್ರಭವೇದಿತಿ 
ಚೇತ್‌-ನ | ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕಸತ್ಯತ್ತೇ*ಸಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ಯತ್ವಾಭಾನೇನ 
ಪ್ರತಿಸನ್ನೋಸಾಧ್‌ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವಸಂಭವಾತ್‌ | ತದುಕ್ತಂ ಪಂಚ 
ಷಾದಿಕಾನಿವರಣೇ ತ್ರಿವಿಧಂ ಸತ್ತ ಎವರ್‌ 1 ಪರಮಾರ್ಥಸತ 3೦ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ! ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಸಾಮಥಣ್ಯಂ ಸತ್ತ್ವಂ ಮಾಯೋಪಾಧಿಕ 
ಮಾಕಾಶಾದೇಃ । ಅನಿದ್ಯೋಪಾಧಿಕಂ ಸತ್ವಂ ರಜತಾದೇರಿತಿ!| 


ಅನ್ಯತ್ರಾಪ್ಯುಕ್ತ್ಷವತ್‌ 
ಕಾಲತ್ರಯೇ ಜ್ಞಾತೃಕಾಲೇ ಪ್ರತೀತಿಸಮುಯೇ ತಥಾ! 
ಬಾಧಾಭಾವತ್ಸದಾರ್ಥಾನಾಂ ಸತ ತ್ರೈನಿಧ್ಯನಿಷ್ಯತೇ ॥ 


“ಆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಫಲವುಳ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಸತ್ತೆಯು ಮೂರು ವಿಧ 


[ಅಕ್ಷೇಪ] ಶುಕ್ತಿಯು ಇರುವೆಡೆ, `ತೋರುತ್ತಿರುವ ರಜತವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುವುದು ' 
ಸತ್ಯವಾದರೆ, ಅನಂತರ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂದು ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು 
ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ? [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ; ಅದು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅನಂತರ ಅದು ತೋರಿದ. 
ಕಡೆಯಲ್ಲೇ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಪಂಚಪಾದಿಕಾವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ--ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಮೂರು ವಿಧ. ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯ; ಮಾಯೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿರುವ ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯ. 
ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ (ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ) “ಇದು ರಜತ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯ. 

ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ನ 

(ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಮತ್ತು ವರ್ತಮಾನ) ಈ ಮೂರು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಹಾಗೂ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
(ಆಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಬಾಧಜ್ಞಾನ ಉಂಟಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮೂರು. 
ರೀತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 
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ತಾತಿ ಶ್ರಿಕಂಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸತ್ತ್ವಂ ವ್ಯೋಮಾದೇವ್ಯಾ ೯ವಹಾರಿಕವ್‌ | 
ರೂಷ್ಯಾ ದೇರರ್ಷ ಜಾತಸ್ಯ ಜಾ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕಮಿಷ್ಯ ತೇ_ಇತಿ॥ 


ಲೌಕೇನ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಯದ್ಭಾಧ್ಯಂ ಲೌ*ಕೇಷಯನಧ್‌ೌ 
ತತ್ರಾ ನತರ ಸತ್ತ್ವಂ ಭಾಷ ಸತ್ಯೇನ ಮಾತರಂ 


ವೈದಿಕೇನ ಪ ಳಾ“ ಯದ್ಭಾಧ್ಯಂ ವೈದಿಕೇವಧ್‌! 
ತದ್ವಾ ನಹಾರಿಕಂ ಸತ್ತ್ವಂ ಚಾಧ್ಯೆಂ ಮಾತ್ರಾ ಸಹೈವ ತತ್‌. ಇತಿ wll 


ತತಃ ಎಸ ಥಾನುಪಸತ್ಕ್ಯಾ ಭ್ರಾ ಂತಿಗೋಚರಸ್ಕ್ಯ 
ಮಾಯಾಮಯನಸ್ಕ ರಜತಾದೇಃ ಸದಸದಿ ಸಲಕ್ಷ್ಮಣತ್ತೃ “ಲಕ್ಷಣಮನಿರ್ವಜ 
ನೀಯತ್ನ ೦ ಸಿದ್ಧ ಮ್‌ || | 


ಹ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಪಾ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ; ಆಕಾಶ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ವ್ಯಾವ 
ಪ “'ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ) ರಜತ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಪಾ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ 
ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. | 

ವ್ಯವಹಾರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕವಾದ (ಪ್ರತ್ಯ ಮುಂತಾದ) ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 

ಬಾಧಿತವಾಗುವವರೆಗೆ ಇರತಕ್ಕ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ಲಾ fy ಸತ್ಯತ್ವವಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. 
(ಆದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ) ಪ್ಲಾ ) ಶಿಭಾಸಿಕ ಸ ತ್ಯವು ET ದ್ದ ಷ್ಟ ಜ್ಞಾ ತೃವು "ಮಾತ್ರ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಾನೆ (ಬಾಧಿತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ). 

ಶ್ರುತಿಯಿಂದುಂಟ ತಾಗುವ ಜ್ಞಾನದವರೆಗೂ ಇದ್ದು ವೈದಿಕ ಪ್ಲೆ ಶ್ರ ಮಾಣಗಳಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವ (ಆಕಾಶ, ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ) ಮುಂತಾದ ವಸ್ತು ಗಳಿಗೆ ಮ ಸತ್ಯತ್ವವಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಬಾಧಿತವಾಗುವ (ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃವೂ 
ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 

ಆದ್ದ ರಿಂದ--ತೋರುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಬಾಧಜ್ಲ್ಲಾ ನ--ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸಲು 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ರದಿರುವುದರಿಂದ, ಮಾಯೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ರುವ ರಜತವೇ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಇವೆರಡ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ." 

1 ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ತೋರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿನಂತೆ. 
ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ಬಾಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಜ್ಞಾನವು "ಇದು ಶುಕ್ತಿಯೇ, ರಜತವಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸತ್‌ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
“ರಜತವು' ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಅನಿರ್ವಚನಿಯಖ್ಯಾತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. (ನೋಡಿ, 
ಎ.ಚೂ. 110, 111) 
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ತದವೋಚಚಜ್ಚಿ ತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯಃ _ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಸದಸೆತಾ 2ಭ್ಯಾಂ ನಿಚಾರಪದವೀಂ ನ ಯತ್‌! 
ಗಾಹತೇ ತದನಿರ್ವಾಚ ಹ ಮಾಹುರೇದಾಂತವಾದಿನಃ ಇತಿ! 

(ಚಿ. ೧-೧೩) 


ನನು ಮಾಯಾವಿದ್ಯಯೋಃ ಸ್ವಾಶ್ರಯಾನ್ಯಾನೋಹಹೇತುತ್ವ-' 
ತದಭಾನಾಭ್ಯಾಂ ಭೇದಸ್ಯ ಜಾಗರೂಕತೆ ಸೇನಾವಿದ್ಯಾ ಮಯತ್ತೆ. 6 
ವಕ್ತನ್ಯೇ ಮಾಯಾನುಯತೊ ತ್ರಿ ರಾರೊಳಿಪ ಸ್ಯ ಆಯುಕ್ತೆ 3 
ಚೇತ್‌. ತದಯುಕ್ತಮ್‌!। ಅನಿರ್ವಸನೀಯತ್ನ ತತ್ವಾಭಾಸಪ ್ರತಿಬಂಧ 
ಕತಾ ದಿಲಕ್ಷಣಜಾತಸ್ಮ ಮಾಯಾನಿದ್ಯಯೋಃ ಸೆಮಾನತ್ಕಾ ತ್‌ ॥ 


*ಂಚಾಶ್ರ ಯಶಜ್ಜಿ (ನದ ್ರಷ್ಟೋಚ್ಛೈತೇ ಕರ್ತಾ ವಾ? ನಾದ್ಯಃ I 
ಮಂತೌ ) ಷಧಾದಿನಿಯಿತ ಶ್ರ ಮಾಯಾದರ್ಶಿನಸ್ತ ಸ್ಯ ನ್ಯಾಮೊ ಕ ಹ 
ಸು ನ ದ್ವ ತೀಯಃ! ನಿಷ್ಣೊ (8 ಸ್ಪಾತ್ರಿತವಾಯಯ್ಯೊವ 


ಚಿತ್ಸುಖಾಚಾರ್ಯರು ಅದರ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದಾ _ರೆ-ಇಸಯಾವುದು ಸತ್‌ 
ಅಥವಾ ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ "ನಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಅದ್ದೆ ಲತೆ ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂದು po ರೆ (ಚಿ. ೧-೧೩). 


ಮಾಯೆ ಮತ್ತು ಅನಿದ್ಯೆ ಎರಡೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಮಾಯೆಯು ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ (ಬ್ರಹ ಒನಲ್ಲಿ) .ಭ್ರಮೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಸವಾದುದನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುತ್ತ! ದೆ-- 
ಹೀಗೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು ಸ ಸ್ಪಷ್ಠ ವಾಗಿರುವಾಗ ಆರೋಪ್ಮ ವಾದ ವಸ್ತುವು 
ಅವಿದಾ ಪರಿಣಾಮ ನ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಮಾಯೆಯ ಪರಿಣಾಮ ಎಂದು 
ನೀವು ಹೇಳಿದುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. [ಸಮಾಧಾನ] ಈ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತೆ, ನಿಜಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಮರಮಾಡುವಿಕೆ _ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ 
ಮಾಯೆ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ ವಿರಡರಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇವೆ. 

ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆಶ್ರ ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥಮಾಡುತ್ತೀರಿ? (ಮಾಯೆಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾದ ಪಶು, ಪಕ್ಷಿ, ವೃಕ್ಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸುವವನಲ್ಲಿ) 
ಮಾಯೆಯು ಇದೆಯೇ ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವವನಲ್ಲಿ 
ಇದೆಯೇ ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಂತ್ರ, ಮೂಲಿಕೆ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಮಾಯೆಯನ್ನು ನೋಡುವ ಜನರೂ ಭ್ರಾಂತರಾಗು 
ವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ.1 ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ವಿಷ್ಣುವೇ (ಮಾಯೆ 


1 ಮಾಯೆಯನ್ನು ಸೃ ಪ್ಚಿಸಿದವನಿಗೂ, ಮಾಯೆಯನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದವನಿಗೂ ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
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ರಾಮಾವತಾರೇ ನೋಹಿತತ್ವೇನ ತತ್ರ ಮಾಯಾವಿತ್ವಸ್ಕಾಪ್ರಯೋಜ 
ಕತ್ಕಾತ್‌ ! ಬಾಧನಿಶ್ಚ ಯಮಂತಾ ್ರಡಿಪ್ರತೀಕಾರಬೋಧಯೋಕೇನ 
ಪ್ರಯೋ ಜಕತ್ವಾತ್‌! ಅಪರಥಾ ಸಳ ೈಂಧನತ್ಯರ್ತಾಪಿ ನ್ಯಾಮುಹ್ಯೇತ॥ 


ನಚೇಚ್‌ ತುವಿಫಾನಾನನುವಿಫಾನಾಭ್ಯಾರ ತಯೋರ್ಭೇದ ಇತಿ 
ಭಣಿತವ್ಯವತ್‌! ಮಾಯಾಸ್ಕಲೇ ಮಣಿಮಂತ್ರೌ ಷಧಾದಿಪ್ರಯೋಗವದ 
ವಿದ್ಯಾಸ ಸ್ಸ ಆಪಿ ದ್ವಿಚಂದ್ರ ಕೇಶೋಂಡುಕಾದಿನಿಭ $ ಮನಿಮಿತ್ತಾ ೦ಗುಲ್ಯ 
ವಷ್ಟ ಒಭಾದಾನಪಿ ಸಾ ತಂತ್ರ ಸಸಲಂಭಾತ್‌ | ಅತ ಏನ ತತ್ರ 
ತತ್ರ ಶ್ಭೃುತಿಸ್ಮ ತಿಭಾಷ್ಕಾ ದಿಷು ಮಾಯಾವಿದ ಂಯೋರಭೇದೇನ 
ವೃನಹಾರಃ 'ಸಂಗಚ್ಛತೇ॥ ತ ಚಿದ್ದಿ ಕ್ಷೇಪಪ್ಪಾ ಫ್ರಾಧಾನ್ಯೇನಾವರಣಪ್ರಾ ಧಾ- 


ಯನ್ನು ಸ ಷ್ಟಿಸುವವನಾಗಿದ್ದರೂ) ರಾಮಾವತಾರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತಾನೇ 
ಮೋಹಿತನಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ (ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನನ್ನು) ಮೋಹ 
ಗೊಳಿಸುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬಾಧನಿಶ್ಚಯವಿರುವವರಿಗೆ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರತೀಕಾರ ಕೈಗೊಳ್ಳುವವರಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕುರುಡನಂತೆ ಮತ್ತು ಕುಂಟನಂತೆ ಮಾಯೆಯ ಕರ್ತೃವೂ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಗೊಳಗಾಗುತ್ತಿದ್ದ.3 


ಆವರಣಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಾಗ ಅನಿದ್ಯೆ, ನಿಕ್ಸೇಪಶಕ್ತಿ ಇದ್ದಾಗ ಮಾಯೆ 

ಮಾಯೆಯು ತನ್ನ ಕರ್ತೃವಿನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯು ತನ್ನ 

ಕರ್ತೃವಿನ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದಿಲ್ಲ--ಹೀಗೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿದೆ 
ಯಲ್ಲಾ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂಬರ ಮಣಿ, 
ಮಂತ್ರ, ಮೂಲಿಕೆ ಮುಂತಾದೆವುಗಳಿಂದ (ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ) ಮಾಯೆಯು ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವಂತೆ, ಅವಿದ್ಯೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಎರಡು ಚಂದ್ರ, 
ಕೇಶೋಂಡುಕ, ಮುಂತಾದ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬೆರಳಿನ ಚಲನೆಯಂತೆ(ಮಾಯೆಯು) 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ, 
ಸ್ಮೃತಿ, ಭಾಷ್ಯ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ, ಮಾಯೆ ಹಾಗೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಇವೆರಡನ್ನು ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೆಡೆ ವಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಯೆ 


ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 'ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ.: ಇದರಿಂದ ಮಾಯೆ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿಯಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

1 ಕುರುಡ ಮತ್ತು ಕುಂಟರು ತ ಜಾದು ತಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲಾರರು. 
ಅದೇ ರೀತಿ ಮಾಯೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದವನೂ ಸಹ *ಬಾಧನಿಶ್ನ ಯ ಮಾಡಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಾನಭಿಜ್ಞ ils ತನ್ನ' ಕಾರ್ಯವಾದ ಮಾಯೆಯನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಿದ್ದ. 
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ನ್ಯೇನ ಚೆ ಮಾಯಾವಿದ್ಯಯೋರ್ಛೇದೇ ತದ್ದೃನಹಾರೋ ನ | 
ನಿರುಧ್ಯತೇ। ತಮಕ್ತ ಮ್‌ | 


RHA ನಿಕ್ಷಿಸವಜ್ಜಾ ನವಿಸಾಶೇಚ್ಛಾ ವಶವರ್ಶಿ ವಾಟ 
ಅನಿದ್ಯಾಚ್ಛಾ ದಯತ್ತತ್ತ್ವಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ನುನಿಧಾಯಿ ವಾ._ಇತಿ!| 


ನಿ 
ನನ್ನನಿದ್ಯಾ ಸಟ ನೇ ಕಂ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ? "ಅಹಮಚಬ್ಲೊ ( 
ಮಾಮನ್ಯ ೦ ನ ಬತಾ ತ್ಯಕ್ಷಸ್ರ ತಿಭಾಸ ಏನ! ನನು ಜ್ಞಾ'ನಾ 
ಭಾನವಿಸಯೊಟಯಂ ನಾಭಿಪ್ರೇತನುರ್ಥಂ ಗಮಯತೀತಿ ಚೇತ್‌-_ನ 
ತಾನದನುಪಲಜ್ಜಿ ವಾಡಿನಕ್ಟೋದ್ಯಮೇತರ | ಪರೋಕ್ಷಸ್ರತಿಭಾಸ 
ಹೇತುತ್ಕಾತ್ತಸ್ಕಾತ ! ಅಯಮಪಿ 'ಸರೋಕ್ಷಪ್ರ ತಿಭಾಸ ಏನೇತಿ ಚೇತ್‌, 
ನ ತಾನಲ್ಲಿಂಗಶಬ್ದಾ ನುಸಪದ ಮಾನಾರ್ಥಜನ್ಯಃ | ಜ್ಞಾ ತಕರಣತ್ವ್ವಾ 


ಎಂದೂ, ಆವರಣಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದೂ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ 1 ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದೆ 

ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆ ಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಎಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳದ್ದಕ್ಕೆ ಮಾಯೆ 
ಜ್‌ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವನ್ನ ನುಸರಿಸುವ ಮತ್ತು ಆವರಣಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ದಕ ಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದೂ ಕು) | 


ಭಾವರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಅಸ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ ಶೃತ್ಯಸ್ತನೇ ಪ ಪ್ರಮಾಣ್ಯ 


[ಅಕ್ಸೇಪ] ಅವಿದ್ಯೆ ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನು? (ಸನತಾಧಾನ] “ನಾನು 
ಅಜ್ಜ, ನನ್ನನ್ನಾಗಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನಾಗಲಿ ನಾನು ಅರಿತಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿರುವ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣ. [ಆಕ್ಸೇಸ] ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ 2 ನಾಭಾವವೇ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ನಿಮಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ “(ಅಜ್ಜಾ ನವು ಭಾವರೂಪ) ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ ? (ಸವಾಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ ; ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು: ಒಪ್ಪದಿರುವವರು ಈ ರೀತಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವಂತಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ 
ಪ್ರಮಾಣವು (ಪರೋಕ್ಷಾತ್ಮಕವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು. ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೇ ಹೊರತು) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. [ಆಕ್ಸೇಪ] ("ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬ 
ಅನುಭವವೂ ಪರೋಕ್ಷವೇ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? [ಸಮಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; | 
ಆ ಅನುಭವವು ಅನುಮಾನ, ಶ ಶಬ್ದ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಈ ಯಾವ ಪ ಗ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ 


1 ವಸ್ತುವಿನ ವಿನ | ಸ್ವರೂ ರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ, ವಸ್ತುವು ಅನೇಕ 
ರೂಪವಾಗಿ ಮಾಪ ಡುವ ಶಕ್ತಿ ಗ ವಿಕ್ಷೇಪಶಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಹೆಸರು 
8 ನೋಡಿ, ಪುಟ.160, ಅ.ಟಿ, 2 
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ತೆ 3 (ಷಾಮ್‌! ನ ಚೈತತ್ಸಾಮಗ್ರೀಕಾಲೇ ಜ್ಞಾತಮಸ್ತಿ, ಅನುಭೂ 
ಯತೇ ವಾಗ” 


ಅನುಪಲಜ್ಭ್ಯಾ ಜನ್ಯತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ ತಾನದಿಯನುಜ್ಞಾ ತಾ 
ಕಾರಣಮ್‌! ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇತರಸ್ಕ ಜ್ಞಾ ತಕರಣತ್ವನಿಯಮಾತ್‌! ನಾಪಿ 
ಜ್ಞಾತೈವ ಕಾರಣಮ್‌ | ಅನುಪಲಬ್ಧ ೂನವಸ್ಥಾನಾತ್‌ | ನಚ ಯಥಾ 


ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಮಾಣದ ಕಾರಣಗಳು ಜ್ಞಾತವಾದನಂತರವೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲವು. ("ನಾನು ಅಜ್ಜ ' ಎಂದು ಅನು 
ಭವವಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಅದರ ಹೇತುವಿನ ಅರಿವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಅದರ ಅನು 
ಭವವೂ ಗ 1 

("ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು) ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದೂ ಸಹ ಜ್ಞಾತವಾಗದೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಲಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನುಳಿದ ಇತರ ಯಾವುದೇ ಪ ಸ್ರ ಮಾಣದ 5 ಕಾರಣವೂ ಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೇ 
ಇರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾತವಾಗುವುದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಅನುಪಲಬ್ದಿಯ ಅನವಸ್ಥೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.3 


1 ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎದ್ದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ "ನಾನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸಿದೆ' ನನ್ನನ್ನಾಗಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನಾಗಲಿ ನಾನು ಅರಿಯಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅನು ಭವವು ಭಾವ 
ರೂಪವೇ ಅಭಾವರೂಪವೇ ಎಂಬುದು ದಾರ್ಶನಿಕರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ವಿಷಯ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಇದನ್ನು 

ಭಾವರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕಾದಿಗಳು ಇದನ್ನು ಅಭಾವರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಾ 
ಭಾವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 'ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಅಭಾವವಿಷಯಕವಾಗಿ ಆಗಲಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವವಿಷ ಯಕವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕರು-ಅಭಾವದ ಆನುಭವವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷರೂಪವಾದ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಭಾಟ್ಬರು ಅದು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದು ಪರೋಕ್ಷಾನುಭವವಾದದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. "ನಾನು ಏನನ್ನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಭಾವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳುವವರು ಪ ರ್ರಸ್ತುತ , ಸಂದರ್ಭ ದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ 
ಮತವನ್ನನುಸರಿಸುವವರೇ ಅಥವಾ ಭಾಟ್ಬಮತವನ್ನ ನುಸರಿಸುವವರೇ ] ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂಶಿಯ ಪ್ರ ಶ್ನೆ. 


2 ಭಾಟ್ಬಮತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಈ ಅನುಭವವು ಅಭಾವವಿಷಯ ಕವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಅವರು ಅನುಪ ಲಬ್ಬಿ ಎನ್ನುವವರೇ ಹೊರತು ಪ ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ತ್ಮಕವಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಮಗೆ ಬರುವ ಅನುಭವವಂತೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಯೆ ೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ. ಪರೋಕ್ಷವೇ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ. "'ಸೆರಿಯಲ್ಲ. ಪರೋಕ್ಷಾನುಭವವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳಾದ ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಈ ಜಾ ನ್ಲಿನಾಭಾವಾನುಭವಕ್ಕೆ ಪ್ಪ ಕ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಮೂರೂ ಸ್ವಯಂ ಜ್ಞಾ ್ಲ್ಲತವಾಗಿಯೆ ಮತ್ತೊ ದನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
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ಪರೇಷಾಮಭಾವಗ್ರಹಣೇ ಯೋಗ್ಯಾನುಪಲಬ್ಬಿಃ ಸಹಕಾರಿಜೇ ತಥಾ 
ನಃ ಕರಣಮಿತಿ ಶಂಕ್ಕಮ್‌ | ಜ್ಞ್ಞಾನಕರಣ ಇವ ಸಹಕಾರಿಣಿ ಜ್ಞಾ ತತ್ತ 
ನಿಯಮಾಭಾವಾತ್‌ | ಅಸ್ತು ವಾ ತಥಾ ಜ್ಹೇಯಾಭಾನಗ್ರಹಣೇ 


ನೈಯಾಯಿಕರು) ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚರವಾಗುವಾಗ ಅನುಪಲಬ್ಬಿಯು 


ಖ್ರ್ರ 
ಸಹಕಾರಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು' 'ಹೇಳುವಂತೆ, ನಾವೂ ಸಹ (ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಯನ್ನೇ 
ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ) ಎಂದೊಪ್ಪತ್ತೇವೆ--ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಜ್ಞಾನಕಾರಣವೂ 
ಜ್ಞಾತವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿರುವಂತೆ, ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳೂ ಸಹ ಜ್ಞಾತವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವ 


ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಅನುಮಿತಿ ಜ್ಞಾನವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ ; ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಅಂತಹ ಹೇತು ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ "ನಾನು ಯಾವುದನ್ನೂ ಅರಿತಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನು 
ಭವವೇ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಅನುಪ ಪಲಬ್ಬಿ ಪ ಪ್ರ ಪ್‌ ಈ ಅನುಭವವು ಬರುತ್ತ ಡೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ಇ 'ರಿಯಲ್ಲ. ಆಗ ಈ ಪ್ರಮಾಣವೂ ತಾನು ಜ್ಞಾತವಾಗಿಯೇ ಆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವ ದೆಯೇ ಅಥವಾ ತಾನು ಜ್ಞಾ ತವಾಗದೆಯೆ ಆ ಅನುಭವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೇ ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭ ವಿಸುತ್ತದೆ. ಮೊದಲಸೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷ ಉಂಟಾಗದ. nk 
ಅನುಪಲಬ್ಬಿಯ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಉಪಲಬ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರ ಜ್ಞಾನ. ಯಾವ 
ವಿಧವಾದ ಉಪಲಬ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅನುಪಲಬ್ದಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ 
ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಜ್ಞಾತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಪಲಬ್ದಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಜ್ಞಾತವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ-ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ತಾನು ಜ್ಞಾತವಾಗದೆಯೆ ಆ ಅನುಭವವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಒಂದನ್ನುಳಿದ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನಿಯಮ. 

ಭನ ಯಾಯಿಕರು, ಅಭಾವವು ಇಂದ್ರಿಯಗಮ್ಯವೆಂದೂ ಅನುಪಲಬ್ದಿಯು ಸಹಕಾರಿ ಎಂದೂ ] 
pe ರೆ. ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಘಟಾಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತ್ಯ ಕಪ್ಪ ಮಾಣದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಯೋಗ್ಯಾನುಸ. 'ನ್ಲಿಯು ಕೇವಲ ಸಹಕಾರಿಕಾರಣ. ಇಲ್ಲಿ ಫಟವಿದ್ದಿ ದ್ದರೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅದು ತೋರು 
ತ್ರಿತ್ತು ಎಂದ: ಖವುದೇ ಯೋಗ್ಯಾನುಪ ಲಬ್ಬಿ. ಇದು ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿ ಟೇ ಅಜ್ಞಾ ತವಾಗಿ ಸಹ 
ಕಾರಿಯಾಗಬಕ ». ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಇಂದ ಿಯವೇ ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಬಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದೆ ಹೆ ಳಿದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವಿಲ್ಲ--ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; 
ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾ ಸಸಾಮಗಿ. ಸಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣಗಳು ಜ್ಞಾ ತವಾಗಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ನಾವು 
ವಿಚಾರಿಸು ತ್ತಿರುವ ವಿಕಲ್ಪವಂತೂ ಅನುಪಲಬ್ಧಿಯು ಜ್ಞಾತವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನೈಯಾಯಿಕ , ಮತದ ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾದ ಅಭಾವದ ಅನುಭವ 


ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಈ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಆಂತರಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವದ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ನೈಯಾಯಿಕಮತದಂತೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಾಟ್ಟ ಮತವನ್ನನುಸರಿಸಿ-"ನಾನು ಯಾವುದನ್ನೂ ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಸುಷುಪಿ ಆನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವವೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು... ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ "ಎಂಬುದು 
ಅದ್ಹೈತಿ: ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಕರಣನಾ್‌! ಜ್ಞಾನಾಭಾನಗ್ರಹಣೇ ಕರಣಂ ನ ಭವತ್ಕೇನೇತಿವಕ್ಷ್ಯತೇ॥॥ 

ಪ್ರತ , ಕಾಭಾವನಾದೇ ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ತಾವದ್ಧರ್ನಿಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಜ್ಞಾ A ಸತೋರಾತ್ಮನಿ ಜ್ಞಾ 2 ನಮಾತ್ರಾಭಾವಗ್ರ ಹಣಂ ನ 
ಬ್ರೂ ಯಾತ್‌! ಘಟನವತಿ ಭೂತಲೇ ಘಟಾಭಾವಸ್ಥೆ €ವ ಜಾ ಸ್ವ ನಮಾತ್ರಾ 
ಭಾವಸ್ಯ ಗ್ರಹೀತುಮಶಕ್ಕ ತ್ವ್ವಾತ್‌। ತಯೋರಸತೋಸ್ತು, ಸುತರಾಮ್‌! 
| ಅತೊಆನಿ ಯೋಗಾ ಸುಷೆಲಬ್ನಾ, ಮಾ ಫಲ 
ಲಿಂಗಾದ್ಯಭಾವೇನ ವಾತ್ಮನಿ ಜ್ಞಾ ಚಾಡ್‌ ಹಣಂ ದುರ್ಲಭ 
ಮಿತಿ ಪರಮುತೆಆಪ್ಯಂಯಂ ನ್ಯಾಯಃ ಸಮಾನಃ | ತದೇವಮಾತ ನಿ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ನಾಸ್ಯೇನ ವಾಜ್ಣ್ಞಾ "ನಮಾತಾ ಇೃಭಾವಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಮಶಕ್ಕ 
ಮಿತಿ ಸ್ಸ ತಮ್‌ ॥ 


ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
"ನಾನು ಅಜ್ಜ ಎಂಬುದು ಜ್ಞ್ವಾನಸಾವರಾನ್ಯಾಭಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗೋಚೆರ ಎಂದು ಹೇಳುವ (ನೈಯಾಯಿಕರ) ಮತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾ ಪ್ಲನಾಭಾವದ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ಮತ್ತು ಪ್ಪ ಸತಿಯೋಗಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾ ನದ ಅರಿವಾಗುತ್ತೀ€ ರುವಾಗ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಞಾನಸ ನಸಾಮಾನ್ಯದ ದ ಅಭಾವವು ಗೃಹೀತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ.* ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿರುವಾಗಲೇ(ಭೂತಲ 
ದಲ್ಲಿ ಘಟವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಗ ಸಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗದಿರುವಂತೆ) ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯದ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸ ಎವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಿಯ ಜ್ಞಾ ಸಃ ಮತ್ತು ಪ ತಿಯೋಗಿಯ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗಲಂತೂ (ಜಾ ್ಲಿನಾಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು) ಸುತರಾಂ 
ಅಸಂಭವ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯಾ ನುಪ 
ಲಬ್ಬಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಾಗಲಿ pe ಫಲರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಾ 
ಗಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವವು ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ' 
ವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಾಗಲಿ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. | 
 1ನಾನು ಜ್ಞಾನಾಭಾವವುಳ್ಳವನು, ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಭಾವರೂಪವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು, 
ಜಾ ) ನಾಭಾವರೂಪವೆಂದು ನೈಯಾಯಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನು ತ್‌ 
ಧರ್ಮಿಯಾದ ಆತ್ಮವು, ಪ್ರ ಶಿಯೋಗಿಯಾದ "ಜಾ ನ್ಲಿನಾಭಾವ' ವೂ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಂದರೆ 
ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಪ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾ ನವಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯ ದ ಅಭಾವವೇ "ನಾನು 
ಅಜ್ಜ ತ ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವದ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದರೂ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಜ್ಞಾನ ಅವಶ್ಯಕ, (ನೋಡಿ, ಪುಟ 161, ಅ.ಟಿ. 3) 

3 ಅನುಮಾನಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಆ ಜ್ಞಾನಾಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯ 
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ನನು ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷಾಭಾವಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಗೃಹೈತಾಮ್‌ | ನ 
ತಾವತ್‌. -ಸ್ಮರಣಾಭಾವ8 | ಅಭಾವಗ್ರಹಣೇ ಪ್ರತಿಂಯೋಗಿಸ್ಮರಣಸ್ಯ 
ಕಾರಣತ್ಕಾತ್‌ | ನಾಷ್ಕನುಭವಾಭಾವಃ ತಸ್ಯಾವರ್ಜನೀಯತ್ನಾತ್‌॥ 


ನನ್ಮಾತ್ಮನಿ ಘಟಾನುಭವಾಭಾವಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿಷಯಸ್ತರ್ಶಿ "ಅಹ 
ಮಜ್ಜ್ಞಃ' ಇತಿ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯನಚನೂೋ ಜಾನಾತಿರ್ಜನ 
ವಿಶೇಷೇಂನುಭನೇ ಲಕ್ಷಣಯಾ ವರ್ತನೀಯಃ |! ಲಕ್ಷಣಾ ಚ 
ಸಂಬಂಧೇನುಪಪತ್ಕೌ ಚ ಸತ್ಯಾಂ ವರ್ತತೇ। ಸಂಬಂಧಸ್ತಾವದನು- 


"ನಾನು ಅಜ್ಜ ಎಂಬುದು ಜ್ಞ್ಯಾನನಿಶೇಷಾಭಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ 

[ಆಕ್ಸೇಸ] ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷಾಭಾವವೇ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಎಕೆ ಹೇಳಬಾರದು ? [ಸಮಾಧಾನ] ಅದೂ ಯ (ಜ್ಞಾ ನ ವಿಶೇಷವೆಂದ 
ರೇನು? ಸ್ಮರಣೆಯೇ ? ಅನುಭವವೇ ? "ನಾನು ಅರ್ಜ್ಯ' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಸ ಒರಣಾ- 
ಭಾವ ಬ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಯಾವುದೇ. ವಸ್ತುವಿನ) ಅಭಾವವು ಗೃಹೀತ 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಸ್ಮರಣೆಯು ಆವಶ್ಯಕ. (ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತೀತಿ 
ಯನ್ನು) ಅನುಭವದ ಅಭಾವ ಎಂದೂ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನು: 
ಭವವಂತೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. | 

[ಆಕ್ಸೇಸ] ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಘಟಾನುಭವದ ಅಭಾವವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯವೇಕಾಗಬಾರದು ? 
[ಸನಾಧಾನ] ಆಗ "ನಾನು ಅರ್ಜ್ಯ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ 'ಜ್ಞಾ' ಧಾತುವು ಜ್ಞಾನವಿಶೇಷವಾದ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಕ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧದ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇರುವಾಗಲೇ 
ಲಕ್ಷಣೆಗೆ ಅವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ ಯಾವುದೆಂದರೆ--ಅನುಭವತ್ವ ಮತ್ತು 


ದಿಂದ ಕಾರಣವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದ ಕ್ರಮ. ಈ 
ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನಾಭಾವದಿಂದ ಆಗುವ ಕಾರ್ಯ ಯಾವುದೂ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗದಿರುವುದರಿಂದಲೂ, 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಹೇತುಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅನುಮಿತಿಜ್ಞಾ ನ ಬರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಹೇತುಜ್ಞಾಾ Et ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವವು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 

1 “ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬಿ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ್ಲನವಿಶೇಷದ ಅಭಾವವೇ ತೋರುತ್ತ ದೆ ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಅಧಿಕರಣ ಈ ಎರಡರ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಜ್ಞಾನಗಳ ಅಭಾವವೇ ಅಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪೇನು? ಎಂದು 'ಸೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ. 

ಜ್ಞಾನ ವಿಶೇಷ ವೆಂದರೆ. ಅದು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿರಬೇಕು ಅಥವಾ ಅನುಭವಾತ ಕವಾಗಿರಬೇಕು. 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಅನುಭವವು ಸ್ಮ ರಣಾತ್ಮ ಕ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಿಕರಣ ಮತ್ತು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಸ್ಮರಣೆಯು ಅಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಇರಲೇಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ರೀತಿ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ "ನಾನು ಯಾವುದನ್ನೂ ಅರಿತಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಇರುವಾಗ ಆ ಅನುಭವದ 
ಅಭಾವವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? 
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ಜನತ್ನ ಜ್ಞ್ಞಾನತ್ತಯೋರೇಕವ್ಯಕ್ತಿಸ ಸಮಾನೇಶೋ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕ 
ಭಾವೋ 'ನಾ “ದ್ಯ ತ ಏನ! ಅನುಪಪತ್ತಿಂ ತು ನ ಪಶ್ಶ್ಯಾಮಃ | 
ನನ್ನ ನುಭವಾಭಾನೇ ಪ್ರ ಫ ತ ಕಸ್ಯ ಪ ಕ್ರಿ ಮೇಯಲಾಭ! ತೇನೈವ ತೆಸ್ಕಾರ್ಥ- 
ನತ್ತಾ ಸಿಧ್ಯತಿ! ಸತ್ಯ ಮ್‌ | “ಪ 3 ಯೋಚಸಮೇತನ್ನಾ ನುಪಪತ್ತಿಃ 
ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರ ಶಿ ಯಾತ್‌ || 


ನನ್ನಹಮಜ್ಞ ಇತ್ಯತ್ರ ನಗ್‌ ಆತ್ಮನಿ ಜ್ಞಾ ಸ್ರ ನಮಾತ್ತಾಭಾವಂ ನ 
ಬ್ರೂತೇ। ಜ್ಞಾ ಎಳ್ಳ ಫ್‌ ನ್‌ ತದಭಾವಾತ್‌ | ನಾಸ್ಯನುಭವಾ- 


ಜ್ಞಾನತ್ವ — ಇವೆರಡರ ಸಮಾವೇಶವು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾ ನದಲುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 

ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ ವ್ಯಾಪ್ಯ-ವ್ಯಾ ಪಕಭಾವಸ ಬಂದವೂ ಇದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯುವ ವಿಧ 
ವಾದ ಅನುಪಪಶ್ತಿಯನ್ನು. ವಿವ ಕಾಣಲಾರೆವು: (ಆದ್ದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ). [ಆಶ್ಲೇಷ] (ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ) ಎಂಬ ಅನುಭವದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲವೇ? [ಸಮಾಧಾನ] ಅದೆ ನೋ ಸರಿಯೆ ; ಆದರೆ ಇದ 
ರಿಂದ ಶಕ್ಕಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವೂಡಾಗುತ್ತದೆ.3 

"ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ನಿಷೇಧ'ದ ನಿಶ್ಲೇಷಣೆ 

[ಅಕ್ಟೇಹ] 'ನಾನು ಅಜ್ಜ ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವ ನಿಷೇಧವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನು ವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾಜ ಜಾ ನಮೂ 
ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ) ಜಾ 2 ನವಿರುವುದರಿಂದ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಾನ್ಯಾಭಾವವನ್ನು "ಹೇಲು 
ವಂತಿಲ್ಲ. (ಆ ನಿಷೇಧವು) ಅನುಭವದ ಅಭಾವವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಶ್ಯ "ಎಕೆಂದರೆ 


1ಜಾ ್ಲ ನವಿಶೇಷಾಭಾವವೆಂದರೆ ಘಟಾದಿಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾ ನ್ಲನಾಭಾವವೆಂದರ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ತಪ್ಪೇನು 1 ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ “ಯಾವುದನ್ನೂ ಅರಿತಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯ ವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಪದಕ್ಕೆ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾ ನವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಶಕ್ಕಾರ್ಥಕ್ಕೂ ” ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ. ಮತ್ತು ಶಕ್ಕಾರ್ಥಬಾಧ "ಇವೆರಡೂ 

ಅವಶ್ಯಕ. ಸು ರಣೆ ಮ AE ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಇರುವ ಜ್ಣ್ಲಾ ನತ್ವ ಆ ವ್ಕಾ ಜಗತ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಅನುಭವತ್ವ ಜಾತಿಯು ವ್ಯಾಪ್ಯ ಮಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ವಾ 

ವಾ ಪಕಭಾವಸಂಬಂಧ ಇವೆರಡಕ್ಕಿದ್ದ ಟೂ; ಶಕ್ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೆ ಯಾವುದೂ ಕಂಡರು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಬಾರದು. 

3 ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವು ನಿರ್ಣ ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಚಿಯಾದ 'ಜ್ಞಾ ' ಧಾತುವಿಗೆ ಜಾ ್ಲನವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಗೆ ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ “ನಾನು ಅಜ್ಜ ಎಂಬ ಪ್ರ ತೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಶೇಷವೇ ವಿವಕ್ಷಿತ ಎಂಬುದು 
| ಮೊದಲು ಇತ್ಯ ರ್ಥವಾಗಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದ 'ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಬಷಯನಿರ್ಣಯವನ್ನೂ., ವಿಷಯ 
ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಸೀೇ ಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ಕ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈ 
ವಿರೋಧವು ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗದ ಹೊರತು ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು "ಉಚಿತವಲ್ಲ. 


698 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ಭಾವವತ್‌ | ಜ್ಞಾನೋಕ್ತೇಸ ಸದನ ಭಿಧಾಯಕತ್ವಾ ತ್‌ | ನೈರರ್ಥಕ್ಕಂ 
ಚ ನ ಯುಕ್ತ ಮಿತ ,ನಯ್ಕೆ ವಾನುಪಪತ್ತಾ 4 ವಿಕ್ಷಣೀತಿ ಚೇತ್‌. _ 
ಉಕ ಲಕ್ಷಣ ವಾವಿದ್ಯಾ ತದರ್ಥೋ ಸ್ತು! ಸಂದೇಹ ಇತಿ ಚೇನ್ಸ | ಅಸ 
ಮತ್ತಾ ತ್‌ ಕೋಟಿದ್ದ ಯಸ್ಯ | ಅನ್ಯತ್ರ ಹಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಸೆನ್ಸ ತ್ತಿ 
ರ್ನಇರ್ಥಃ | ಅತ್ರ ಪು ಪ ್ರತಿಯೋಗಿ(ಫಿ)ವ್ಯಾಷ್ಮನಿವೃತ್ತಿ ತ್ಲಿರಿತಿ ॥ 


ಜಾನಾತಿಸಮಭಿವ್ಯಾಹೃತಸ್ಯ ನಃ ಕೃಚಿದುಕ್ತಲಕ್ಷಣಾನಿದ್ಯಾ 
ನಿಷಯತ್ನಸಿದ್ಧಿ ) ಮಂತರೇಣ ನ ಸಂದೇಹ ಇ, ವಶ್ಯಂಭಾನೇನ ಸೈವ 
ಜಾನಾತಿಸಮಭಿನಾ ಹೃತಸ್ಯ ನಇಃ ಸರ್ವತ್ರ ತದ್ವಿಷಯೆತ್ವ ಮವ 
ಗಮಯತಿ | ನಿಲುಂಪತಿ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಕೋಟ್ಯ €ತರಮಿತಿ್‌ ಕ್ಸ್‌ 
ಸಂದೇಹಾವಕಾಶಃ ? ತದೀನಂ. ಲಕ್ಷಣಾಹೇತ ಭವೇ ಅನುಭವಾ- 
ಭಾವೋಷ್ಯಾತ್ಮನಿ ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಗೃಹ್ಯತ ಇತಿ ಪರಿಶೇಷಾಡುಕ್ತ- 


ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಪದವು ಜ್ಞಾ ್ಲನವಿಶೇಷ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; (ನಾನು 
ಅಜ ಸ್ಸ) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು "ನಿರರ್ಥಕ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ; ಆದ ರಿಂದಲೇ 
ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸುವುದು "ಉಚಿತವಲ್ಲವೇ? 
[ಸಮಾಧಾನ] (ಹಾಗಾದರೆ) ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ (ಅನಿರ್ವಚನ) ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ನಿಷೇಧದ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬಾರದು? [ಅಳೆ ಕ್ಲೇಷ] ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಆ ಜಾ ನವು ಸಂಶಯಾತ್ಮಕವಾಗುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲಾ ? [ಸನಾಾಧಾನ] ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕದ 
ಎರಡು” ಪಕ್ಷಗಳೂ ಸಮಾನವಾದವುಗಳಿಲ್ಲ : ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ನ 
ಯೋಗಿಯ ನಿ ನಿವೃತ್ತಿ _ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಾ ್ಲಿದರೋ ("ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಚ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ) ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ (ಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಕ) ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಅನುಭವದ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಅಜ್ಞ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ನಿಷೇಧವೇ ಅನಿದೈ ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 


ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ " ಜ್ಞಾ ' ಧಾತುವಿನೊಡನೆ ಉಚ ರಿತವಾದ ನಿಷೇಧವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಲ್ಸ ಅವಿದ್ದೆ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಂದೇಹಕ್ಕ ವಕಾಶ 
ಎಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಆ-ಅವಿದೆ ಯೇ" ಜ್ಞಾ' 
ಧಾತುವಿನೊಡನೆ ಉಚ್ಛ | ರಿತವಾದ ನಿಷೇಧವು, 'ಅಿವಿದ್ಯಾ ವಿಷಯಕ ಮಟುದನು ಬೋಧಿಸು" | 
ತ್ಮದೆ. ಜಾ ) ನಾಭಾವವು ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ (ಪ್ರಮಾಣಸಿದ ) ಎ ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷವು ಉರುಳಿ 
ಹೋಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಡೆಯಲ್ಲಿ? ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣೆಯನ್ನೊಪ್ಪಬೇಕಾದ ಕಾರಣ 
ಎಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅನುಃ pr ಅಭಾವವೂ ಷ ತ್ರ 'ಕವಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತ ' 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗ ಉಳಿದಿರುವುದು ಕೇವಲ ಅವು ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಅವಿದ್ಯೆ. 


ಶಾಂಕರದರ್ಶನ 699 
ಲಕ್ಷಣಾ ಅವಿದ್ಯೈವ "ಅಜ್ಞಃ' ಇತಿ. ಪ್ರತಿಭಾಸಸ್ಯ ವಿಷಯ ಇತಿ 
ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 

ಅಸ್ತು ವಾ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾನಪ್ರ ತಿಭಾಸಃ 1 ಅಯಮುಭಾವಶ್ಚ ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗೀ ಯತ್ರ ಇಷಿಧ್ಯತೇ ನೆ ತತಃ ತತ್ನಾಂತರಮನ ಒದಧಿಕರಣ 
ಭಾವಾತ್‌ ॥ 


ಮಾಭೂದನ್ಯಭಾವತ್ತಮನ್ಯಾಭಾನತ್ನಂ ತು ಸ್ಯಾತ್‌ | ನನು ತದಪಿ 
ವಿರುದ್ಧ ಮ್‌ | ಸತ್ಯ ೦, ಸಿ ಭೇಡೇ | ಸ ಹಿ ಪ ್ರಿಮಾಣಾತ್‌ | ತಚ್ಚ ಸತಿ 


ಇದೇ ಗೆ ಅಜ್ಞ' ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿ ಭನ ಅರ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು.3 

[ಆ ಕ್ಟೇಪ] (ನಾನು ಅಜ್ಗ ಸ್ಸ) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಭಾವವೇ, ತೋರುತ್ತ ದೆ, ನಭ 
ರೂಪವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲ) 'ಎಂದೊಪ್ಫೋಣ. “ಆದರೆ ಈ ಅಭಾವವು--ಎಲ್ಲಿ ನಾವುಪ್ಪೆ 
ಯೋಗಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತೇವೋ ಆ ಘಟ ಭಗವ ಸಮಾನ 
ತತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೇನಲ್ಲ. 2 

ಎಸ ವಿನ ಅಭಾವವು (ಅಧಿಕರಣರೂಪದಲ್ಲಿ) ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗದಿರಲಿ; 
ಆದರೆ (ಅಧೇಯರೂಪದಲ್ಲಿ) ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಯೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕಲ್ಲ; ಈ ರೀತಿ 
ಒಪ್ಪಿದರೂ (ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ಂತಕೆ i ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] ನೀವು 
ಹೇಳುತಿ ರುವುದು ಸರಿ. ಅನಿಕರಣಕ್ಕೂ ಅಧೇಯಕ್ಕೂ[ಆತ್ಮನಿಗೂ-ಜ್ಲಾ ಪ್ಲ ನಾಭಾವಕ್ಕೂ 
ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ತಾನೆ ಆ ಮಾತು; ಭೇದವು ಪ ್ರೈಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


1 “ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ್ಲನಾಭಾವ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದೆ “ಘಟವಿಲ್ಲ' ಪಣ್ಣಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ. 
ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಘಟಸಾಮಾನ್ಯದ ಅಭಾವವೇ ಅರ್ಥವಾದರೂ "ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಜಾ  ನವಿಶೇಷಾಭಾವವೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಘ್‌ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಲಾ ಇ ನಾಭಾವ 
ತೋರುತ್ತ ದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿ ತ್ಸ ವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಯೇ ಆ ರೀತಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಥಾ ಅಸಿದ್ಧ ವಾದ ಮು ವಿನ ಬಗೆಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಜಾ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಡೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದ ಮೇಲೆ ಆ ಅವಿದ್ಯೆಯೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಕೋರುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪ ಕ್ರ ಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರ ಶಸಿಿಶಿಭು ಭಾಷ ಬ 
ಅವಿದ್ಯೆ ತೋರುತ್ತದೆಯೆ ಹೊರತು ಜಾ _್ಲನಾಭಾವವಲ್ಲ. 

೩ "`ನಾನು ಅಜ್ಞ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜಾ ಪ್ಲನಾಭಾವವೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಸ್ಮ] ರಣೆ 'ಮುಂತಾದ ತೊಂದರೆಗಳು ಉದ ೈವಿಸುವುದರಿಂದ ಆ 
ಅಭಾವವು ಅಧಿಕರಣಸ್ವರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಉಚಿತ. ಅಭಾವವು ಅತಿರಿಕ್ತ ಪದಾರ್ಥ ಎಂದು 
ಹೇಳುವ ನೈ ER ಸಹ ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಾವವನ್ನು ಅಧಿಕರಣಾತ್ಮಕ ಎಂದೊಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ 
(ನೋಡಿ, "ಮು. ಅನುಮಾನ ಖಂಡ: -ವ್ಯಾಪ್ತಿಪ್ರ ಕರಣ). ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವು ಅದರ 
ಅಧಿಕರಣವಾದ ಆತ್ಮಸ್ವ ಸ್ನರೂಪವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
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ಪೆ ಪ್ರತಿಯೋಗ್ಯಭಾವಾಧಿಕರಣತಸ್ತ mek ತರೇ॥ 

ನನು ಘಟಿವತಿ ಭೂತಲೇ ಘಟಾಭಾವಮಿತಿನ್ಯ ವಹೃತೀ ಸ್ಕಾತಾ 
ಮಾತಿ ಜೇತ್‌_ನತಾ ಭೂತಾಮೇತೇ ಪ ತಿಯೋಗಿನ್‌ ಸಹಾನು 
ಭೂಯಮನಾನೇಆಧಿಕರಣೇ। ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸ್ಟ ರಣೇ ಸತ್ಯನುಭೂಯ 
ಮಾನೇಧಿಕರಣೇತು ಸ್ಕಾತಾಮ್‌ | ಏನನುಫ ಸ್ರ್ಯು ಪೆತ್ತ ನ ತತ್ವ್ವಾಂ- 
ತರನಿಷಯತ್ವಂ ಕಲ್ಪ ಮ್‌ | ಕ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿ ರತಿ ಚೇದಾ ಿಧಕಾಭಾವ- 


ಆ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಸಹ ne ಅಭಾವ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ವಸ್ತು 
ಇದ್ದಾಗಲೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂತಹ ವಸ್ತು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ)3 
[ಆಕ್ಷೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ ಘಟವಿರುವ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ, ಘಟವಿಷಯಕವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು 
ಘಟಾಭಾವವಿಷಯಕವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಮಾತ್ಮಕ ಒಕಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತು ಅದರ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಆಗಲಿ? [ಸಮಾಧಾನ] ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೊಡನೆ ಯಾವ ಅಧಿಕರಣದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತಿ 
ದೆಯೋ ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೋಗಿ 
ಸ್ಮರಣೆಯಾದಾಗ ಯಾವ ಅಧಿಕರಣದ ೬ ಅನುಭವ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಲ್ಲಿ (ಘಟ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ವ ಯವಹಾರ) ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬಹು 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಅಭಾವವು ತತ್ವಾಂತರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ ತೊಂದರೆ ಏನು ಎಂದು ಕ್ರೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರುವುದ 


1 ಅಭಾವವು ಅಧಿಕರಣಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಅಧಿಕರಣವು ಸ್ವತ ತಃ ಭಾವರೂಪವಾಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡೇ ಅದು ಅಧೇಯವಾಗಿರುವ ಅಭಾವಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಅಂದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಭಾವಾತ್ಮ ಕ ಹಾಗೂ” ಅಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅತ್ಯಂತ 
ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲವೇ ಎಂದರೆ? ಹಾಗಲ್ಲ, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಭೇದವು ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮೇಲೆಯೆ Ke 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. "ನಾನು ಯಾವುದನ್ನೂ ಅರಿತಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವ ವಸು ವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಎರಡು ಪದಾರ್ಥ, ಅವುಗಳಿಗೆ ವರಧಿ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ವಿವಾದ 
ವೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯವಹಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು, ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅನುಭವದ ಕಾಲದಲ್ಲಲ್ಲ. 

- ಅಭಾವವು ಅಧಿಕರಣಾತ್ಮಕ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಘಟವಿರುವ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ. ಘಟಾಭಾವದ 
ಪ್ರತೀತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಘಟಾಭಾವವು ಅದರ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಭೂತಲ 
ರೂಪವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಘಟವಿದ್ದಾ ಗಲೂ ಘಟಾಭಾವವಿದೆ ಎನ `ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ. 

ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದ್ದಾಗ ಇದನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತೀರಾ ಅಥವಾ ಅದರ ಸ್ಮರಣೆ ಇದ್ದಾಗ ಈ 
ರೀತಿ ಆಕ್ಷೇಪವೇ? ಘಟ ಭೂತಲದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, : ಅದರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಅದರ ಅಭಾವವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಘಟಸ್ಮರಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಂತೂ ಘಟಾಭಾವ 
ಬುದ್ಧಿ ಬರಬಹುದು. ಪ್ರ ತಿಯೋಗಿಯ ಸ್ಮರಣೆಯು ಅಭಾವಜ್ಞಾ: ನಕ್ಕೆ ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಹಿಸಬಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ “ನಾನು ಅರಿಯ 
ಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಗಾ ಪನಾಭಾವವೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕ ವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
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ಸ್ತಾನದುಕ್ತ ಏನ! ಭಾಧಕಂ ತು'ಕಲ್ಪನಾಗೌರನಮೇವ! ತಥಾ ಹಿ 
ತತ್ವಾಂತರತ್ವಂ ತಾನದೇಕಂ ಕಲ್ಪ್ಯಮ್‌। ತಸ್ಕಾಸರೋಸ್ಟತ್ವಾಯೇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂನಿಕರ್ಷಃ ಕಲ್ಬ್ಯಃ! ಸ ಚ ಸಂಯೋಗಾದಿರ್ನ ಭವತೀತಿ ಸಂಯುಕ್ತ 
ನಿಶೇಷಣತ್ವಾದಿಃ ಕಲ್ಪ ಇತ್ಯತೋ ವರನರುಕ್ತಲಕ್ಷಣಸ್ಯಾಧಿಕರಣಸ್ಯ 
ವ್ಯವಹಾರವಿಷಯೆಆಂಗೀಕಾರಃ | ಸತಿ ಚೈವಂ ಜ್ಞಾ ನಾಭಾನೇ ಸತ್ಯಪಿ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಸ್ಥೃತೌ ಸತ್ಯಾಮನುಭೂಯಮನಾನಮಧಿಕರಣಂ ಜ್ಞಾತೈನ! 
ಸಚನ ನೇವಲಮಂತಃಕರಣವಮ್ಮ್‌, ಜಡತ್ಕಾತ್‌ | ನಾಪಿ ಕೇವಲ 
ಆತ್ಮ್ಯೈವ, ಅಪರಿಣಾನಿತ್ಕಾದ್‌ ಗುಣತ್ಕಾಚ್ಞ | ಅತ ಉಭಯೋ 
ರಭೇದಾಧ್ಯಾಸಃ। ಆತ್ಮಾಧ್ಯಾಸಶ್ಟೋಕ್ತಲಕ್ಷಣಾವಿದ್ಯಾತ್ಮೇ ತ್ಯಾಯಾತ 
ಮನಿದ್ಯಾಯಾಮೇವಾಹಮಜ್ಜ್ಞ ಅತಿ ಪ್ರತಿಭಾಸಃ ಪ್ರಮಾಣಮಿತಿ ॥ 
ಅನುಮಾನಂ ಚ. ನಿನಾದಪದಂ ಪ್ರಮಾಣಚ್ಞಾನಂ, ಸ್ವಪ್ರಾಗ 


ಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ-ಸೃನಿಷಯಾವರಣ-ಸ್ಮನಿರ್ತ್ಯ-ಸ್ಕದೇಶಗತ-ವಸ್ತ್ಯಂ 


ರಿಂದ ಎಂದು ನಾವು ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವೇ ಇಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ; 
ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಒಂದು ಭಿನ್ನತತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಯುಕ್ತವಸ್ತುವಾದ (ಭೂತಲ) ದೊಡನೆ ವಿಶೇಷಣ-ವಿಶೇಷ್ಠದ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನಂತ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಅಧಿಕರಣವೇ ಅಭಾವ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದೊಪ್ಪು 
ವುದು ಉಚಿತ. ಈ ರೀತಿ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಜ್ಞಾನಾಭಾವದ ಮೂಲಕ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಸ್ಮರಣೆ 
ಯಾದಾಗಲೂ ಅಧಿಕರಣದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದು ಜ್ಞಾತೃವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಕೇವಲ ಅಂತಃಕರಣವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಜಡವಸ್ತು. ಅದು ಕೇವಲ 
ಆತ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮವು ಪರಿಣಾಮಿಯನ್ಲ ಮತ್ತು ಸಗುಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆತ್ಮನ 
ಅಧ್ಯಾಸವು ಉಕ್ತಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಅವಿದ್ಯೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ನಾನು 
ಅಜ್ಞ' ಎಂಬ ಅನುಭವವೆ (ಅವಿದ್ಯೆ) ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನಿದ್ಯೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುನಕಾನಪ್ರ ನಕಾಣದಿಂದಲೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು 
ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವು ಹೀಗಿದೆ--ವಿವಾದಾಸ ೈದವಾದ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು [ಪತ]; 
ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ, ಜ್ಞಾನದವಿಷಯವನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ, 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದುವ, ಜ್ಞಾನವಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೇ ಇರುವ-ಮತ್ತೊಂದು 
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ತರಪೂರ್ವಕಮ್‌, ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ವಾತ್‌ 1! ಅಂಧಕಾರೇ 
ಪ್ರಥನೋತ್ಪನ್ನಪ್ರದೀಪಪ್ರಭಾವದಿತಿ | 


ವಸ್ತು ಸಪೂರ್ವಕಮಿತ್ಯುಕ್ತೇ ಆತ್ಮನಸ್ತುಪೂರ್ವಕತ್ಟೇನಾರ್ಥಾಂ- 
ತರತಾ। ತದರ್ಥಂ ವಸ್ತೃಂತರೇತಿ! ತಥಾಪಿ ನಿಷಯಭೂತೇ ವಸ್ತ್ಯಂ-' 
ತರೆಟರ್ಥಾಂತರತಾ! ತದರ್ಥಂ ಸ್ವದೇಶಗತೇತಿ! ಅದೃಷ್ಟಾದಿಕಂ 
ಪ್ರತ್ಯಾದೇಷ್ಟುಂ ಸ್ವನಿವರ್ತೇತಿ | ಉತ್ತರಜ್ಞಾನನಿನರ್ತ್ಯೇಂ ಪ್ರಥಮ 
ಜ್ಞಾನಂ ನಿವರ್ತಯಿತುಂ ಸ್ವನಿಷಯಾವರೆಣೇತಿ | ಪ್ರಾಗಭಾನಂ ಪ್ರತಿ- 
ಸ್ನೇಪ್ತುಂ ಸ್ಮಷ್ರಾಗಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ತೇತಿ॥ 
ವಸ್ತುವನ್ನು (ತನಗಿಂತ) ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ [ಸಾಧ್ಯ]; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು 
ಇದುವರೆಗೂ ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ [ಹೇತು] ; 
ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಹಚ್ಚಿಟ್ಟ ದೀಪದ ಬೆಳಕು (ಫಟವನ್ನು) ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವಂತೆ 
[ಉದಾಹರಣೆ]. 


ಅನಿದ್ಯಾಸಾಧಕ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಾರ್ಥಕತೆ 

(ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ) ಕೇವಲ ವಸ್ತುಪೂರ್ವಕ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ 
ಮೊದಲು ಆತ್ಮವಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮವು ಸಿದ್ದಿ ಸುವುದೇ ಹೊರತು ಅವಿದ್ಯೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ವಸ್ತಂತರ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಕೇವಲ 
“ವಸ್ತ್ವಂತರ ಪೂರ್ವಕ' ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ (ಪ್ರಮಾಣ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾದ ಘಟ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಅವಿದ್ಯೆಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಸ್ವದೇಶಗತ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. (ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ) ಅದೃಷ್ಟ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಸ್ವನಿವರ್ತ್ಯ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಉತ್ತರಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ, ಪೂರ್ವ 
ಕ್ಷಣದ ಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ “ಸ್ವವಿಷಯಾವರಣ' ಎಂದು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಗಭಾವ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಸ್ವಷ್ಪಾ ್ರಿಗಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿದೆ. 

1 ನೋಡಿ, ಪುಟ 165, ಅ.ಟಿ. 1 

2 ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಅವಿದ್ಯಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

“ವಸ್ತುಪೂರ್ವಕ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಅತ್ಮನು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನವೆಂಬ ಕ 
ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಅಭಿಮತವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸದೆ ಆತ್ಮವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದರಿಂದ 
ಅರ್ಥಾಂತರ ಎಂಬ ದೋಷ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. “ವಸ್ತ್ವಂತರ' ಎಂದು ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ವ 
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ಸ್ವಸ್ಪಾಗಭಾವ್ಯತಿರಿಕ್ತಪೂರ್ವಕಮಿತ್ಯುಕ್ತೇ ವಿಷಯೇಣಾರ್ಥಾಂ- 
ತರತಾ | ತದರ್ಥಂ ನಿಷಯಾವರಣೇತಿ | ತಾದೃಶಮಂಧಕಾರಂ 
ವ್ಯಾಸೇದ್ದುಂ ಸ್ಪನಿವರ್ತೈತಿ! ನಿಷಯಗತಮಜ್ಜಾ ನತಾಂ ನಿರಾಕರ್ತುಂ 


ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಸ್ತುಪೂರ್ವಕ-ಎಂದಷ್ಟೇ 
ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವು (ತನಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಘಟ, ವಸ್ತ್ರ)ಗಳ 
ನಂತರವೇ ಬರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ “ವಿಷಯಾ 
ವರಣ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದೆ. ತನ್ನ ವಿಷಯವನ್ನು ಆವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಸ್ವನಿವರ್ತ್ಯ್ಯ'ಎಂದು ಸೇರಿಸಿದೆ. ವಿಷಯನಿಷ್ಕ 


ವಾದ ವಸ್ತು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದು ಅವಿದ್ಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

“ವಸ್ತ್ವಂತರಪೂರ್ವಕ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯವನ್ನವಲಂಬಿಸಿಯೇ 
ಬರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅದೂ ಆತ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಿಷಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ದೋಷಗಳಾದ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಂತರಗಳು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 'ವಸ್ತ್ವಂತರಪೂರ್ವಕ' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ "ಸ್ವದೇಶಗತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದೆ. ಅಂದರೆ ಆದು ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲೆ ಇರಬೇಕು. ಇದರಿಂದ-ಘಟಾದಿ 
ಗಳು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾ ನವು ಆಂತರಿಕವಾಗಿಯೂ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯಂತೂ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದ ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

“ಸ್ವದೇಶಗತವಸ್ತ್ವಂತರಪೂರ್ವಕಮ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ ಕಾರ್ಯಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅದೃಷ್ಟವು ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ "ಸ್ವದೇಶಗತವಸ್ತ ಎಂತರ' 
ಎಂದರೆ ಅದೃಷ್ಟವೂ ಆಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವೇ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
'ಸ್ವನಿವರ್ತ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಅದೃಷ್ಟವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆಯು ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

`ಸ್ವನಿವರ್ತ್ಯಸ್ವದೇಶಗತವಸ್ತ್ವಂತರ ಪೂರ್ವಕಮ್‌ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳೇ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನ ಉದಿಸಿದರೆ ಮೊದಲಿನ ಜ್ಞಾನ 
ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಂತರದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣ ಹುಟ್ಟುವ, ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ 
ಇರುವ ಮೊದಲು ಉದಿಸಿದ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಹಿಂದಿನ ಸಿದ್ಧಸಾಧನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಾಂತರ 
ದೋಷಗಳೇ ತಲೆ ಎತ್ತುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 'ಸ್ವವಿಷಯಾವರಣ' ಎಂದು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ವಿಷಯವನ್ನೇ ಮರೆಮಾಡು 
ತ್ತದೆ. ; 

ಸ್ವವಿಷಯಾವರಣ... ಪೂರ್ವಕಮ್‌ ಎಂದಷ್ಟೆ ಸ್ವೀ ಹೇಳಿದರೂ ಹಿಂದಿನ ದೋಷಗಳೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅದರ ಪ್ರಾಗಭಾವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣ 
ಜ್ಞಾನ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಅದರ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯ 
'ವನ್ನೂ ಮರೆಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವವಿಷಯಾವರಣ, ಸ ೈನಿವರ್ತ್ಯ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳೂ ಈ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಸ್ವಪ್ರಾಗಛಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ' ಎಂದು 
ಸೇರಿಸಿದೆ. 
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ಸ್ವದೇಶಗತೇತಿ | ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಮಪೋಹಿತುಂ ವಸ್ತ್ಟಂತರೇತಿ | 
ಧಾರಾವಾಹಿಕನಿಜ್ಞಾನೇ ವ್ಯಭಿಚಾರಂ ವ್ಕಾಸೇದ್ಲುಮಪ್ರಕಾಶ 
ತೇತಿ | ಮಧ್ಯವರ್ಶಿಪ್ರದೀಪಪ್ರಭಾಯಾಂ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನನೈಧುರ್ಯ 
ಪ್ರತಿರೋಧಾಯ ಪ್ರಥಮೋತ್ಪನ್ನವಿಶೇಷಣಮ್‌ | ಸೌರಾಲೋಕ 
ವ್ಯಾಪ್ತದೇಶಸ್ಥ ಪ್ರದೀಪಪ್ರೆಭಾಪ್ರ ತಿಕ್ಷೇಷಾಯ ಅಂಧಕಾರೇ) | 


ವಾದ ತತ್ವವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ “ಸ್ವದೇಶಗತ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. . 
ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ವಸ್ತ್ವಂತರ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೇರಿಸಿದೆ. 
ಧಾರಾವಾಹಿಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವೃಭಿಚರಿತವಾಗುವುದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
"ಅಪ್ರಕಾಶಿತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. (ಪ್ರಥಮಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಅಂತಿಮ 
ಕ್ಷಣದ) ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಪ್ರದೀಪಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧನವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ *ಪ್ರಥಮೋತ್ಸನ್ನ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. 
ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ದೀಪಪ್ರಭೆಯನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಅಂಧಕಾರ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ.3 


1 ಈಗ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಮದಿಂದ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ 

“ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವ ಪೂರ್ವಕ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾಾ ನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರ ದೋಷ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಸ್ವವಿಷಯಾವರಣ' 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. ವಿಷಯವೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಮರೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವಿಷಯಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಆವರಿಸುವ ವಸ್ತುವು ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

"ಸ ಪ್ರಾಗಭಾವ-ಸ್ಪ ಶೈವಿಷಯಾವರಣಪೂರ್ವಕ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಅಂಧಕಾರವೂ ಅಸ್ತುವನ್ನು 
ಮರೆಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "“ಸ್ವನಿವರ್ತೃ' ಎಂಬ. 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಂಧಕಾರವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 'ಆದರೆ ಅದರಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. | 

`ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವ-ಸ್ವವಿಷಯಾವರಣ-ಸ್ಥ _ನಿವರ್ತ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಘಟಾದಿವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಅಜ್ಞಾತತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಅನ್ನ ಸಯಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಘಟವನ್ನು ಅರಿತೆ', ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತತ್ಥ py 
ಎಂಬ ಧರ್ಮವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೀಗೆಯೇ "ಘಟವನ್ನು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಭವ 
ಬಂದಾಗಲೂ ಅಜ್ಞಾತತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವೂ ಘಟದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಧರ್ಮವು ಘಟಜ್ಞಾನ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿಂತಲೂ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಘಟವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಘಟಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೋಷಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ `ಸ್ವದೇಶಗತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅಜ್ಞಾತತ್ವ ಘಟದಲ್ಲಿಯೂ, ಘಟಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ "ಸ್ವದೇಶಗತ' ಎಂಬುದು 
ಅಜ್ಞಾತತ್ವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೇ ಅಜ್ಞಾತತ್ವ ಇರುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ. 

`ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ... ಸ್ವದೇಶಗತ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನ್ವ 
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ನಚ (ಅ) ಜ್ಞಾ ನಸಾಧಕೇ ಪ್ರಮಾಣೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಶಂಕನೀಯುಃ! 


ಅನಿದ್ಯಾಸಾಧಕ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಸನಿಲ್ಲ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರದೀಪ ಪ್ರಭೆಯು ಅಜ್ಞಾನಸಾಧಕವಾದ ಈ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೆ 
ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಸಂದೇಹಪಡಬಾರದು ;* ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣದ 


ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವಾಗ ಆ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವು ರಜ್ಜು ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ, ರಜ್ಜುವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವುದಾಗಿ, ರಜ್ಜುಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ 
ಹೊಂದುವುದಾಗಿ, ರಜ್ಜು ಜ್ಞಾ ನ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲೇ (ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ) ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
“ವಸ್ತ್ವಂತರ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು ರೂಪವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನೈಜವಾಗಿರುವುದೇ ವಸ್ತು. ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರುವುದು ವಸ್ತುವಲ್ಲ. 

ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸತತವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಅಷ್ಟುಕಾಲವೂ ಬರು 
ತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಧಾರಾವಾಹಿ ವಿಜ್ಞಾನವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ತಿಳಿದದ್ದನ್ನೇ ಕಡೆಯ 
ತನಕವೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ; 
ಅಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವ್ಯತಿರಿಕ್ತ... ಪೂರ್ವಕತ್ನ ಶೈ” ಎಂಬ ಸಾಧ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ, “ಪ್ರಕಾಶಕತ್ಥ ಸ ಎಂಬ ಹೇತು ಇರುವುದರಿಂದ ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿ 
ಚಾರದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕತ್ವ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಜ್ಞಾ ನವು ಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥಪ್ರಕಾಶಕವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದ (ನೋಡಿ, ಪುಟ 49 ಅ.ಟಿ. 4) ದೀಪಪ್ರಭೆಯು ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಲದ ದೀಪ 
ಪ್ರಭಾಪೂರ್ವಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಾಧ್ಯರಹಿತವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯೆ 
ಕಾಲದ ದೀಪಪ್ರಭೆಯು ಅಂಧಕಾರ ಪೂರ್ವಕವಾದುದರಿಂದ ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಪ್ರಕಾಶಿತಾರ್ಥ 
ಪ್ರಕಾಶಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಾಧನರಹಿತವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. (ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಾಧನಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿರಬೇಕು). ಇದಕ್ಕಾಗಿ “ಪ್ರಥಮೋತ್ಪನ್ನ' ಎಂಬುದಾಗಿ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿದೆ. ಮೊದಲು ಹಚ್ಚಿದ ದೀಪವು ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ, 
ಅದು ಅಂಧಕಾರ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚಿಟ್ಟ ದೀಪಪ್ರಭೆಯು 
ಅಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅಂಧಕಾರ ಪೂರ್ವಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಧನ ರಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿರುವ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದೆ. 


1 ಈ ಅನುಮಾನವು ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
'ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನಂ' ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದೂ ಸಹ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದು "ಪಕ್ಷ'ದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು "ಪಕ್ಷ'ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಧಾಸಾಧಕವಾದ ಈ ಅನುಮಾನ 'ಪಕ್ಷ'ಕ್ಕೆ 
| ಸೇರದೆ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಇದರಲ್ಲಿ "ಸ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವೃತಿರಿಕ್ತ... ವಸ್ತ್ವಂತರ ಪೂರ್ವಕತ್ವ' 

ರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಕೇವಲ ಹೇತುವಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರ: 
ದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾಗಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
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706 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ನಿಪ್ರತಿಪನ್ನಂ ಪ್ರತ್ಯಸತ್ವನಿವೃತ್ತಿಮಾತ್ರಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಕೃತ್ಯತ್ವಾತ್‌ | 
ತದುಕ್ತ ೦ 'ೀನತಾಭಿಕರ “ಕ ತರುಕಾಕ್ಕೆ $“ಅನುಮಾನಾಧಿಬಿರ 
ಸತ್ಯ ನಿವೃ ತ್ತಿಃ ಕ್ರಿಯತೇ' ಇತಿ 
ನನು 'ಾಧನನಿಕಲೋ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇತಿ ಚೇತ್‌. ನ! ಪ್ರಕಾಶಶಜ್ದೇನ 
ತಮೋ ಇಷ ಧ್ಯಾ ಕರಗ ವಿವಕ್ಷಿತತ್ಕಾತ್‌ KE ತದುತೆ ೦ ನಿನರಣ. 
ನಿವರಣೇ ಸಹಜಸರ್ವಜ್ಞ ನಿಷ್ಣುಭಟ್ಟೋಪಷಾಧ್ಯಾ ಯ್ಳೈ 8ನ ಚಾತ್ರ 
ಪಕ್ಷದೃಷ್ಟಾ ಂತಯೋಕೇಕಪ್ರ ಕಾಶರೂಪಾನನ್ನ ಸ ಶೌ 
ತನೋ ನಿಶೋಧ್ಯಾ ಕಾರೋ 8 ಹಿ ಪ್ರಕಾಶಶಬ್ದವಾಚ್ಯಃ | ತೇನಾಕಾರೇ 
ಣೈಕ್ಯಮು ಭಯತ್ರಾಸ್ತಿ' ಇತಿ॥ 
ಕೆಲಸ ಇಷ್ಟೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಮಾಡುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಉಂಟಾಗಿರುವ ಅಸತ್‌ ವಿಷಯಗಳಾಗಿ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಅಳಿಸಿಹಾಕುವುದು.3 ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ, ಕಲ್ಪತರುಕಾರರು* ದೇವತಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ "ಅನುಮಾನ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಅಸತ್ಯದ ನಿವೃತ್ತಿ ಒಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತ ವೆ. 
[ಆಕ್ಸೇಪ] ನೀವು ಹೇಳಿರುವ (ಪ ದೀಪ ಪ್ರಜ್ನ ಭೆಯ) ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿರುವು 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ ?* [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೇನಿಲ್ಲ; ಪ್ರಕಾಶಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು (ಕೇವಲ ವಸ್ತು 
ಪ್ರಕಾಶಕ) ಎನ್ನದೆ ಅದನ್ನು ಅಂಧಕಾರ ವಿರೋಧಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಸಹಜಸರ್ವಜ್ಞ ರಾದ ವಿಷ್ಣುಭಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯರು ವಿವರಣದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ."ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ-ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂಶಯಪಡಬಾರದು. ಪ್ರಕಾಶಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಂಧಕಾರವಿರೋಧಿ ಎಂಬುದಾ 
ಗಿಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾದ ಪ್ಲಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಪ್ರಭೆಗೂ ಏಕತೆ ಇದೆ.” 
1 ಈ ಆನುಮಾನವು ಅವಿದ್ಯೆ ಯ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಉದ್ದೆ ಶಿಸಿದ್ದ ಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭ್ರಾಂತನಾದ ವ್ಯ ಕ ರು ಭ್ರಾ ರತಿಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದೇ ಈ 'ಅನುಮಾನದ ಗುರಿ: 
ಇದು ಮೊದಲೇ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಇದೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿದ್ದ ದೋಷ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ ಭಿಚಾರದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
2 ಶಂಕರರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದ "ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವಾದ ವಾಚಸ್ಥ ್ಪತಿಮಿಶ್ರ ವಿರಚಿತ ಭಾಮತಿಗೆ 
ಭಿಘಲಾಸಂದದ್ದು ಕಲ್ಪ ತರು ಎಂಬ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 'ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳಿದ್ದರೂ ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವನು _ಂಟುಮಾಡುವುದು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಬ 
ದೀಪ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಕಾಶಿತಾ ರ್ಥಪ್ಪ ಕಾಶಕತ್ವ ಎಂಬ 
ಹೇತುವು ಪಕ್ಷವಾದ ಪ್ರಮಾಣಜ್ಞಾನ ನಕ್ಕೂ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ದೀಪಪ್ರಭೆಗೂ ಸಮಾನವಾದದ್ದ ಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವು ದೀಪಪ್ರಭೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು "ದೃಷ್ಟಾ ಂತವನ್ನಾ? ಗಿ 
ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
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ನರೇಂಪ್ರಗಿರಿಶ್ರೀಚರಣೈಸ್ತು ಇತ್ನಮುಕ್ತಮ್‌- ಅಪ್ರ ಕಾಶಿತಪ್ರಕಾ 

ವ್ಯವಹಾರಹೇತುತ್ವಂ ಹೇತ್ವರ್ಥಃ! ತಸ್ಯ ಚೋಭಯತಶ್ರಾನುಗ 

ತತ್ವಾನ್ನ್ಸಾಸಿದ್ದಾಾರಿದಿತಿ || | 

ಶ್ರುತೇಶ್ವ | “ಭೂಯತಶ್ಚಾಂತೇ ವಿಶ್ವವತಾಯನಾನಿವೃತ್ತಿ8' (ಶ್ವೇ ೧. ೧೦) 

ಇತ್ಯಾದಿಕಾ ಶ್ರುತಿಃ॥ 

ತರತ್ಯನಿದ್ಯಾಂ ನಿತತಾಂ ಹೃದಿ ಯಸ್ಮಿನ್ನಿನೇಶಿತೇ ! 

ಯೋಗೀ ನಾಯಾಮುಮೇಯಾಯ ತಸ್ಮೈ ನಿದ್ಯಾತ್ಮನೇ ನಮಃ-ಇತಿ ಚ॥ 

ಏತೇನೈ ತತ್ಪ್ರೃಯುಕ್ತಂ ಯದುಕ್ತಂ ಭಾಸ್ಕರೇಣ ಕ್ಷಸಣಕಚರಣ- 

ನರೇಂದ್ರಗಿರಿ ಶ್ರೀಚರಣರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಅಪ್ಪಕಾಶಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದೇ ಹೇತು 
ಏನ ಅರ್ಥ. ಅದು (ಪ್ರಕಾಶ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ) ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಗತವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.'3 


ಶಬ್ದಪ್ರ ಮಾಣದಿಂದ ಅನಿದ್ಯೈಯನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು 
(ಅವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣ. "ಮತ್ತೆಯೂ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಮಾಯೆಯ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ' (ಶ್ವೇ. ೧.೧೦) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇವೆ. 
ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಯಾವನು ನೆಲೆಸಿರುವುದರಿಂದ, ಯೋಗಿಯು ಅನಂತವಾದ ಅವಿದ್ಯಾ 
ರೂಪವಾದ ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೋ ಅಂತಹ ಅಪ್ರಮೇಯನೂ, ಜ್ಞಾನ 
ಸ್ವರೂಪನೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ. 
ಇದರಿಂದಲೇ ಜೈನ ಮತದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಶರಣು ಹೋಗಿರುವ ಭಾಸ್ಕರರು-- 


. 1 ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತಡೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನ ಅರ್ಥ. ಈ ಅಂಶವು 
ಪಕ್ಷವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ದೀಪಪ್ರಭೆಗೂ ಸಮಾನ. ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ. ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ದೀಪವು ಮರೆಯಾಗಿರುವ ಅಂಧಕಾರ 
ವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 

1 "ಮತ್ತೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ' (ಪ್ರೇ. ೧-೧೦) ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಶರೀರದ ಅವಸಾನದಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಮಾಯೆಯೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅಭಾವ 
ರೂಪವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಮ್ಮೆಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮೊದಲು, ಸ್ವಲ್ಪ. ಅನಂತರ ಎಂದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಘಟಾಭಾವವಿರುವ 
ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವನ್ನು ತಂದಿಟ್ಠಾ ಪಗ ಒಮ್ಮೆಗೆ ಘಟಾಭಾವವು ಹೋಗುವುದೇ ಹೊರತು ಸ ಎಲ್ಬಸ್ವಲ್ಪ 
ವಾಗಿ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಭಾವರೂಪವಾದ 
| ಪದಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಭಾವರೂಪದಾಗಿದ್ದು ಸ್ವಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರಮಾಣಶರಣೇನ, "ಭೇದಾಭೇದವಾದಿನಾಂ ಭಾವರೂಪಮಜ್ಜ್ಞಾ ನಂ 
ನಾಸ್ತಿ/ಕಂ ತು ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವಃ' ಇತಿ! ತಥಾ ಚ ಭಾಸ್ಕರಪ್ರ ಜೇತಶಾರೀರಕ 
ವಿಖಾಮಾಂಸಾಭಾಷ್ಯ ಗ್ರಂಥಃ 1 "ಯದೇವ ಪರರೂಪಾದರ್ಶನಂ ಸೈನಾ 
ನಿದ್ಯಾ' ಇತಿ ಸಜ ಸ ನನಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಜೀನೇಶ್ವ ಕಾಣಿ 
ನಿಭಾಗಾನುಪಪತ್ತೇಃ। ನ ಚ ಭಾವಿಕಃ ಪರಮಾತ | ನೋಂಶೋ" ಜೀವ. 
ಇತಿ ವಾಚ್ಯಮ್‌! “ನಿಷ್ಕಲಂ ನಿಷ್ಟ ಘ೨ಯಂ ಶಾಂತಂ ನಿರವದ್ಯಂ ನಿರಂಜ 
ನನ್‌ | (ಶ್ವೇ. ೧೯) ಇತಾ ಡಿಶ್ರುಮರೋಧಾತ್‌॥ 


ಕೇಚನ ಶಾಕ್ತಾ8-ಶಕ್ತಿಂ ಮಾಯಾಶಬಾ ರ್ಥ ಭೂತಾಂ ಜಗತಾರಣ- 
ತೆ ಶೇನಾಂಗೀಕೃ ತಾಂ ಸತಾ ಮಭ್ಯುಪೇತ್ಯ ಮಾತುಲಿಂಗಗದಾಖೀಟಿನಿ 
ಧಾರಿಣೇ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮೀ (ಸ 'ಸ್ಮಾಕಪ್ರಫೆಮಾವತಾರ ಇತಿ ವರ್ಣಯಂತಿ | 
ಸಾ ಚ ಕಾಲರಾತ್ರಿಃ ಸರಸ್ಪತೀತಿ ದ್ವೇ ಶಕ್ತೀ ಉತ್ಪಾದ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ 
ಪುರುಷಂ ಶ್ರಿಯಂ ಚ ಸ್ತ್ರೀಯಮುತ್ಸಾದಂಯಾಮಾಸ | ಸ ಸಿಂಯೆಂ 
ಮಿಥುನಂ ಜನಯಿತ್ಕಾ ಸ್ವಸುತೇ ಅಪ್ಕಾಹ--ಅಹನಮಿವ ಯುನಾಮನಿ 
ಮಿಥುನಮುತ್ಪಾ ದಯತಮುತಿ | ತ ಕಾಲರಾತ್ರಿರ್ಮಹಾದೇವಂ 


“ಭೇದಾಭೇದ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅ ಅಜ್ಞಾ ನವು ಭಾವರೂಪವಲ್ಲ ; ಅದು ಜ್ಞಾನಾ ಭಾವರೂಪ' 

ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ವಾದವು ತಿರಸ್ಕೃ ಸ್ಟೆ “ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನ ತೋರ 
ದಿರುವಿಕೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆ” 2? ಭಾಸ್ಕರ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ 
ಭಾಷ್ಯಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವವು ಭಾವರೂಪ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಹೋದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನ ye ಎಂದೂ ನೀವು ಭಾವಿಸ ಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ 
(ಆ ಬ )ಷ್ಮವು ಕಲಾರಹಿತ, ನಿಷ್ಕಿ೨ಯ, ಶಾಂತ, ದೋಷರಹಿತ ಮತ್ತು ನಿರಂಜನ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು' (ಶ್ವೇ. ೬-೧೯) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಾಕ್ತ ಮತ ನಿರಾಕರಣೆ 

ಕೆಲವು ಶಾಕ್ತರು-ಮಾಯಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿ,' ಅದನ್ನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣ ಎಂದೊಪ್ಪಿ, ದಾಳಿಂಬೆಹಣ್ಣು, ಗದೆ ಮತ್ತು ಗುರಾಣಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ 
ಯನ್ನೇ ಮಾಯೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಅವತಾರ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ' ಮಹಾ 
ಲಕ್ಷ್ಮಿಯು, ಕಾಲರಾತ್ರಿ ಮತ್ತು ಸರಸ್ವತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ನಂತರ 
ಪುರುಷನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಸ್ತ್ರೀಯಾದ " ಶ್ರೀ'ಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದಳು. ಸ್ವತಃ ಮಿಥುನ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಇಬ್ಬರು ಪ ಪುತ್ರಿಯರಿಗೆ “ನನ್ನಂತೆ ನೀವೂ ಮಿಥುನವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿರಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಳು. ಅನಂತರ ಕಾಲರಾತ್ರಿಯು ಪುರುಷನಾದ ಮಹಾ 
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ಪುರುಷಂ ಸ್ವರಾಂ ಚ ಜನಯಾಮಾಸ! ಸರಸ್ಪತೀ ಚ ವಿಷ್ಣುಂ ಪುರುಷಂ 
ಗೌರೀಂ ಚ ಸ್ತ್ರಿಯಮುದಸಾದಯತ"।! ತತಶ್ಚಾದಿರ್ನಿನಾಹಮಕ 
ರೋದವಕಾರಯಚ್ಚ | ಏವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಸ್ವರಾಂ, ವಿಷ್ಣ ವೇ ಶ್ರಿಯಂ, 
ಶಿವಾಯ ಗೌರೀಂ ದತ್ತ್ವಾ, ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಾನಾಂ ತೇಷಾಂ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಂಹಾರಾಖ್ಯಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಪ್ರತ್ಯಸಾದಯದಿತಿ | ತದೇತನ್ಮತಂ 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಮೂಲಪ್ರಮಾಣನಿಧುರತಯಾ ಸ್ಫೋತ್ಟ್ರೇಕ್ಷಾಮಾತ್ರಪರಿ 
ಕಲ್ಪಿ ತಮಿತಿ ಸ್ನರೂಪವ್ಯಾಕ್ರಿಯೈನ ನಿರಾಕ್ರಿಯೇ ತ್ಕುಪೇಕ್ಷಣೀಯಮ್‌। 
ತತಶ್ವಾ ನಿರ್ವಚನೀಯಾನಾದ್ಯನಿದ್ಯಾಲಸಿತಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿ ಪ್ರತೀಯ 
ಮಾನಃ ಪ್ರೆಮಾತೃತ್ವಾದಿಪ್ರ ಪಂಚ ಇತ್ಯಲಮತಿಪ್ರಸಂಗೇನ ॥ 
ನನು ಕಿಮರ್ಥಂ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಾದೀನಾಮಾನಿದ್ಯಕತ್ವಂ ನಿಗದ್ಯತೇ! 

ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೇನ ನಿವರ್ತನಾಯೆ ಜೀವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಾಯ ಮಾ? ನ 

ಪ್ರಥಮಃ! ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದೇವ ಸತ್ಯಸ್ಯಾಪಿ ಜ್ಞಾನೇನ ನಿವೃತ್ತೇರು 

ಅನಂತರ ಕಾಲರಾತ್ರಿಯು ಪುರುಷನಾದ ಮಹಾದೇವನನ್ನು, ಸ್ತ್ರೀಯಾದ "ಸ್ವರೆ' 
ಯನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು. ಸರಸ್ವತಿಯು ಪುರುಷನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು, ಸ್ತ್ರೀಯಾದ "ಗೌರಿ' 
ಯನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದಳು. ಅನಂತರ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿಯು ವಿವಾಹವಾದಳು ಮತ್ತು ವಿವಾಹ 
ಮಾಡಿಸಿದಳು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ, "ಸ್ವರೆ'ಯನ್ನು ಎಷ್ಟುವಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನು ಶಿವನಿಗೆ 
ಗೌರಿಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು “ಶಕ್ತಿ'ಯುತರಾದ ಅವರಿಗೆ ಸ ಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರ ಎಂಬ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ತಿಳಿಸಿದಳು. 

ಈ ಮೇಲಿನ ಮತಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅದು 
ಕೇವಲ ಸ್ವಕಪೋಲಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸು 
ವುದೇ ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆ ಮತವನ್ನೂ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಬಹುದು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಮಾತ ೃತ್ವಾದಿ ಭೇದರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ, ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯ ವಿಲಾಸವೇ ' ಆಗಿದೆ. 
ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತಾರಮಾಡುವುದು ಬೇಡ. 


ಸಂಸಾರವು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 
[ಆಕ್ಸೇಸ] ಪ್ರಮಾತೃತ್ವ ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳನ್ನೂ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು "ಏಕೆ 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಅದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲೆಂದೇ ಅಥವಾ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವುಂಟಾಗಲೆಂದೇ ? 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು (ಕೇವಲ ಮಿಥೈಯನ್ನಷ್ಟೆ ಸ 
ಅಲ್ಲ) ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡಬಲ್ಲದು ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ--(ರಾಮನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ 


710 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಪಪತ್ತೇಃ | ಉಪಲಂಭಾಚ್ಚ | ತಥಾ ಲಿ 
"ಸೇತುಂ ದೃಷ್ಟಾ ನಿಮುಚ್ಯ್ಛೇತ ಬ್ರಹ್ಮಹಾ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಯಾ 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಷಾಪಂ ಸನೀಸ್ರಸ್ಕತೇ! ವಿಷಯಜದೋಷದರ್ಶನೇನ 
ರಾಗೋ ದಂಡಹ್ಯತೇ! ತಾರ್ಕ್ಷ್ವಧ್ಯಾನೇನ ನಿಷಂ ಶಮ್ಯತೇ | ಏವಂ. 
ಕರ್ತೃತ್ವಾದಡಿಬಂಧ8 ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೊಆಪಿ ತತ್ತ್ವೃಜ್ಞಾನೇನ ನಿವ 
ರ್ತೈೇತ! ನ ಚರನುಃ! ಔಷಾಧಿಕಸ್ಯ ಜೀವಭಾನಸ್ಕೋಸಪಾಧಿನಿವೃತ್ಕಾ 
ನಿವೃತ್ತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಸಂಭವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದ್ಬಂಧಸ್ವಾವಿದ್ಯಕತ್ತವಾ- 
ಚೋಯುಕ್ತಿಃ ಸಾವದ್ಯೇತಿ ಚೇತ್‌. ಕೈ ತದನನದ್ಯಮ್‌ ! ಸತ್ಯಸ್ಯಾತ್ಮ 
ವತ್‌ ಜ್ಞಾ ನನಿವರ್ತೃತ್ವಾನುಸಪತ್ತೇಃ! ಬಂಧಸ್ಯ ನಿಥ್ಯಾತ್ಮಮಂತರೇಣ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಡಸಪಿ ತದಸಿದ್ಧೇಶ್ವೆ | ಶಾಸ್ತ್ರಮಪಿ- | 
"ಲೋಕಾವಗತಸಾಮರ್ಥ್ಯಃ ಶಜ್ಹೋ ನೇದೆಟಪಿ ಜೋಧಕಃ' ಇತಿ 
ನ್ಯಾಯೇನ ಲೋಕಾನಲೋಕಿತಾಂ ಪದಶಕ್ತಿಂ ಪದಾರ್ಥಯೋಗ್ಯತಾಂ 
ಚೋರರೀಕೃತ್ಯ ಪ್ರಚರತೀತಿ! ಅಸರಥಾ "ಆದಿತ್ಕೋ ಯೂಪಃ' (ತೈ. 


ವಾದ) ಸೇತುವೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದವನೂ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಹತ್ಯಾದೋಷದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪಾಪದ ವಿಮೋ' 
ಚನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು ಅರಿಯುವುದರಿಂದ 
ರಾಗವು ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಗರುಡನ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ವಿಷವು ಇಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ನಾನು ಕರ್ತೃ, ನಾನು ಜ್ಞಾತೃ ಮುಂತಾದ ಬಂಧಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವು 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ. 

ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ, 
ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಜೀವಭಾವವೂ ನಿವ ೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಬಂಧವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ' ಎಂಬ ಮಾತು ದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆ (ಎಂದು ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ) [ಸನಕಾಧಾನ] ಈ ನಿಮ್ಮ ವಾದವು ದೋಷರಹಿತವಾದದ್ದೇನಲ್ಲ. ಬಂಧವು 
ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದಂತೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. 
ಬಂಧವನ್ನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದ ಹೊರತು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಲಾರದು. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ--ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಯಾವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆಯೋ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ 
ಆ ಶಬ್ದವು ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. .ಈ ನಿಯಮದಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪದದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸಾಮಥನ್ಯ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೆ ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಸತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ "ಯಜ್ಞ 
ಸ್ತಂಭವು ಸೂರ್ಯ' (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೨.೧೫). "ಯಜಮಾನನು ಕಲ್ಲು' (ತ್ಕೈಸ. ೧-೭-೪) 
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ಬ್ರಾ. ೨.೧.೫) "ಯಜಮಾನಃ ಪ್ರಸ್ತರಃ? (ತೆ. ಸಂ. ೧.೭.೪) ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯ್ಕಸ್ತೋನುಸ್ಯ ಯಥಾಶ್ರುತೆಆರ್ಥೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಹತ್ತೇಃ | 
ವೈದಿಕ್ಯಾಃ ಕ್ರಿಯಾಯಾಃ ಸಮಕ್ಸ ಕ್ಲಯಿತಯಾ ಷಾರತ್ರಿಕಫಲಕರಣ 
ತ್ವಾನ್ಯಥಾನುಪೆಸೆತ್ಕಾ ಅಸೂರ್ವಾಂಗೀಕರಣಾನುಪಹತ್ತಿಶ್ಚ॥ 

ಸತು ಚ ಶುಕ್ರವ ಸರಾ ಎವನೇಯನ 
ರೋಪಿತಸ್ಯ ನಿಥ್ಯಾತ್ವದೃಸ್ನ್‌ ತದ್ದೃಷ್ಟಾಂತಾನಷ್ಟಂಭೇನಾತ್ಮತತ್ತ್ವ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಿದ್ಯಾಪನೋದ್ಯಸ್ವಾನಿದ್ಯಕಸ್ಯ ಬಂಧಸ್ಯ ವಿಥ್ಯಾತ್ಕಾನು 
ಮಾನಸಂಭನಾತ್‌ | ವಿಮತಂ ಮಿಥ್ಯಾ, ಅಧಿಷ್ಕಾನತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ನಿರ್ವರ್ತ್ಮತ್ವಾತ್‌, ಶುಕ್ತಿಕಾರೂಪ್ಯವಡಿತಿ || 


ನ ಚ ವಿಮತಂ ಸತ್ಯಂ ಭಾಸಮಾನತ್ವಾದಿತಿ ಪ್ರತಿಪ್ರಯೋಗೇ 


ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ಯಥಾಶ್ರುತವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ, ಆಗ (ಯಜ್ಞ ಮುಂತಾದ) ವೈದಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ನಾಶ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಪಾರಲೌಕಿಕ ಫಲವಾದ ಸ್ವರ್ಗ ಮುಂತಾದವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ "ಅಪೂರ್ವ' ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅವಿದ್ಯೆಯು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬುದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧ 
ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಶುಕ್ತಿಯ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವು ವ್ಯಕ್ತವಾದಾಗ 
ತನ್ಮೂಲಕ ಅದರಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದ್ದ (ರಜತತ ೈವು)ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕವಾದ, ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಹೋಗಲಾಡಿಸಲ್ಪಡುವ, ಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಸಹ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಎಂಬುದು ಈ ರೀತಿಯ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗಬಹುದುಪ್ರಸ್ತುತ 
ಬಂಧವು ಮಿಥೈ[ಪ್ರ ತಿಚ್ಚೆ]; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
[ಹೇತು]; ಶುಕ್ತಿ-ರಜತ ಭ್ರಾಂತಿಯಂತೆ [ಉದಾಹರಣೆ]. 
ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಷಯವಾದ (ಪ್ರಪಂಚವು) ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ತೋರು 
ತ್ರಿರುವುದರಿಂದ ; (ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯಂತೆ) ಎಂಬ ವಿರೋಧಿಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
(ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಖಂಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ) ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು. 
ಹೀಗೆ ಎರಡು ಅನುಮಾನದಲ್ಲೂ ಸಮಾನಬಲವಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಇ ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಪಂಚ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
: ಅನುಮಾನ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಅನುಮಾನವೂ ಸಮಬಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಇಂತಹ ವಾದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸತ್ವತಿಪಕ್ಷದೋಷ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ನೋಡಿ, ಪುಟ 374 ಅ.ಟಿ. 1 (11)). 
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ಸಮಾನಬಲತಯಾ ಜಾಧಪ್ರತಿರೋಧಃ |! ಪ್ರತಿರೋಧಭಿಯಾನ್ಯತರ 
ದೋಷತ್ವಸಂಭವಾದಿತಿ ನದಿತನ್ಯಮ್‌ | ಮರುಮರೀಚಿಕೋದಕಾದೌ 
ಸವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌! ಅಬಾಧಿತತ್ವೇನ ನಿಶೇಷಣಾನ್ನ ದೋಷ ಇತಿ ಚೇತ್‌. 
ಮ್ಸೈವಂ ಭಾಷಿಷ್ಠಾಃ। ನಿಶೇಷಣಾಸಿದ್ಧೇಃ | 

ತತ್ರೇದಂ ಭವಾನ್‌ಪೃಷ್ಟೋ ವ್ಯಾಚಸ್ಟಾಮ್‌ | ಕತಿಪಯಪುರುಷ 
ಕತಿಪಯೆಕಾಲಾಬಾಧಿತತ್ವಂ ಹೇತುವಿಶೇಷಣಂ ಕ್ರಿಯತೇ, ಸರ್ವಥಾ 
ಬಾಧನೈಧುರ್ಯಂ ವಾ? ನ ಪ್ರಥಮಃ ॥ 


ಯತ್ನೇನಾನುಮಿತೋ,ಪ್ಶರ್ಥಃ ಕುಶಲೈರನುಮಾತೃಭಿಃ | 
ಅಭಿಯುಕ್ತತರೈರನ್ಯೈರನ್ಯಥೈ ವೋಪಷಾದ್ಯತೇ ॥ | 

(ವಾ. ಪ. ೧-೩೪) 
ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ತ್ರಿಚತುರಪ್ರತಿಸತ್ತೃಪ್ರತಿಸಾದಿತಸ್ಥಾಪಿ ಪ್ರತಿ- 


ಸರಿ, ಯಾವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು ; 
_ ಏಕೆಂದರೆ ಮರುಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಮರೀಚಿಕೆಯ ಜಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ 
ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.! [ಅಕ್ಸೇಪ] ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ (ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಎಂಬ) 
ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
'ದೋಷವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಡ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಬಾಧಿತ 
ವಾದ ಎಂಬ) ವಿಶೇಷಣವೇ ಅಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತಾವು ದಯವಿಟ್ಟು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು- ನೀವು ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದ “ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ “ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ” 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಅರ್ಥವೇನು? ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಾಧ 
ಏಲ್ಲ ಎಂದೇ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧದಿಂದಲೂ ಯಾರಿಗೂ ಬಾಧರಹಿತವಾಗಿರುವುದು 
ಎಂದೇ ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಬಹಳ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ, .ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಮರ್ಥರು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರೂ 
ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು, ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಥರಾದ ಬೇರೆಯವರು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಎರುದ್ಧವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲರು (ವಾ. ಪ. ೧-೩೪). 

ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಜನರು 

ಸ ನಾವ 
ರೂ 'ಭಾಸಮಾನತ್ವ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿರುವುದರಿಂದ, ಎರಡನೆ ಅನುಮಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಅನುಮಾನವೂ ಸಮಾನದರ್ಜೆಯವುಗಳಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 

ಥೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನವೇ ಸರಿ--ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ರ್ಸ್‌ ನಾ ಕಾಲ pS MAT ೩ ವಿಸಿ ಅರಳಿ ಹ ಗ್‌ ಪ್‌, 
1 ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಯು-ಮರೀಚಿಕೆಯ ತೋರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ 
6. 
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ಪತ್ರ ಂತರೇಣ ಪ್ರಕಾರಾಂತರಮುರರೀಕೃತ್ಯ ಪ್ರತಿಸಾದನಾತ್‌! ನಾಪಿ 
ಚಕನುಃ | ಸರ್ವಥಾ ಬಾಧನೈ ಧರ್ಯಸ್ಕಾ, ಸರ್ವಜ್ಞ ದುಚ್ಚೆಣೇಯ 
ತ್ಕಾತ್‌ | ಯದ್ಯೇನಂ, ಹಂತ, ತರ ಜ್ಞಾ ಜಡ ನೋನಿ ಸತ್ಯ ತ್ವಂ 
ನಾನಗಮ್ಮ ತ ಇತಿ ಚೇತ್‌. ಮನಂ ಮಂಸ್ಥಾ |! *ತತ್ಸತ್ಯ p ಲ 
ಆತ್ಮಾ? (ಛಾ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯಾ ಗಮಸಂವಾದಗತೇ? | ನಚ ಪ್ರಪಂಚೇಃ 
ಪ್ಕ ಯಂ ನ್ಯಾಯ ಇತಿ ಮಂತನ್ಯ ಮ್‌ | ತಾದೃಶಸ್ಕಾಗಮಸ್ಕಾನು 
ಪಲಂಭೌಾಕ್‌ | ಪ್ರತ್ಯುತಾದಿ ತೀಯತ್ವ ೦ ಶ್ರಾ ವಯೆಂತ್ಕಾ $ ಶ್ರು ಡೀ 
ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾ ತ್ರ ಏನ ಸತ್ಸೆಸಾತಾತ್‌ ॥ 


ನನು ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರ ಶರೀರಸ್ಯ ಪಕ್ಷಸಪಕ್ಷನಿಪಕ್ಷಾದೇಃ ಸರ್ವಸುಲಭ 
ತ್ವೇನ ಜಯಸರಾಜಯನ್ಯ ವಸ್ಥ ಯಾ ಕಥಂಪ್ರಥೇತ। ಕಾತ್ರ ಕಥಂತಾ! 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದರೆ, ಬೇರೆಯವರು ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ.3 

ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ಸರ್ವಜ್ಞರಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಬಾಧರಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಅರಿಯ 
ಲಾರೆವು. [ಆಕ್ಸೇಪ] ಹಾಗಾದರೆ, ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವಾದ ಆತ್ಮನ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನೂ ನಾವು 
ಅರಿಯಲಾರೆವಲ್ಲಾ! [ಸಮಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಡ ; "ಅದು ಸತ್ಯ, ಅದು ಆತ್ಮ' 
(ಛಾ. ೬-೮-೭) ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ ಸಮನ್ವಯದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬಹುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಸತ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇದೇ ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬಹು 
ದಲ್ಲಾ ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಿಧವಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಎಲ್ಲೂ ದೊರೆ 
ಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ತತ್ತ ವನ್ನೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯೆ ರ ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಅದಕ್ಕೆ 

ಪಕ್ಷಪಾತ. 

[ಅಕ್ಟೇಪ] ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಪಕ್ಷ, ಸಪಕ್ಷ, ವಿಪಕ್ಷಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಯಪರಾಜಯಗಳನ್ನು . ಖಚಿತವಾಗಿ ನ 
ಲಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ವಾದವು ಹೇಗೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ ?2 (ಸಮಾಧಾನ] ಇದು 
ಯಾವ ಮಹಾ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಶ್ನೆ! (ತತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ) "ಬುದ್ಧಿಯು 


1 ಕೆಲವು ಕಾಲ ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬಾಧಜ್ಞಾ ನ ಬರದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವು ಎಂದೂ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಲಾರದು 

2 ಪಕ್ಷ, ಸಪಕ್ಷಗಳು ವ್ಯ ಕ ಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಗ: ನುಸಾರವಾಗಿ ಬದಲಾಗುವುದರಿಂದ, ವಾದದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ಹಾಗೆಯೇ ನಿರಾಕರಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪದ 
ಆಶಯ. 
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“ಏವಂ ತ್ರಿಚತುರಜ್ಞಾನಜನ್ಮನೋ ನಾಧಿಕಾ ಮತಿ? (ಶ್ಲೋ. ವಾ. 
೧-೧-೨) ಇತಿ ನ್ಯಾಯೇನ ತ್ರಿಚತುರಕಕ್ಷ್ಯಾನಿಶ್ರಾಂತಸ್ಯ ತತ್ತ 
ದಾಭಾಸಲಕ್ಷಣಾನಾಲಿಂಗಿತಸ್ಯ ದೂಷಣಭೂಷಣಾದೇಸ್ತತ್ರ ಕಥಾಂಗ 
ತ್ಹಾಂಗೀಕಾರಾತ್‌ | ಅತ ಏವೋಕ್ತಂ ಖಂಡೆನಕಾರೇಣ. "ವ್ಯಾವಹಾರಿ 
ಕಂ ಪ್ರಮಾಣಸತ್ತಾಮಾದಾಯ ವಿಚಾರಾರಂಭ8' (ಖಂ.ಖಾ. ಪು. ೪೪) 
ಇತಿ! ನ ಚ ಬೇದಗ್ರಾಹಿಭಿಃ ಪ್ರಮಾಣ್ಮೈೆರದ್ದೈ ತಶ್ರುತೇರ್ಜಘನ್ಯ 
ತೇತಿ ಶಂಕ್ಕಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಷಾರಮತಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯತ್ತೇನ ತದಾವೇದಿಕಾ 
ಯಾಸ್ತತ್ತ್ವಾವೇದನಲಕ್ಷಣಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಯಾಃ ಶ್ರುತೇರ್ವ್ವ್ವಾವ 
ಹಾರಿಕಪ್ರ ಮಾಣಭಾವಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಾಂ ಚ ವಿಭಿನ್ನವಿಷಯ- 

ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಹಂತಗಳ. ನಂತರ ಮುಂದುವರಿಯಲಾರದು.' (ಶ್ಲೋ. ವಾ. ೧-೧-೨) 
ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ.* ಅದು ಸಾಧಕಜ್ಞಾ ನವಾಗಿರಲಿ, ಮೂರು ಅಧವಾ 
ನಾಲ್ಕು ಸೋಪಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ. ಅದು ಹೇತ್ವಾಭಾಸಾದಿ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗಿಂತ ಹೊರತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಪಕ್ಷಸಾಧನ ಅಥವಾ 
ಪರಪಕ್ಷದೂಷಣಗಳು ವಾದದಲ್ಲಿ ಅಂಗ ಎಂದು ಒಪ್ಪ ತೇವ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಖಂಡನಖಂಡನಕಾರನಾದ ಶ್ರೀಹರ್ಷನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


(ತತ್ತ್ವವಿಷಯಕವಾದ) ವಿಚಾರದ ಪ್ರಾರಂಭವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳ" ಸತ್ತೆ 
ಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (ಖಂ. ಖಾ. ೪೪) ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗಿಂತ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಗೌಣ ಎಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ' 
ವೇದವೇ ತತ್ತ್ವವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ತ ಎವನ್ನು ಬೋಧಿ 
ಸುವಿಕೆಯೇ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವೇದವೂ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣವೂ ವಿಭಿನ್ನ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ 


1 ಯಾವುದೇ ಒಂದು. ವಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಮೂರು ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕು 
ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ, ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೊಳಗಾಗಿರುವ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಿದಾಗ ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ಪಕ್ಷ. ಇದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷ. ಈ ಅಭೇದವನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಿ 
ದರೆ ಹಿಂದಿನ ಭೇದದಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅದರ ಸಂಬಂಧವು ಭೇದಾ 
ಭೇದರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಉದಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದನ್ನೂ 
ವಿರೋಧಿಸುವ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷ ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಅದು ಭೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಅಭೇದದಲ್ಲಾಗಲಿ ಕೊನೆಗಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಐದನೆಯ ಪಕ್ಷ ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
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ತಯಾ ಪರಸ ನರಂ ಬಾಧ್ಯ ಬಾಧಕಭಾವಾಸಂಭನಾತ್‌ | 
ತದಪ್ಪುಕಂ ತೇನೈನ 
ತದದ್ವೈ ತಶ್ರು ತೇಸ್ತಾನದ್ಭಾಧಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಃ ಕ್ಲತಃ | 
ನಾನ್ನುಮಾನಾದಿ ತಂ ಚಿ ಸ ಕ್ಷನುತೇ ಮತೇ! 
ಗ ಖಾ. ೧..೨೦) 
ಧೀಧನಾ ಬಾಧನಾಯಾಸ್ಯಾಸ್ತ ದಾ ಪ್ರ ಜ್ಞ್ಞಾಂಪ ಪ್ರಯಚ್ಛಥ | 
ಸ್ನೇಪ್ತುಂ ಚಿಂತಾಮಣಿಂ ಷಾಣಿಲಬ್ಧ ಮೆಚ್‌ ಯದೀಚ್ಛ ಥ॥ 
(ಖಂ. ಸೆ ೧-೨೪) 
ತಸ್ಮಾತ್ತತ್ವಜ್ಞಾ ನೇನ ನಿರ್ವರ್ತನಾಯಾಸ್ಕ ಬಂಧಸ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಕಲ್ಪಿತತ್ನ 
ಮಂಗೀಕರ್ತೆವ ಮ್‌! ಯತ ಉಕ್ತಂ "ಯತೋ ಜ್ಞಾ ನಮಜ್ಞಾ, ನಸ 
ನಿರರ್ತಕಮ್‌'" ಇತಿ | 


ಯದುಕ್ತಂ "ಸತ್ಯಸ್ಯಾಪಿ ದುರಿತಸ್ಯ ಸೇತುದರ್ಶನೇನ ನಿನೃತ್ತಿರುಪೆ 
ಲಭ್ಯತ ಇತಿ” ತದಯುಕ್ಕವು | ನಿಹಿತಕ್ರಿಯಾನುಷ್ಕಾನೇನ ಜನಿತಸ್ಯ 
ಧರ್ಮಸಾ ,ಢರ್ನನಿವರ್ತಕತ ೈಧ್ರೌವ್ಯಾತ್‌ | "ಧರ್ಮೇಣ ಪಾಪಮಪ 


ಪರಸ್ಪರ ಘರ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಬಾಧಿಸಲಾರದು. 
ಶ್ರೀಹರ್ಷನೇ ಅದನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ಭೈತಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕವಕಾಶವಿಲ್ಲ; ಅನುಮಾನ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಬಾಧಕವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (ಖಂ. ಖಾ. 
೧-೨೦) 

ವಿವೇಕಿಯೇ, ಅಂಗೈನಲ್ಲಿರುವ ಚಿಂತಾಮಣಿಯನ್ನು ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಎಸೆಯಬಯಸುವವ 
ನಂತೆ, ನೀನು (ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ) ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಯಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ (೧-೨೪). 

ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಸಾರವು ಅಜ್ಞಾನ 
ಕಲ್ಪಿತವೇ ಹೊರತು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದೊಪ್ಪಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ...-'ಜ್ಞಾನವೇ 
ಅಭಾವವನ ನ್ನ್ನ ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ”. 


ಸೇತುದರ್ಶನ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪಾಪನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ--(ಪುಟ 710) "ನಿಜವಾದ ಪಾಪವೂ ಸಹ (ಧನುಷ್ಕೋಟಿ) ಸೇತು. 

ದರ್ಶನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ'--ಎಂಬ ಮಾತೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಹಿತ 

ವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಧರ್ಮವು ಅಧರ್ಮವನ್ನು ನಿವ ಎಶ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವಿಷಯ. "ಧರ್ಮ ದಿಂದ ಪಾಪವನ್ನುಹೋಗಲಾಡಿಸಿ 
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ನುದಂತಿ' (ಮ. ನಾ. ೨೨.೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | "ಪ್ರಮಾಣವಸ್ತುಪರತಂತ್ರ 
ಶಾಲಿನ್ಯಾ ದರ್ಶನಕ್ರಿಯಾಯಾಶ್ಟೋದಿತಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನತಂತ್ರತ್ವ್ಯಾ 
ಭಾವೇನ ನಿಧಾನಾಸಂಭವಾತ್‌ | 

ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಕಾಂ ಪ್ರಮುಚ್ಯೇತ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ನಾತ್ವಾ ಮಹೋದಧ್‌ 

ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಮೃತಿನಿಹಿತಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಂಗಸಹಿತಮೂರತರದೇಶಗಮನ 
ಸಾಧ್ಯಬ್ರಹ ಒಹನನನಿವೃತ್ತಿ ಫಲಕ-ಸೇತುಸ್ನಾನಪ್ರಶಂಸಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | 
ಯಸ್ಯ ಹಿ ದರ್ಶನಮಾತ್ರೇಣೈನ ಮದರಿತೋಪಶಮಃ ಕಿಮುತ 
ಸ್ನಾನೇನ! ಅನ್ಯಥಾ ದೂರಗಮನಾನರ್ಥಕ್ಕಂ ಪ್ರಸಜೇತ್‌ | ತತ್ರ 
ಖರಾದೀನಾಮಷ್ಯನರ್ಥನಿವೃ ತ್ರಿರಾಪತೇತ" | ಅಂಧಸ್ಯ ನ ಸ್ಕಾಚ್ಞ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ” (ಮ. ನಾ. ೨೨-೧) ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಸಾರುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನ 
ಕ್ರಿಯೆಯು ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ವಿಷಯದ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಮಾಡುವ ಪುರುಷನ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಾನಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

"ಆ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆಯ ಪಾಪದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ' ಮುಂತಾದ ರೀತಿಯಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಯೊಡನೆ 
ಅತ್ಯಂತ ದೂರಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾ 
ನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಫಲವನ್ನು ಸೇತು ಸ್ನಾನದ ಪ್ರಶಂಸಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕೇವಲ 
ಅದರ ದರ್ಶನಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪಾಪಶಮನವಾಗುವಾಗ ಇನ್ನು ಸ್ಥಾನದ ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನು ಕೇಳಬೇಕೆ? ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಅಷ್ಟು ದೂರ ಹೋಗುವ ಪರಿಶ್ರಮವೆಲ್ಲವೂ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ (ಸೇತುವೆಯ ಹತ್ತಿರವಿರುವ) ಕತ್ತೆ ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಪಾಪದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲದೆ ಕುರುಡನಿಗೆ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಫಲವು ದೊರಕದೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.3 


1 ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಬಂಧವು ಮಿಥೈಯಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ವಾದವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸೇತುದರ್ಶನದಿಂದ ಪಾಪವು 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನವೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜ್ಞಾನವೇ. ಹೀಗೆ 


ವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ಪಾಪವು ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲ. 
ಪದಾ 


ಗತ್ತರವೀಯುತ್ತಾನೆ--ಜ್ಲಾನವು ಅದರ ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಬರು 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿ ನದಿ } ತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ 
ವಾಕ್ಯವು ಸ್ನಾನದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸೇತುಸ್ನಾನದಿಂದ ಪುಣ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿ ಅದರಿಂದ 
ಪಾಪವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ದರ್ಶನದಿಂದಲ್ಲ. ` 
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ನನು, | 

ಅಗ್ಲಿಚಿತ್ಯೆ ಸಿಲಾ ರಾಜಾ ಸತೀ ಭಿಕ್ಷುರ್ಮಹೋದದಧಿಃ | 

ದೃಷ್ಟಮಾತ್ರಾಃ ಪುನಂತ್ಯೇತೇ ತಸ್ಮಾತ್ಸಶ್ಯೇತ ನಿತ್ಯಶಃ || 
ಇತಿ ಕೃಚಿದ್ದರ್ಶನಕ್ರಿಯಾಯಾ ಅಸಿ ವಿಧಾನಂ ದರೀದೃಶ್ಯತ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌ ನೈನಂ ವೋಚಃ | ತತ್ರಾಪ್ಯನಯ್ಯೈ ವಾನುಪಪತ್ಯಾಗ್ನಿಚಿದಾ 
ದ್ವರ್ಥಪರಿಚರ್ಯಾದಾವೇವ ತಾತ್ಪರ್ಯಾವಧಾರಣಾತ್‌ || 

ಯಜ್ಚೋಕ್ತಂ ವಿಷಯದೋಷದರ್ಶನಾದ್ರಾಗೋ ಸ ದಂದಹ್ಯತ 
ಇತಿ ತತ್ರ ನಿಷಯದೋಷದರ್ಶನೇನ ನಿರೋಧಭೂತಾನಭಿರತಿಸಂಜ್ಞ 
ಕನ್ಸೈರಾಗ್ಕೈ ಕಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಾದ್ರಾಗನಿವೃತ್ತೌ್‌  ತದದರ್ಶನಮಾತ್ರ 
ಮಿತಿ ನ ವ್ಯಭಿಚಾರಕ | ಯದಸಿ ತಾರ್ಕ್ಸ್ಯಧ್ಯಾನಾದಿನಾ ನಿಷಾದಿ ಸತ್ಯಂ 
ನಿನಶ್ಯತೀತಿ ತನ್ನ ಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ। ತತ್ರಾಪಿ ಮಂತ್ರ ಪ್ರಂಯೋಗಾದಿಕ್ರಿಯಾಯಾ 


[ಅಸ್ಷೇಪ] ಅಗ್ಲಿಚಯನಮಾಡುವ ಯಜಮಾನ, ಕಂದುಬಣ್ಣದ ಹಸು, ರಾಜ, 
ಪತಿವ್ರತೆ, ಪರಮಹಂಸ ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರ--ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಪವಿತ್ರಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯವೂ ದರ್ಶನ ಮಾಡ 
- ಬೇಕು--ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ರಿದೆಯಲ್ಲಾ ? [ಸನಕಾಧಾನ] ಹಾಗೆ ಹೇಳಬೇಡಿ ; ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿಯ ಅನು 
ಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ-ಅಗ್ನಿಚಯನಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಮುಂತಾದ ಯೋಗ್ಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳ ಸೇವೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿಯೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಾಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ರಾಗವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು (ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇಷ್ಟೆ). ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡಾಗ ಆ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ “ಅನಭಿರತಿ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ವೈರಾಗ್ಯವು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ... ಅನಂತರ ರಾಗವು :ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷವು 
ಉದ್ಭವಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲ.» ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ರಾಗವು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗರುಡನ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಹೇಳಿದು 

ತು) (ಪುಟ 710) ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮಂತ್ರಪ್ರಯೋಗ ಮುಂತಾದ 
"3 ವೈರಾಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನಭಿರತಿ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ವೈರಾಗ್ಯವು ಯೋಗಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ 
(ನೋಡಿ, ಪುಟ 561) ಆದರೆ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ (ಗೀ. ೨-೫೭) ವ್ಯತಿರೇಕ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ವೈರಾಗ್ಯ 
ವನ್ನು “ಅನಭಿಸ್ನೇಹ' ಪದದಿಂದ ಕರೆದಿರುವುದರಿಂದ, ಇದನ್ನೇ ಅನಭಿರತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರಬಹುದು. 

೩ ವಿಮತಂ ಮಿಥ್ಯಾ, ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತತ್ಕಾತ್‌--ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತಿಯು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ, 
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ಸೇತುದರ್ಶನದಿಂದ ಪಾಪನಿವೃತ್ತಿಯಾದಾಗ ಆ ಪಾಪದಿಂದ ಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಇಲ್ಲ 


ದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ 
ಪಾಪವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲವಾದ ರಿಂದ ವೃಭಿಚಾರದೋಷವಿಲ್ಲ. 
ನ್ಯ ಲು ಠಿ ಗಾ ಬ್ರ ದ 


718 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ಏನ ನಿಷಾದ್ಯಸನೋಡಕತ್ಕಾತ್‌ | ಧ್ಯಾನಸ್ಯ ಪ್ರಮಾತ್ವಾಭಾನಾಚ್ಚ | ' 
ಯದವಾದ್ಕೌಸಾಧಿಕಸ್ಕ ಜೀನಭಾನಸ್ಕೋಪಾಧಿನಿವೃತ್ಕಾ ನಿವೃತ್ತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಭಾವೋಪಪತ್ತೇರ್ನ ತದರ್ಥಮರ್ಥ್ಯವೈ ತಥ್ಯಕಥನಮಿತಿ' ತದಪಿ 
ಕಾಶಕುಶಾವಲಂಬನಕಲ್ಪನಂ್‌ | ವಿಕೆಲ್ಪಾಸಹತ್ಕಾತ್‌ | ಕಿಮುಷಾಥೇಃ 
ಸತ್ಯತ್ಯಮಭಿಸಪ್ರೇತ್ಯ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಕಂ ವಾ? ನ ಪ್ರಥಮಃ |! ಪ್ರಮಾಣಾ 
ಭಾವಾತ್‌! ನಾಪರಃ। ಇಷ್ಟಾ ಪತ್ತೇಃ। ತಸ್ಮಾದಾವಿದ್ಯಕೋ ಭೇದ ಇತಿ 
ಶ್ರುತಾನದ್ಮಿತೀಯತ್ಟೋಪತ್ತಯೇಃ ಅಭಿಧೀಯತೇ ನ ತು ವ್ಯಸನಿ 
ತಯಾ ॥ 


ಯಡಿ ವಸ್ತುತಃ ಸರ್ವೋಪದ್ರವರಹಿತಮಾತ್ಮತತ್ವಂ ತರ್ಹಿ ಕಥಂ 
ಕಾರಂ. ದೇಹಾದಿರೂಪೆಂ ಕಾರಾಗಾರಂ ಕಾರಂಕಾರಂ ಪುನಃಪುನಸ್ತತ್ರ 
ಪ್ರವಿಶತಿ! ತಡತಿಫಲ್ಲು | ಅವಿದ್ಯಯಾ ಅನಾದಿತ್ವೇನ ದತ್ತೋತ್ತರ- 


ಕ್ರಿಯೆಗಳೇ ವಿಷವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಅದರ ಧ್ಯಾನವಲ್ಲ. 
ಅದಲ್ಲದೆ ಧ್ಯಾನವು ಪ ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವೂ ಅಲ್ಲ. 

ಜೀವಭಾವವು ಉಪಾಧಿಯಿಂದುಂಟಾದದ್ದು ; ಉಪಾಧಿಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ, 
'ಜೀವಭಾವವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ (ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು) ಮಿಥ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ್ದೂ 
ಸಹ (ಪುಟ 710 (ಮುಳುಗುತ್ತಿರುವವನು ಜೊಂಡನ್ನು ನೇತುಹಾಕಿಕೊಂಡಂತಾಗಿದೆ ; | 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರರು. ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನೂ 
ಸತ್ಯ ಎಂದೊಪ್ಪಿ (ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆ) ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೀರಾ ಅಥವಾ' (ಉಪಾ 
ಧಿಯು) ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೀರಾ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ನಮ್ಮ ನಿಲುವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು 
ಅದ್ವೈತವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೆ ಭೇದವು ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆಯೆ ಹೊರತು ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪೂರ್ವಗ್ರಹದಿಂದಲೂ 
ಅಲ್ಲ. ಸ 

ಅನಿದ್ಯೆಯು ಅನಾದಿ 

[ಆ ಸ್ತೇಪ] ಒಂದು ವೇಳೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮತತ್ವವು ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ಕ್ಲೇಶ : 
ಗಳಿಂದಲೂ ದೂರವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ದೇಹರೂಪ 
ವಾದ ಕಾರಾಗೃಹವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ? [ಸಮಾಧಾನ] 
ಈ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅರ್ಥರಹಿತವಾದದ್ದು ; ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಾವು ಅನಾದಿ ಎಂದೊಪ್ಪಿ ' 


ಎ 


ದಾಗಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿವೇಕಿಯಾದವನು ಆದರಿಂದ 
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ತ್ನಾತ್‌! ಅತೋ ನಿನೃತ್ತು ಪಾಯ ಏವಾನ್ಹೇಷಣೀಯಃ ಪ್ರೇಕ್ಷಾ 
ವತಾ! ನ ತುಪಿಸ್ಮಯಃ ಕರ್ತನ್ಯಃ | ತತಶ್ಚ ತತ್ತ ಎನುಸ್ಯಾದಿನಿದ್ಯಂಯಾ 
ತದನಿದ್ಯಾನಿನೃತ್ತೌ ನಿರತಿಶಂಯಾನಂದಾತ್ಮರರಭರೂಪಪರನು ಪುರು 
ಷಾರ್ಥಃ ಸೇತ್ಸ್ಯತಿ! ತಥಾಚಾಪಸ್ತಂಬಸ್ಮ ೨38 |. -"ಆತ್ಮಲಾಭಾನ್ರ 
ಪರಂ ವಿದ್ಯತೇ' ಇತಿ | (ಆ. ಸೂ. ೧-೮-೧) 


ನ ನ್ವಸೌ ನಿತ್ಯಲಬ್ಧಃ | ನ ಹಿ ಸ್ಮಯನೇವ ಸ್ಪಸ್ಯಾಲಬ್ದೋ 
ಭವತಿ! ಸತ್ಯ ಮ್‌ ಕಿಂತ್ರ ನಾದಿಮಾಂಾಸಂಬಂಧಾತ್‌” ಕ್ವೀಕೋಡತ 
ವತ ನುಷಾಚಾರನೃತ್ತಿ Fa ನ ಲಭತೇ! ತಥಾ ಚ ಯಥಾ 
| ಶಬರಾದಿಭಿರ್ಜಾಲ್ಯಾ ತ್‌ ಸೃಸುತೈಃ ಸಹ ವರ್ಧಿತೋ ರಾಜಪುತ್ರ 
ಸ್ತ ಜ್ಞಾತೀಯಮಾತ್ಮಾಸಮನಗಳ್ಳು ನ್‌ ಬಂಧುಭಿರ್ಯ ಏನಂಭೂತೋ 
ರಾಜಾಸತ್ಯ ಮಸೀತಿ ಜೋಧಿತೇ ಸ್ಮರೂಪೇ ಎಬ ಸ್ಫರೂಪ ಇವ ಭವತಿ 
ತಥಾ ವೇಶ್ಯೆ ಸಾ ) ನೀಯಯಾನಾದ್ಯ ನಿಷ್ಕ ಯಾ ಸ ನ ಭಾನಾಂತರೆಂ ನೀತ 
ಆತ್ಮಾ ಮಾತೃಸ್ಟೊ ನೀಯಯಾ ತತ್ತ ನುಸೀತ್ಯಾ ದಿಕಯಾ ಶ್ರುತ್ಕಾ 

ಸ್ಪಭಾನಂ ನೀಯತೇ | 


ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವ ಉಪಾಯವನ್ನಷ್ಟೇ ಅನ್ವೇಷಣೆಮಾಡಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯಪಡಬಾರದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಜಿ ನೀನೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ” ಎಂಬ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಆನಂದ ಸ | ಭಾವವೃಳ್ಳ ಆತ ಲಾಭರೂಪ 
ವಾದ ಪರಮ ಎನ್ನೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ಅಪಸ್ತಂಬಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
“ಆತ್ಮಲಾಭಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ.' (ಆ. ಸೂ. ೧-೮-೧) 


ರಾಜಪುತ್ರನ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


ತನಗೆ ಅಲಭ್ಯ ವಾದ 5 ದ್ಹಾಗುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? [ಸನಕಾಧಾನ] ಅದು ಸರಿ, ಆದರೆ ಅನಾದಿಯಾದ 
ಮಾಯೆಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಹಾಲು, ನೀರು ಬೆರೆತಂತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ ವಾಗಿ ಅದರ 
ಸ್ವರೂಪವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇಡರೊಡನೆ ಬಾಲ್ಕದಿಂದಲೂ ಅವರ ಮಕ್ಕಳಂತೆಯೇ 
ಬೆಳೆದಿರುವ ರಾಜಪುತ್ರನು, ಆ ಜಾತಿಯವರನ್ನೇ ತನ್ನ ಆತ್ಮೀಯ ಬಂಧುಗಳೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಅವನು ತನ್ನ ಬಂಧುಗಳಿಂದ ಹೇಗೋ "ನೀನು ಇಂತಹ 
ರಾಜನ ಮಗನಾಗಿದ್ದೀಯೆ' ಎಂದು ತಿಳಿದಮೇಲೆ ತನ್ನ ನಿಜಸ ರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯು 
ತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವೇಶ್ಯೆಯಂತಿರುವ ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಆತ್ಮನು, ತಾಯಿಯಂತಿರುವ "ನೀನು ಅದೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ' 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. 


ಟ್ಮ್‌ 


[ಆಕ್ಷೇಪ] ಆತ್ಮವು ಮೊದಲೇ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವೂ ತಾನು 


720 ಸರ್ನದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹೆ 
ಏತದಾಹುಸ್ತೆ, ) ಪನಿದ್ಯವೃದ್ಧಾಃ- 


ನೀಚಾನಾಂ ವಸತೋ ತದೀಯತನಯೈ ಃ ಸಾರ್ಧಂ ಚಿರಂ ವರ್ಧಿತ- 
ಸ್ತಜ್ಞಾ ತೀಯಮವೈ ತಿ ರಾಜತನಯಃ ಸ್ವಾತ್ಮಾನಮಪ್ಕಂಜಸಾ! 
ಸಂವಾದೇ ಮಹದಾದಿಭಿಃ ಸಹ ವಸನ್‌ ತದ್ವದ್ಭನೇತ್ಪೂರುಷಃ 
ಸ್ಕಾತ್ಮಾನಂ ಸುಖದುಃಖಜಾಲಕಲಿತಂ ಮಿಥ್ಯೈವ ಧಿಂಜ್ಮನ್ಯತೇ |! 
ದಾತಾ ಭೋಗಕರಃ ಸಮಗ್ರವಿಭವೋ ಯಃ ಶಾಸಿತಾ ದುಷ್ಕೃ ತಾಂ 
ರಾಜಾ ಸ ತ್ಮಮಸೀತಿ ರಕ್ಷಿತೃಮುಖಾಚ್ಛ)ತ್ಹಾ ಯಥಾವತ್ಸ ತು! 
ರಾಜೀಭೂಯ ಜಯಾರ್ಥಮೇವ ಯತತೇ ತದ್ವತ್ಪುಮಾನ್ಪೋಧಿತಃ 
ಶ್ರುತ್ಕ್ಯಾ ತತ್ತ್ವ್ಯಮಸೀತ್ಕಪಾಸ್ಯ ದುರಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸಂಪದ್ಯತೇ ॥ 
ಏತೇನೈತತ್ವ್ರತ್ಕುಕ್ತಂ ಯದುಕ್ತಂ ಪರೈಃ 80 ದೃಯೋಸ್ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ಮೇಕಸ್ಯ ವಾ? ನಾದ್ಯಃ | ಅದ್ಜೈ ತಭಂಗಪ್ರಸಂಗಾತ್‌! ನ ದೃಿತೀಯಃ। 
ಅಸಂಭವಾತ್‌' ಇತಿ! ತತ್ರ ಅನಿದ್ಯಾಪರಿಕಲ್ಪಿ ತಭೇದನಿವೃತ್ತಿಪರತ್ತೇನ 
ಮೂರು ವೇದಗಳನ್ನೂ ಬಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇದನ್ನು ಈ ರೀತಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. -ನೀಚರ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ ಬಹಳ ಕಾಲ ಬೆಳೆದ ರಾಜಪುತ್ರನು ಬಹಳ ಬೇಗನೆ 
ತಾನೂ ಅವರ ಜಾತಿಗೇ ಸೇರಿದವನು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ರೀತಿ 
ಮಾತುಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮಹತ್‌ ಮುಂತಾದ ತತ್ತ್ವಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನು 
ತನ್ನನ್ನು ಸುಖದುಃಖಗಳ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಹೋದವನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. . 
“ಅಯ್ಯೋ! ಆದರೆ ಇದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮಿಥ್ಯೆ. ದಾನಿಯಾದ, ಭೋಗಿಯಾದ, ಸಕಲ 
ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ, ದುಷ್ಕರ್ಮಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲ, ಆ ರಾಜನು 
ನೀನೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ'... ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ರಕ್ಷಕರ ಬಾಯಿಂದ ನಿಜವಾದ ಮಾತನ್ನು . 
ಕೇಳಿದ ಆ ರಾಜಕುಮಾರನು ತನ್ನನ್ನು ರಾಜನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ವಿಜಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ . 


ವ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಸಹ ನೀನು ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ 


ಈ 


--ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ದುರಿತವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. 


ಜೀವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಅಭೇದವು ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವಾದದ್ದು 
ಇದರಿಂದಲೇ ವಿರೋಧಿಗಳು ಎತ್ತಿದ್ದ--ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವೇ ಅಥವಾ. 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಭೇದವೇ ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ 
ಭಂಗಬರುತ್ತದೆ, ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಅಸಂಭವವಾದದ್ದು--ಎಂಬ ಆ ಕ್ಷೇಪವೂ ನಿರಾಕರಿ. 


ಸಲ್ಪಟ್ಟಂತಾಯಿತು. ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ಭೇದವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
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ತತ. ಶ್ರ್ಯಮಸ್ಕಾದಿತಾದಾತ್ಮ್ಯೃನಾದಸ್ರಾನಾಣ್ಕೋಸಪಪತ್ತೇತ | ತೌ ಚ 
ಸರ ನುಯೋಗಪರಿಹಾರಾನಗ್ರಾ ಜಷಾತಾಮ್‌ ಮನೀಷಿಭಿಃ | 
ನ ದ್ವಯೋರಸ್ತಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಂ ನ ಚೈಕಸ್ಕ್ಯಾದ್ವಯತ್ನತಃ। 
ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಶ್ರುತೇರೇನ ನಾರೋಪಧ್ಯಂಸಮಾತ್ರ ತಃ ಇತಿ || 
ತತಶ್ಚ ತತ್ತ್ಯ್ಯಮಸೀತಿ ತತ್ತ್ಯ್ಯಂಪದಾರ್ಥಶ್ರವಣಮನನಭಾನನಾಬಲ 
ಭುವಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರೇಣಾನಾದ್ಯ ನಿದ್ಯಾನಿವೃ ತೌ ಸಜ್ಜಿ ದಾನಂದೈ ಕರಸ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಿರ್ಭಾವಃ ಸಂಪತ್ಸ್ಯತ ಇತಿ ಬ್ರ ಹೆ ಣೋ" ಜಿಜ್ಞಾ ಸ್ಯ ತ್ಯಂ 
ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರೋಕ್ತಂ ಯುಕ್ತ ಮ್‌ ॥| 


ಅಜ್ಜಾ ತಂ ನಿಷಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾತಂ ತಚ್ಚ ಪ್ರಯೋಜನವಮಃ | 
ಮುಮಸಿಸ್ಷುರಧಿಕಾರೀ ಸ್ಕಾ ಸತ 'ಓಿಬಂಧಃ ಶಕ್ತಿ ತಃ ತ್ರೆತೀಃ ಇತಿ | 


ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ "ನೀನು ಅದೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ" ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುವ (ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮ ರ) ಅಭೇದವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದು ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಮೇಲಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಗೂ ಅದರ ಉತ್ತರ ಎರಡನ್ನೂ 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ತತ್ವವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಭೇದವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭ್ರಮೆಯ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು 
0 ಪುರಕಾ ಒಗುವುದಿಲ್ಲ.3 

ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಧಿಕರಣದ ಉಪಸಂಹಾರ ಮತ್ತು ಅನುಬಂಧ 

ಅನಂತರ "ಅದು ನೀನೇ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಅದು' ಎಂಬ ಪದದ 
ಅರ್ಥದ ಮತ್ತು 'ನೀನು' ಎಂಬ ಪದದ « ಅರ್ಥದ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ಧ್ಯಾನದಿಂದ ನೆಲೆ 
ಗೊಂಡ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದಿಂದ, ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ, ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ 
ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂ ೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು 
ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 

ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಜ್ಞಾತವಾದದ್ದು, ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನ, ಮೋಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷಿಯೇ ಅಧಿಕಾರಿ. "ಶ್ರುತಿಗೆ ಪದಾರ್ಥ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸ 
ಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. 


1 ಜೀವ. ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೆ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 'ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸ್ಥಾ ನವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ-ಭ್ರಾಂ ದ 


45 


ಲ 
೨ಬ 


722 ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹ 


ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಥ ಯತಃ (ಬ್ರ. ಸೂ. ೧-೧-೨) ಇತಿ ದ್ವಿತೀಯಸೂತ್ರೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ _ರೂಪಲಕ್ಷಣತಚಿಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣಾಭ್ಯಾ ೦ ನ್ಯರೂಸಿ| ತತ್ರ ಸರೂ 
ಸಾಂತರ್ಗತತ್ತೆ ೀಸತಿವ್ಯಾ ನರ್ತಕಂ ಸ ; ರೂಪಲಕ್ಷಣಂ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಮನಂತಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತ್ಕ. ೨-೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿನೇದಾಂತೈಃ ಪ್ರತಿಸಾದಿ 
ತಮ್‌ | ತಸ ಸತ್ಯಜ್ಞಾ ನಾದ್ಯಾತ್ಮಕಸ್ಯ ರೊಸಾಂತರ್ಗತತ್ತೆ, € ಸತಿ 
ವ್ಯಾವರ್ತಕತ್ಕಾತ್‌ | "ಟಿಸಿ (ಲಕ್ಷಣಂ ಮತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ’ ಸ್ವ ೨-೧) 
ಇತ್ಯಾದೀನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ನಿರೂಪಯಂತಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ತೇನ || 
ತದುಕ್ತ ೦ ವಿವರಣೇ- - 


ಜಗಜ್ಜನ ಒಸ್ನಿತಿಧ್ಯಂಸಾ ಯತಃ ಸಿಧ್ಯಂತಿ ಕಾರಣಾತ್‌ | 
ತತ್ಸ ರೊಪತಟಿಸ್ಟಾ ಭ್ಯಾಂ ಲಕ್ಷಣಾಭ್ಯಾ ೦ ಪ್ರದರ್ಶ್ಶತೇ. “ಇತಿ /| 
ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ನಾತ್‌ (ಬ್ರ. ಸೂ, ೧-೧-೨) ರ್‌ ತೃತೀಯಸೂತ್ರೇ 
"ಜನಾದ್ಯಸ್ಯ ಯಶಃ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಲಕ್ಷಣಪ್ರತಿಷಾದನೆ 
“ಯಾವುದರಿಂದ ಈ (ವಿಶ ಲ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೋ' (ಬ್ರ. ಸೂ. ೧-೧-೨) 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಸ್ಪರೂಪಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ತಟಸ್ಥಲಕ್ಷಣದ ಮೂಲಕ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ತನ್ನನ್ನು 
(ES ವಸ್ತು ವಿನಿಂದ ಪ ತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವುದೆಲಿ ಸ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣ. “ಅದು 
ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತ' (ತೈ. ೨-೧-೧) ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಪ ಶ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು, ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಶಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. - 
“ಯಾವುದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತ ವೆಯೋ' (ತೈ. ೨-೧) ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳು, ಆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿನ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಎಂಬುದರ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮನ ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ ಶ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 
ವಿವರಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮ, ಸ್ಥಿತಿ, ನಾಶ ಈ ಮೂರು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತ ವಿಯೋ 
ಆ ಕಾರಣವಾದ "ವಸ್ತು ವನ್ನು ಸ ರೂಪ ಮತ್ತು ತಟಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರವು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ ನೀ ಕಾರಣ 
"ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌': ಸ ಸೊ. ೧೧೨೩) ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಹ್ಯಾ: 
ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ವೇ ಶ್ರುತಿಯ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಯು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇ 
ಸಾನೆ 
1 ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೀತಿ ವಿವರಣೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿರು 
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ಪ ್ರಿ ಫಮವರ್ಣಕೇನ ಷಷ್ಮೀಸಮಾಸಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸಂ ಪ್ರತ್ಯ 
ಷಾ ಇದಿ | ದ್ವೀತಿಯನರ್ಣಕೇನ ಬ ಬ್ರಹುವಿ ಹಿಸಮಾಸಮಭ್ಯನ ಪಗಮ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನೇದಾಂತಪ್ರ ಮಾಣತ್ತ ೦ ಪ್ರತ್ಯಜ್ಞಾ ಯಿ 


ತತ್ತು ಸಮನ ಹಯಾತ್‌ (ಬ್ರ. ಸೂ, ೧:೧ -೪) ತಿ ಚತುರ್ಥೆೇ ಸೂತ್ರೇ 
ಪ್ರಥಮಾನರ್ಣಕೆೇನ ನೇದಾಂತಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ತಾತ್ಸರ್ಯಂ ಪ್ರತ್ಯ 
ಸಾದಿ | ದಿ ತೀಯನರ್ಣಕೇನ, ನೇದಾಂತಾನಾಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿನಿಧಿಶೇಷ 
ತೆಯಾ ಬ್ರ ಹ್ಮಪ ಪ್ರ ತಿಸಾದಕತ್ವ ೦ ಪ್ರ ತ್ಯ ಸ್ಲೇಪಿ ಕೇಟ್‌ ತ್ರಮತ್ರ ಪ್ರ ದ 
ರ್ಶಿತಮ್‌ | | ಶಿಷ್ಟ, ೦ ಶಾಸ್ತ್ರ ನಿವ ಸ್ಪ ಸಷ ತಿ ಸಕಲಂ ಸಜಾ || 


- ee cea ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರ ಹೇ ಸಕಲದರ್ಶನ 
ಶಿರೋಲಂಕಾರರತ್ನಂ ಶ್ರಿ ಮಚ್ಚಾ ೦ಕರದರ್ಶನಂ ಸಮಾಪ್ತಮ ॥ 


— ಸಮಾಪ್ರೋಯಂ ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ ಗ್ರಹಃ-- 


ಪ್ರಥಮ ವರ್ಣಕದಿಂದ ಷಷ್ಠೀ ತತ್ಸುರುಷಸಮಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವ 
ಜ್ಞತ್ವವು ಪ್ರತಿಪಾದಿ ದಿತವಾಗಿದೆ. ಎರಡನೇ ವರ್ಣಕದಿಂದ ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸವನ್ನಾ 


ಶ್ರಯಿಸಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿಡೆ. 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಬ ಹ್ಮನೇ ಗುರಿ 
ಆ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಮನ್ವ ಯು? ಗತೆ (ಬ್ರ.ಸ 'ಸೂ.೧ಿ- ೧-೪) 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕ ಸ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಎ ಗಳ 


ಡಿ 


ಯಿಂದ ಉಪನಿಷತ್‌ ವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸು 

ತ್ರವೆಯೇ ಹೊರತು (ಸ್ವತಃ ಅಲ್ಲ) ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 

ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾತ ಸರ ಸವ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಜಸ ಟು ಮು 


ಮಿ 
ಶ್ರೀ ಸಾಯಣಮಾಧನರು ರಚಿಸಿದ ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರ ಹೆದಲ್ಲಿ ಸಕಲದರ್ಶನಗಳಿಗೂ 
ಶಿರೋರತ್ಸನಾದ ಶಾಂಕರದರ್ಶನವು ಮುಗಿಯಿತು. 


— ಸರ್ನದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥವು ರ ಕವಾಯಿತು 


ವಂತೆಯೇ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ 4 ಯೋನಿಃ ತಸ ಜಸ್‌ ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ 
ಆದು ಉಗಮಸ್ಥಾನ ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ವಣ ಕದ ಗಾಗ, ' ಶಾಸ್ತ್ರಂ 4 ಯೋನಿಃ ಯಸ್ಯ 
' ಎಂಬ ಬಹುವ್ವೀಹಿ ಸಮಾಸದಿಂದ ತನ್ನ ಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ "ಶಾಸ್ತ 


ಶ್ರ 
ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಅರಾ) ಹ. 
VS 


“ಫಿ ಬ ೨ 
ಯ್‌ 9 ಮಾಣವನ್ನೂ ಗುಳ್ಳದ ಜ್‌ 


ತ್ರಯ ಸಾಂಖ್ಯಂ ಯೋಗಃ ಪಶುಪತಿನುತಂ ವೈಷ್ಣವಮಿತಿ 
ಪ್ರಭಿನ್ನೇ ಪ್ರಸ್ಥಾನೇ ಪರನಿದಮುದಃ ಪಥ್ಯಮಿತಿ ಚ | 
ರುಚೀನಾಂ ವೈಚಿತ್ರಾದ್ರುಜುಕುಟಲನಾನಾಸೆಥಜುಷಾಂ ' 
ನೃಣಾನೇಕೋ ಗನ್ಮುಸ್ತೃಮಸಿ ಪಯಸಾಮರ್ಣನ ಇವ | 


__ಪುಷ್ಪದಂತನ ಮಹಿಮ್ನ್ಮಸ್ತವ. 


ವೇದ, ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಪಾಶುಪತ, ವೈಷ್ಣವ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಮಾರ್ಗ 
ಗಳಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು, ಯುಜುವೋ, ವಾಮವೋ ಅಂತೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನನು 
ಸರಿಸಿ, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅಭಿರುಚಿಗನುಗುಣವಾಗಿ, ಇದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಇದೇ ಯೋಗ್ಯವೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾ--ಎಲ್ಲಾ ವಿಧ ನದಿಗಳೂ ಕಡಲನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ--ನಿನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನೇ 
ಸೇರುತ್ತಾರೆ. 


ಲಾ Nh (ಭು 9) 
ಸ ಕ RANT Ter Tg 


ಅನುಬಂಧ 


ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ ಕೋಶ 
ಗ್ರಂಥಕಾರರು 

ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಕ್ರಮಣಾನುಕ್ರಮಣಿ 
ಶ್ಲೊ ಕಾನುಕ್ರಮಣಿ 
ಒಪ್ಪೋಲೆ 


ನ ಗ್‌ 
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ei ಸಾ| : ನಸು. ವಿನಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುನ ಅದರೆ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೊ ಸ್ಪರ ಕೊಡುವ ಲಕ್ಷಣ. 722 
ತದುತ್ಪ ಿ : ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಭಾನ. 25 | ಗ 
ತೆದ್ದು ನಿಸಂವಿಜ್ಞಾ ನ: ಸಮಾಸಘಟಕ ಪದಗಳಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾನ್ಜ ಯವಿರುವುದು. 202 
ತನುಕ್ಲೇಶ : ನಿರುದ್ಧ ಭಾನನೆಯಿಂದ ಶಿಥಿಲಗೊಂಡ ಕ್ಲೇಶ, 554 
ತನಾ ತ್ರ: ಪಂಚಭೂತೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮತತ್ವ. 501 
ತರ್ಕ: ನಾ ಸ್ಕದ ಆರೋಪದಿಂದ ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವುದು. 370 
ತಂತ್ರ : ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಾರ್ಯಗಳ ಫಲವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ವಿಧಾನ. 413 
ತಾತ್ಸರ್ಯನವೃತ್ತಿ : ಲಕ್ಷಣೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ವೃತ್ತಿ. j 
ತಾದಾತ್ಮೆ, : ಭೇದಗರ್ಭಿತನಾದ ಅಭೇದ. 26 
ತೈಜಸ: ರಾಜಸಾಹೆಂಕಾರ. 502 
" ತೌತಾತಿತ : ಕೌಮಾರಿಲ. 103 
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ತ್ರ ಸ; ಗತಶೀಲ ಜೀವಿಗಳು. 126 

ದರ್ಶನಾವರಣ : ದರ್ಶನವನ್ನು ಮರೆಮಾತುವ ಕರ್ಮ, 135 

ದುಃಖಾಂತ : ನಕುಲಿ:ಶಪಾಶುಪತರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಐದು ತತ್ತೈಗಳಶ್ಲೊಂದು. 250 

ದ್ವಾರಚರ್ಯೆ : ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮುದ್ರೆ ಗಳು. 256 

ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೇಳುವ Bu ಪ್ರತಿವಾದಿ ಇಬ್ಬ ರಿಗೊ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ನಿದರ್ಶನ. 368 

ದ್ರ ವ್ಯ : ಗುಣ ಕಿ ತತ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥ. 328 ೫ 

ದ್ರಾ ಬ್‌ : ಪಂಚೆಜ್ಞಾ ನೇ ೦ದ್ರಿಯೆ, ಪಂಚಕರ್ಮೆಂಂದ್ರಿ ಯ, ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಬುದ್ದಿ. 87 

ಬಸ್‌್‌ ವಸ್ತು ನನ್ನು ನ 'ಹಿಸಿರುವ ಗುಣ; ಕ್ರಿ ಯೆ ಮುತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ. 161 

ಧರ್ಮಪರಿಣಾಮು : ರೇ: ತನ್ನ ಧರ್ಮವನ್ನು. ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಹೊಸಧರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವುದು. 546 

ಧರ್ಮಭೂತಜ್ಞಾನ: ವಿಶಿಸ್ಟಾದೈತವು ಒಪ್ಪಿರುವ ಚೇತನನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ. 168 

ಧನಿರ್ಣಾ : ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರ ಯವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು. 161 

ಧಾರಣಾ : ಚಿತ್ತವು ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುವ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿ, 587 

ಧ್ಯಾ ನ: ಚಿತ ತವು ಸತತವೂ ಒಂದೇ ವಿಷಯನನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವುದು. 587 

ಧ್ಯಾನ: ತೈವಿಧಾಕೆಯಂತೆ ವಿಚ್ಛಿತ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಸ ತೆ ತಿ ಪರಂಪರೆ. 198 

ನಯ: ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳೆ ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಧರ್ಮದ ಜ್ಞಾನ. 142 

ನಾನುಬಂಧ : ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮ 135 

ನಾನುಥೇಯ : ಯಜ್ಞದ ಹೆಸರುಗಳು. ವೇದದ ಒಂದು ರೀತಿಯ ವಿಭಾಗ 104 

ನಿಗಮನ: ನ್ಯಾಯಾನಯಗಳಲ್ಲೊಂದು, 370 

ನಿಗ್ರಹೆಸ್ಟಾನ : ವಾದೆದಲ್ಲಿ ಸೋಲನ್ನು ೧ರ್ಣಯಿಸುವ ನಿಯಮ. 382. 

ನಿತ್ಯ ವಿಭೂತಿ : ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಆರು ವಿಧ ದ್ರವ ವ್ಯ ಗಳತ್ಟೊ ೦ದಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮೂಲ ಲೋಕ, 185 ಇ 

ನಿತ್ಯಸಮ : ಜಾತಿದೋಷದ ಪ್ರಭೇದೆ. 235 

ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ : ಸಮವಾಯಿ ಮತ್ತು ಅಸಮನಾಯಿ ಕಾರಣವಲ್ಲದ್ದು. 330 ಕ 

ನಿಯತಿ : ಮಾಯೆಯ ನಾಮಾಂತರ. 223 

ನಿಯತಿ : ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಶೈನರು ಒಪ್ಪಿ ರುವ ಒಂದು ತತ್ತ. 279 

ನಿಯಮ : ಶೌಚ, ಸಂತೋಷ, ತಪಸ್ಸು, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ. 579 

ನ ನಾನಾ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಫಲ ಪಡೆಯಲು "ಅನಕಾಶವಿದ್ದಾಗೆ ಗ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಾಧನ. 
ದಿಂದಲೇ ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಿಸುವ ನಿಯಮ. 417 

ನಿಯೋಗ : ಪ್ರೇರಣೆ. 428 

ನಿರಂಜನ : ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದನನು. 253 

ನಿರರ್ಥಕ : ನಿಗ ಗೈಹಸ್ಮ್ವಾನದ ಪ್ರ ಪೃಚೇದ. 382 

ನಿರನುಯೋಜ್ಯಾನುಯೋಗ : "ಗ್ರ ಹಸ್ಥಾನದ ಪ್ರಭೇದ. 384 

ನಿರನ್ವ ಯೆನಾಶ : ವಸ್ತುವಿನ ಸುಳಿವೂ ಸಿಕ್ಕದ ನಾಶ. ಉದಾ : ದೀಪನಾಶ. 94 

ನಿರುದ್ಧ : ವೃ ಶ್ರಿ? ಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಳಿದು ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಥ್ರಾರ' ಉಳಿದಿರುವ ಚಿತ್ತದ ಸ್ಪ ತ್ರಿ 

ನಿರೂತ ಲಕ್ಷಣ: ಯೋ ಕರೂಢಿಯ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಲಕ್ಷಣೆ. 620 
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ನಿರ್ಜರಾ ; ಜನ್ಮಾಂತರಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ನಾಶಮಾಡುವುದು. 
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ನಿರ್ಣಯ ; ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆ ಅಪ್ಪದ] 373 
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ನಿಷ್ಟರ್ಷಶಬ್ದ : ವಿಶಿಷ್ಟವಾಚ ಚಕ ಪದಗೆಳಲ್ಲ ಒಂದಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಶಬ್ದ. 177 

ನೋದನ ; ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟ ಸದೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಚಲನೆಯನ್ನು ೦ಟುಮಾಸುನ ಸಂಯೋಗ, 348 

ನಿಃಶ್ರೇಯಸ ; ನಿಮ ಚಾ ಫೋಕ್ಷ. 3 

ನ್ಯೂನ: ನಿಗ್ರಹ ಸ್ಥಾನದ ಪ್ರಭೇದ. ಜಟ \ 

ಸ ಅನುದಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯೆಕ್ಲೊಳಗಾದ ವಸ್ತುನಿನ ಆಧಾರ. 10 

ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ: ಹೇ ತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ. "10 

ಪತಿ: ಶಿವ; ಶೈನರು ಒಪ್ಪಿ ರುವ ತತ್ಸ. 265 
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ಕರ ಜದ, 449 

ಪರಮಮಹತ್ವ: ಯಾವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ದೊಸ್ಡದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಪರಿಮಾಣ. (ವಿಭು ಪರಿಮಾಣ). 399 
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ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನ: ತನಗಾದ ಅನುಮಾನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನಿಗೆ “ವರಿಸಲು ಹೇಳುನ 
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ಪರಿಣಾಮವಾದ : ಕಾರಣವೇ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಸ ಸರಿನರ್ತನೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವವಾದ, 449 

ತ ತ ಗ ಎರಡು ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸಮಪ್ರಾಪ್ತ ಪ್ತವಾದರೆ ಒಂದನ್ನು ನಿನ್ನ ತಿ ತ್ತಿ ಗೊಳಿಸುವುದು. 416 
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ಪರ್ಯನಿಯೋತ್ಕೊ ಶೇತ ನಿಗ್ರ ಹಸ್ಬಾ ನಡೆ ಪ ಪ್ರಭೇದ. 384 

ಪರ್ಯಾಯ : ದ್ರವ್ಯದ ವಿಶೇಷ ಅವಸ್ಥೆ. 129 
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ಪಶು; ಬದ್ಧ ಜೀವ, 182 

ಪಾರಿಣಾಮಿಕ ; ಕರ್ಮದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದ ಜೀವಾತ ಸ್ಟ ಸಹಜ ಸಿ ತಿ. 123 

ಪಾಶ : ಆಣವ, ಮಾಯಾಯೆ, ಕಾಮಾ ಟಗಳ 283 

ಪಿಂಗಳಾ : ದೇಹದ ಬಲಗಡೆ ಸಂಚರಿಸುವ ನಾಡಿ. 581 
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ನೀಲುಪಾಕನಾದ : ಅವಯನಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ರೂಪಪರಿನರ್ತನೆ ಹೊಂದಿ ಅನಂತರ ಅನಯನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ವೈಶೇಷಿಕರ ವಾಡೆ. 349 [ 


736 | ಸರ್ವದರ್ಶನ ಸಂಗ್ರಹ 


ಪುದ್ದೆ ಲ: ಜೈನರು ಹೇಳುನ ಕರ್ಮಾಣುಗಳು ; ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾಗಿರುನ ಅಣು 
ಧಾತುಗಳು. 128 

ಪುನರುಕ್ತ ದೋಷ: ಹೇಳಿದ ಅಂಶವನ್ನೇ ಮುತ್ತೆ ಫೆರವರು: 6. 
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ಸೂಕ್ತ" ಶರೀರ. 280 

ಪ್ರಕರಣ : ಪರಸ್ಪರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ. 409 
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ಕರ್ನುದಲ್ಲಿನ ಶಕ್ತಿ. 134 ಎ 

ಪ್ರಣಿಧಾನ : 'ಸರ್ವಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನೂ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವುದು. 570 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ೦ತರ: ನಿಗ್ರಹೆಸ್ಟಾ ನದ ಪ ಬೇಡೆ. 382 

ಪ್ರ ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಿರೋಧ : ನಿಗ್ರ ಹೆಸ್ಸಾ ನದ ಪ್ರ ಭೇದ. 382 
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ನ್ರತಿಜ್ಞಾ ಚು ನಿಗ್ರ ಹೆಸ್ಟ್ಯಾನ ನದ ಪ್ರಭೇದ. 382 
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ಮೃಗೇಂದ್ರ (ಆಗನು) 268, 270 274 

ರಸಹೈದಯ 310, 314, 319. 

ರಸಾರ್ಣವ 308, 309, 313, 318 

ರಸೇಶ್ವರಸಿದ್ದಾಂತ 311, 315 

ರಾಶೀಕರಭಾಸ್ಯ 257 

ಲಘುವಿಮರ್ಶಿನೀ 288 

ಲಂಕಾನತಾರ 56 

ವಾಕ್ಕ ಪದೀಯ 466, 472, 4716, 477, 
486, 490, 491, 495, 496, 498 

ವಾರ್ತಿಕ 492, 553 

ವಿವರಣ 

ನಿವರಣವಿವರಣ 706 

ವಿವೃತಿ 288 

ವಿಷೇಕನಿಲಾಸ 87, 88, 89 

ನಿಷ್ಣುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯ 212, 241 

ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ 171, 227, 533 579, 586, 
588 

ವೀತರಾಗಸ್ಕುತಿ 112, 113, 148 

ವೃತ್ತಿ 288 

ವೇದಾರ್ಥಸಂಗ್ರಹ 174 

(ವೈಶೇಷಿಕಸೂತ್ರ 186, 322, 389, 340, 
359, 650) 

ವ್ಯಾಸಭಾಷ್ಕ 387, 539, 544 

ವ್ಯಾ ಸಭಾಸ್ಯ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ (ತತ್ವವೈಶಾರದೀ) 533, 
554, 556, 565 

ಶಾಬರೆಭಾಸ್ಕ 106 

ಶಾರದಾತಿಲಕ 568, 569, 570 

ಶಾರೀರಕಮಿಸಾಮಾಂಸಾಭಾಷ್ಯ 621, 


622, 
641 ' 


ಗ್ರಂಥಗಳು 747 


ಶಿನದೃಷ್ಟಿ 290 (ಸಾ೦ಖ್ಯಕಾರಿಕಾ 213, 501,305, 504 
ಶಿವಸೂತ್ರ 298 505, 516, 517) 
ಸೌರಭೇಯ 285 ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರನಚನ 518 
(ಶ್ಲೋಕವಾರ್ತಿಕ 435, 482) ಸಾಕಾರಸಿದ್ಧಿ 313 
(ಶ್ವೇತಾಶ್ನತರೋಪನಿಸತ್‌ 1103 185, ಸ್ವಂದ 239, 240 
186, 187, 316, 321, 513, 534, ಸಾದಾದಮಂಜರೀ 147 


ಶಿ 
624, 707) ಸ್ವರೂಪಸಂಬೋಧನ 124 


ಪ್ರಮಾಣಾನು 


ಕ್ರಮಣಿ 


ಸೂಚನೆ : ಮೂಲಗ್ರಂಥದೆಲ್ಲಿ ಬರೆದೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಳಾನರಣದ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸಿದೆ. 


ಅ 

ಅಂಧಂ ತಮಃ ಪ್ರವಿಶಂತಿ 194 
ಅಂಧೋ ಮಣಿಮವಿಂದತ್‌ 593 
ಅಕ್ತಾಃ ಶರ್ಕರಾ ಉಪದೆಧಾತಿ 426 
(ಅಗ್ನಯೇ ಜುಷ್ಟಮ್‌ 473) 
ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ 411 
ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹುಯಾತ್‌ 423 ' 
ಅಚೋ ಇಂಣಿತಿ 561 
ಅಜ್ಜಸೇರಸುಕ್‌ 473 
ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತ 513 
ಅಣುರಾತ್ಮಾ ಚೇತಸಾ 187 
(ಅತ ಇನಿ ಠನೌ 560) 
ಅತತ್ವಮಿತಿ ನಾ ಛೇದಃ 229 
ಅತಪ್ತ ತನೂರ್ನ 719 
ಅತ್ರಾಯಂ ಪೆರುಷಃ ಸ್ವಯಂ 169 
(ಅಥ ಗೌರಿತ್ಯತ್ರ ಕಃ 574) | 
ಅಥ ಯೋ ವೇದೇದಂ 169 
ಅಥ ಯೋಗಾನುಶಾಸನಮ್‌ 519, 523, 532 
ಅಥ ಶಬ್ದಾನುಶಾಸನಮ್‌ 462 
ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಃ 322 
ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ 414 
ಅಥಾತೋ ಬ್ರ ಹ್ಮೆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ 192, 238, 

525, 527, 534, 605 
ಅಥಾತಃ ಪಶುಪಶೇಃ 246 
ಅಥೈಷಸ ಜ್ಯೋತಿರಥೈಷ 532 
ಅರ್ಥೀ ಸಮರ್ಥೊೋಃ ವಿರ್ದ್ವಾ 424 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗಾಧಿಗಮೇನ 526 
ಅಭ್ಯೇತೆವ್ಯ $ 529 
ಅನನ್ಯ ಲಭ್ಯ ಃ ಶಬ್ದಾ ರ್ಥೇಃ 241 
(ಅನಾದಿ: ಸಾಂತ 'ಪ್ರಾ ಗಭಾನಃ 360) 
ಅನಿತ್ಕಾ ಶುಚಿದುಃಖಾನಾತ್ಮಸು ಸು 557 


(ಅನುದಿತೇ ಜುಹೋತಿ 151) 
ಅನುವಿದ್ದ ವಿಜಾನಾತಿ 197 
ಅನುಸ್ಲಾನನಿರಾಲ್ಯ 257 
(ಅನ್ವಯೇ ಸಾಧನಂ ವ್ಯಾಪ್ಯಂ 371) 
ಅನ್ಸಾ ಹಾರ್ಯೇ ಜೆ 415 
ಅನೆ ಸನಂ ಮಾತಾ ಮನ್ಯತಾಂ 473 
ಅನೃತೇನ ಹಿಪ್ರ ತ್ಕೂಢಾಃ 170 
ಅಪರಿಣಾಮಿನೀ ಹಿ ಜೋಕ್ಹೈ 521 
(ಅಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ 0 ವಿಧೇರ್ಯತ್ರ 555) 
ಅಮುಸ್ಕಾಥ' ಶಬ್ದಸ 533 
ಅಯಸ್ವಾರಿತಮಣಿಕಲ್ಪ 544 
ಅನಿದ್ಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ಮುತ್ತೆ ರೇಷಾಂ 554 
ಅವಿದ್ಯಾಸ್ಮಿತಾರಾಗ 552 
(ಅವ್ಯಯಂ ವಿಭಕ್ತಿ 552) 
(ಅನ್ಯಯಿಾಾಭಾನಶ್ಚ 553) 
belie ದೇವ ಮಧು 597 
ಸ್ಪವಸ ೯೦ ಬ್ರಾ ಹ್ಮೆಃ ಣಂ 427 
ತಾ ಬ್ರಹ್ಮ 09 
ಅಹಿಂಸಾ ಸತ್ಕಾಸ್ತೇಯ 579 
ಅರ್ಹೇ ಕೃತ್ಯತೃ ಚಶ್ಚ 638 


ಆ 


(ಆ ಆಕಾಶಾದೇಕದ ನ್ರವ್ಯಾಣಿ 127) 
(ಆಕಾಶಕಾಲದಿಶಾಮೇಕೈಕ 337) 
ಆತೋನುಪಸರ್ಗೇ ಕಃ 471 

ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾನಾಯೆ 390 

ಆತ್ಮಲಾಭಾನ್ಸ ಪರಂ 719 

ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 197, 199, 605 
ಆಕೆ ತೆ ಿವಮೋಪಾಸೀತ 197 

ಹ. ಯೂಪಃ 710 


ನಿ 
ಆದ್ಯೋ ಜ್ಞಾ ನದರ್ಶನಾನರಣ 135 


ಪ್ರವರಾಣಾನುಕ್ರಮಣಿ 149 


(ಆಪ ಉಂದಂತು 7) ಬ್ರ 
ಆಯುರ್ಫತೆಂ ಯಶಸ್ತಾಾ ಗೋ 578 ಔದಾರಿಕವೈಕ್ರಯಿಕ 130 
ಆರಾಗ್ರ ವರಾತ್ರ ಪುರುಷಃ 187 ಔಪಶಮಿಕಕ್ಸಾಯಿಕಾ 122 


ಆವಿದ ಕುಲಾಲಚಕ್ರನತ್‌ 141 


ಅಹಾರೆಶುದ್ದಾ ಸತ್ವಶುದ್ಧಿಃ 200 
ಕರ್ತರಿ ಚ 467 
ಈ ಕತ್ಯ ೯ಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ 465 
ಈಶ್ಶ್ವರಃ ಪತಿರೀಶಿತಾ 250 ಅನನ ಚೆ 464 
ಕರ್ಮಣ್ಯಣ್‌ 471 
ಜ್‌ ಸ ಕೃಚಿದ್ದೇದಸಂಘೌತಾಭ್ಯಾಂ 128 
ಉತ್ಪಾದನ್ಯಯಧ್ರಾನ್ಯಯುಕ್ತಂ 94 ಕಾಮಃ ಸಂಕಲ್ಪೋ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾ 545 
(ಉದಿತೇ ಜುಹೋತಿ 151) ಕಾಯವಾಜ್ಮನಃ ಕರ್ಮ 132 
(ಉಪನಿತಿಕರಣಂ 15) _  (ಕುರ್ನನ್ನೇನೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ 7) 
ಉಪಲಬ್ಜಿ ಹೇತುಶ್ಚ 365 ಕೂಬಿಸ್ಸ ನಿತ್ಯತಾ ಹಿ. 509 
ಉಭಯಪ್ರಾಪ್ಲೌ ಕರ್ಮಣಿ 464 ಕೇಚಿದೆವಿಶೇಸೇಣೈನ 465 
(ಉಭಯಾಕಾಂಕ್ಸಾ 410) ಕ್ರಮಭಾವೀ ಪರ್ಯಾಯಃ 129 
ಕ ಯಾನಾನೇಷ ಬೃಹ್ಮೆ 201 
ಕ ಸೆ ಯಾಜನಕಂ ಕಹ 402 
ಖುಚಃ ಸಾಮಾನಿ ಜಜ್ಜಿರೇ 436 ಕೃತೇ ಗ್ರಂಥೇ 441 
ಖುತಂಭರಾ ತತ್ರೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ 589 
ಖುತಂ ಪಿಬಂತೌ 170 ಗ 
ಕ ಜ್‌ ಗುಣಪರ್ಯಾಯನತ್‌ 128 
(ಏಕ ಏನ ರುದ್ರೋ 7) ಚ 
ಏಕ ಏನ ರುದ್ರೋ 405 ಚಕ್ರಂ ಬಿಭರ್ತಿ ಪುರುಷೋ 219 
ಏಕಮೇವಾದ್ಮಿತೀಯಂ 182 ಚತ್ವಾರಿ ಶೃಂಗಾ ತ್ರಯೋ 475 
ಏಕಮೇವೇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ 193 (ಚರ್ವಂತಿ ಭಕ್ಷಯಂತಿ 3) 
ಏಕಾಕಿನೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಿ 28 ಚಿತ್ತ ದ್ವಾರೇಣ ಈಶ್ವರ 254 
ಏಷ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ಸೃಷ್ಟಾ 169 ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ಮೆ 298 
(ಏಕ ಸಂಬಂಧಿಜ್ಞಾನಂ 13) ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣೋರ್ಥೋ 415 
(ಏತೇನ ಪದಾರ್ಥಾ ಏನ 326) ಚೋದನಾ ಹಿ ಭೂತಂ 106 
ಐ ಜ 
(ಖಂದ್ರಾಗ್ನೆಂ ಏಕಾದಶ 410) ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವರ್ಜನಮ್‌ 221 
ಐತೆದಾತ್ಮ್ಯ ಮಿದಂ ಸರ್ವಂ 616 ಜನಿಕರ್ತುಃ 466 
ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಕ ಯತಃ 202, 239, 629, 722 
ಹಿ ಜನ್ಮಾಷಧಿನುಂತ್ರೆತೆಪಃ 519 


(ಹಿಸಧೇ ತ್ರಾಯಸ್ಥ ಏನಂ 7) ಜರ್ಭರೀ ತುರ್ಥರೀ 21 


750 ಸರ್ವದೆರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


(ಜಯಂತಿ ತೇ ಸುಕೃತಿನಃ 310) 
ಜೀವಸ್ಯ ಸರಮೈಕಂ 228 
ಜೀವಾಜೀವಾಸ್ರವಬಂಧ 130 
ಜೀವೇಶ್ವರಭಿದಾ ಚೈವ 224 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ 461 


ತ 


ತೆಂ ತ್ಕೌಪನಿಷದಂ 240 

ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ 205, 241, 723 
ತತ್ವಮಸಿ 157, 609, 617, 627, 721 
ತತ್ರ ಪ್ರ ತ್ಮಯೈಕತಾನತಾ 587 
(ತತ್ರೆ ಉದ್ದಿಷ್ಟಸ್ಕ್ಯ 325) 

ತತ್ರ ಸ್ಥಿತೌ ಯತ್ನೋಟಭ್ಯಾಸಃ 564 
ತತ್ಪೈಯೋಜಕಶ್ಚ 466 

ತತ್ಸತ್ಕ ಸ ಆತ್ಮಾ 713 
(ತತ್ಸಾದೃಶ್ಶಮಭಾವಶ್ಚ 659) 
ತಥಾಪಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪತ್ವಾತ್‌ 230 
ತದನಂತರನೂರ್ಥ್ವಂ 140 
ತದನನ್ಯತ್ತಮಾರಂಭಣಃ 181 
(ತದಸ್ಕಾಸ್ನ್ತಸ್ಮಿನ್ನಿತಿ 562) 
ತಡೇವಾರ್ಥವರಾತ್ರ ನಿರ್ಭಾಸಂ 540 
ತದೈಕ್ಷತೆ ಬಹು ಸ್ಕಾಂ 172 
ತದ್ಭಿನ್ನತ್ತೇಸತಿ 328 

ತೆದ್ದಿಸ್ಟೊ ಪರಮಂ 219 
ತಪಃಸ್ವಾಧ್ಯ ಯೇಶ್ವರ 519, 567 
ತಮೇನಂ ವಿದಿತ್ವಾ 534 

ತಮೇವ ಭಾಂತಂ 298 

ತೆರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮನಿತ್‌ 158 
ತೆಸಾ, ತ್‌ ಶಾಂತೋ ದಾಂತಃ 525 
ತೆಸ್ಮಾನ್ಮಾತ್ರ ಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ 225 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸತಿ ಶ್ವಾಸ 581 
ತಸ್ಕಭಾನಸ್ತ್ವತಲೌ 497 

ತೇಜೋ ವೈ ಘೃತಮ್‌ 427 

ತೇನ ಪ್ರೋಕ್ತಮ್‌ 441 

ತೇ ವಿಭಕ್ತ್ಯಂತಾಃ ಪದಮ್‌ 483 
ತೇಷಾನುಗ್ಯತಾರ್ಥನಶೇನ 567 
ತೈಜಕಾಭ್ಯಾಂ ಕರ್ತೆರಿ 467 


ದ 


(ದೆದ್ದಾ' ಜುಹೋತಿ 409) 
(ದಧ್ಮ್ನೇಂದ್ರಿಯಕಾಮಸ್ಕ 430) 
ದರ್ಶಪೂಣಮಾಸಾಭ್ಯಾಂ 410 
ದುಃಖಜನ್ಮಸ್ಪವೃತ್ತಿ 386, 388 
ದುಃಖಾನುಶಯಾ ದ್ವೇಷಃ 560 
ದೇವಾಸೋ ಯೇನ 219 
ದೇಶಬಂಧಶ್ಚಿತ್ತಸ್ಕ 519, 589 
ದ್ರವ ಗುಣಕರ್ಮ 359 

(ದ್ರವ್ಯಾ ನರಂಭಕೆಸಂಯೋಗ 352) 
ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಯಾ ನಿರ್ಗುಣಾ 128 
ದೈಗ್‌ದರ್ಶನ ಶಕ್ತೊ A 559 
ದೃಷ್ಟಾನುಶ್ರವಿಕವಿಷಯ 565 
ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ 185 
ದ್ವೈೈತಂ ನ ವಿದ್ಯತ ಇತಿ 225 


ಧ 
ಧರ್ನ್ಮಾರ್ಥಕಾನರಾಃ 227 
ಧರ್ಮೇಣ ಪಾಪಮಪನುದಂತಿ 715 
(ಧಾಥಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಂ 366) 
ಧ್ರುವಾ ಸ್ಮೃತಿಃ ಸ್ಮ 'ತಿಪ್ರತಿಲಂಭೇ 198 
ನ 
ನಚ ನಾಶಂ ಪ್ರಯತ್ಕೇಷ 225 
ನಇಕೋಸ್ತ್ಯರ್ಥಾನಾಂ 553 
ನ ನಿರ್ಧಾರಣೇ 467 
ನ ವಿಜ್ಞಾ ತುರ್ನಿಜ್ಞಾತೇ 169 
ನ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಕತಾ ತಸ್ಯ 229 
ನಾನಾತ್ಮನೋ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ತಃ 186 
(ನಾಮಥೇಯೇನ ಪದಾರ್ಥ 324) 
ನಾಯಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರನಚನೇನ 201 
ನಾವೇದವಿನ್ಮನುತೇ 240 
(ನಿರಪೇಕ್ಷೋ ರವಃ ಶ್ರುತಿಃ 409), 
(ನಿರೂಢತ್ತಂ ನಾಮ 620) 
ನಿತ್ಯಮನಿತ್ಯ ಭಾವಾದನಿತ್ಯೇ 235 
ನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನಪ್ರತಿನಿರ್ದಿಶ್ಯಮಾನ 574 


ಪ.ಮಾಣಾನುಕ ಮಣಿ 
ಒಂ ಲ 


ನಿಸ ಲಂ ನಿಸ್ತ ಯೆಂ ಶಾಂತಂ 708 
ನಿಷ್ಟರ್ಷಾಕೂತ 178 

ನಿಸ್ವಾರಣೋ ಧರ್ಮಃ 467 

ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ 182 
ನೈಕೆಸ್ಮಿನ್ನುಸಂಭವಾತ್‌ 156 
ಪಂಚನನದ್ಯಷ್ಟಾ ವಿಂಶತಿ 135 
ಪರಿಣಾಮುತಾಪಸಂಸ್ವಾರ 557 

' ಪರೀಕ್ಷ್ಯಲೋಕಾನ್‌ 194 

ಪುರಾ *ಲ ವೇದನುಧೀತ್ಯ 469 
ಪುರುಷಾರ್ಥಶೂನ್ಯಾನಾಂ 23 
ಪೂರ್ವಪ್ರಯೋಗಾದಸಂಗ 141 
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$c g ಸ ಈ 


ಬ 
ಬದ್ದಾ ನ್‌ ಶೇಷಾನಪರಾನ್‌ 282 
ಬಲಭೋಗೋಪಭೋಗಾಂತಂ 148 
ಬಾಧಕೆಪ್ರ ತ ತ್ಕ ಯೆಸ್ಕಾ ಹಿ 656 
ಬಾಧಿಕೈನ ಶ್ರುತಿರ್ನಿತ್ಯಂ 536 
ಬಾಲಃ ಸೋಡಶನರೋ 315 
ಬುದ್ದೀಂದ್ರಿಯಾಣಿ ಚಕ್ಷುಃ 502 
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ಬುದಾ ನಿವಿಚ್ಛ ಮಾನಾನಾಂ 56 

ಬೌದ್ದಾನಾಂ ಸುಗತೋ ದೇವೋ 87 

ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಮಹಿಂಸಾಂ ಚ 579 
ಸವ 

ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾಂ ಪ್ರಮುಚ್ಕೇತ 716 


ಭಕ್ತಿ ಲಕ್ಷಿ ಟಿಸ ಸಮ್ಯುದ್ಯಾನಾಂ 292 
ಭಸ 'ಕಾದಿಸು ಕಾಯ ರ್ನಿಸ್ಯ 646 


ಭಾರೆತಾಧ್ಯ ಯನಂ ಸರ್ವಂ 436 
ಭಾನನಾಭಿರ್ಭಾನಿತಾನಿ 119 
ಭಾವಾಂತರಮಭಾವೋ ಹಿ 160 
ಭಾವೋ ಯಥಾ ತೆಥಾ*ಭಾನಃ 
ಭಿನ್ನಕಾಲಂ ಕಥಂ ಗ್ರಾಹ್ಯ 0 70 
ಭುಂಕ್ಷೀ ನ ಕೇನಲೀ ನಸ್ತ್ರೀ 150 
ಭೇದಾನಿಮೌ ಚ ಸಾದೈಶ್ಯಾತ್‌ 577 
ಭ್ರೂಯುಗನುಧ್ಯ ಗತಂ ಯತ್‌ 319 


ಮ 
ಮಂಗಲಾನಂತರಾರಂಭ 523 
ಮಂತ್ರ ವರ್ಣಾನ್ಸ ಮಾಲಿಖ್ಯ 569 
ಮಂತ್ರಾ ಜಾಂ ಚಿ ಕ್ಲ ಂತೇ 568 
ಮಲವ ಕ ಸ ಸ! 
ಮಲಾದ್ಗೆ ಸಂಭವಾಚ್ಛಾಕ್ತಂ 270 
ನುಹಾನ್ಯಧಾಂಬೀತ್ಯವಿದ್ಯ (ತಿ 223 
ಮಾಮುಖೇತೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮ 191 
ಮಾಯಾ ವಿಶ್ಷೆಸದೆಜ್ಞ್ಯಾ ನಂ 692 
ನಕಾಯೇತ್ಕುಕ್ತಾ ಪ್ರಕೃಷ್ಟತ್ಪಾತ್‌ 223 
ಮಿತಿಃ ಸಮ್ಯಕ್ಪ ರಿಚ್ಛಿತ್ತಿಃ 365 
ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾ ನಥಧರ್ಮುಶ್ವ 247 
ಮಿಥ್ಯಾಭಾವೊಳನಿ ತತ್ತುಲ್ಕ 656 
ಮುಕ್ತಾತ್ಮನೋಃ&ಸಿ ಶಿವಾಃ 274 
ಮುಕ್ತಾಸ್ತು ಶೇಷಿಣಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ ಶೇಷೇ 196 
ಮುಖ್ಯಂ ಚೆ ಸರ್ವವೇದಾನಾಂ 226 
ಮುಖ್ಯಾ ರ್ಥಬಾಧೇ ತದ್ಕೊ (ಗೇ 572 
ಮೂಲತ ಗೋ ಹರತಿ ವ್ಯಾಧೀನ್‌ 312 
ನೂಲಪ ರ್ರಕೃ ತಿರವಿಕೃ ತಿ: 502 
ಮೃತಾನಾವೌಫಿ ಜೀ. 2 20 


ಮೇಯಂ ಸಾಧಾರಣಂ ಮುಕ್ತಃ 303 


ಯ 
ಯ ಆತ್ಮನೀ ತಿ ವೇದಾಂತ 189 
ಯಚ್ಚಾನುಕೂಲಮೇತಸ್ಕ 241 
ಯಜ್ಞ್ಜಯಾ ಜರ್ಜರಿತರ್ಮ 315 
ಯತೆ ಶ್ಲೇನಾಸುಖಿತೋಪ್ಯ ರ್ಥಃ 712 
ಯತ್ರ, ದ ಸ್ರಷ್ಟಾ ಚ ದೃಶ್ಯಂ ಚ 496 
ಸಹ ಪೈ ತಿಶೆಯೋ ದೃಷ್ಠಃ 440 
ಯತ್ರಾಸ್‌ ವರ್ತತೇ ಭಾವಃ 52 
ಯತ್ಸತ್‌ತೆತ್ವಣಿಕಂ ಯಥಾ ಜಲಧರಃ 48 
ಯಥಾತನಾದಿರ್ಮುಲಸ್ತ ಸ್ಯ 285 
ಯಥಾ ಲೋಹೇ ತಥಾ ದೇಹೇ 314 
ಯಥಾನಸ್ಸಿ ತತತ್ತಾಾನಾಂ 116 
ಯಥಾ ಸ ೈಪ್ನಪ್ರ 'ಸಂಚೋತಯಂ 497 
ಯದಂತರ್ಜ್ಜೆೇ ಯತತ್ತ್ವಂ ತತ್‌ 68 
ಯದಾ ಚರ್ವಾವದಾಕಾಶಂ 321 
ಯದಿ ಗಚ್ಛೇತ್ಸ ರಂ ಲೋಕಂ 21 
ಯದಿ ಚಾರ್ಥೆಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ 646 
ಯಶ್ಯೊ ಭಯೋಃ ಸಮೋ ದೋಷಃ 674 
ಯೆಸ್ಮಾ: ತ್ಯ ಎರಮತೀತೋತಹಂ 226 
ಯುಸಿ ಸ್ಟೆ ಹಿ ಸಂತಾನೇ 92 
ಯಸ್ಕ ತಿ spe ವೇದನಚನೇ 243 
ಯೆಸ್ಕಾ ನವಯನಃ ಸ್ಫೋಟೋ 482 
ಯಃ ಸ್ಕಾತ್ಟ್ರಾ ಚಂತ 0 ಚನ 320 
ಯಾ ಚೈಷಾಂ ಪ್ರ ತಿಭಾ ತತ್ತತ್‌ 296 
ಯಾನಜ್ಲೀವೇತ್‌' ಸುಖಂ ಜೀವೇತ್‌ 21 
ಯಾವಂತೋ ಯಾದೈಶಾ ಯೇ ಚ 483 
ಯೇ ಚಾತ್ಯಕ್ತ ಶರೀರಾ 310 
ಯೋಗಿನಾಮಪಿ ಮ ದ್ಬೀಜೇ 300 
ಯೋ ನಾಮೇವಮಸಂಮೂಢೋ 226 


ರ 
ರಂಗಸ್ಕ ದರ್ಶಯಿತ್ಸಾ 517 
ರಜತಂ ವಿಷಯಾಕ ತ 649 
ರಸಾಂಕಮೇಯನಕಾರ್ಗೋಕ್ಕೊ 316 
ರಾಗಾದಿಜ್ಞಾ ನಸಂತಾನ 88 


ಶ್ಲೊ ೇಕಾನುಕ್ರ ಮಣಿ 


ರಾಗಾದೀನಾಂ ಗಣೋ ಯಸ್ಮಾ ತ್‌ 89 
ರುಚಿರ್ಜಿನೋಕ್ತ ತತ್ತ ಷು 115 
ರುದ ಕೀಲಿತೆವಿಚಿನ್ನ ನ್ನ 570 

@ ೪ 


ಅ 
ಲಬ್ಧಾನಂತಚತುಷ್ಟಸ್ಯ 149 
ಲಭ್ಯಮಾನೇ ಫಲವೇ ದೃಷ್ಟೇ 425 
ಲಾಭಾ ಮಲಾ ಉಪಾಯಾಶ್ಚ 246 
ಲುಂಚಿತಾಃ ಪಿಚಿ ಕಾಹಸ್ತಾಃ 150 
ಲೋಕಸಿದೊ ಭವೇದ್ರಾಜಾ 9 
ಲೋಕಾತಿವಾಹಿತೇ ಮಾರ್ಗೇ 137 
ತೋಕಾನಗತಸಾಮರ್ಥ್ಯ 710 
ಲೋಹನೇಧಸ್ತ್ಪ ಯಾ ದೇವ. 314 
ಲೌಕಿಕನ್ನನಹಾರೇಷು 466 
ಲೌಕಿಕೇನ ಪ್ರಮಾಣೇನ 689 


ವ 

ವತ್ಸನಿನೃದ್ಧಿ ನಿಮಿತ್ತಂ 514 
ನರ್ಷಾತಪಾಭ್ಯಾಂ $೦ ವ್ಯೋನ್ನುಃ 38 
ನಶ್ಶತಾ ಪರಮಾ ತೇನ 587 
ನಸುಧಾದ್ಯಸ್ಮತ್ವ ಗಣಃ 279 
ವಾಕ್ಕೇಷ್ಟನೇಕಾಂತದ್ಯೋತೀ 144 
ನಾಚ್ಯಾ ಸಾ ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ 496 
ವನಾಯೋರ್ವಹ್ಸೇರಪಾಂ ಪೃಥ್ವ್ಯಾ 583 
ಜಾಜ್‌ ವಿಧಿವತ್‌ 569 

ಇಸಚರ್ಯಾ ಜಃ ಪೋ ಧ್ಯಾನಂ 248 
ಸ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ 187 
ವಾಸುದೇವಃ ಸ ೈಭಕ್ತೇಸು 189 
ನಿಕಾರಾಪಗಮೆಃ ಸತ್ಯ 0 496 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾಕಲನಾನೇಕೋ 277 
ನಿಜ್ಞಾ ನಂ ಸ್ಮಪ ಪರಾಭಾಸಿ 117 
ನಿಧಿನೋಕಿ ನ ಮಾರ್ಗೇಣ 566 
ನಿನಾತಸಿ "ನಿಧಿನಾ ದೈಷ್ಟ 421 
ವಿಭವೋಪಾಸನೇ ಪಶ್ಚಾತ್‌ 190 
ವಿಲಿಖ್ಯ ಮಂತ್ರವರ್ಣಾಂಸ್ತು 569 
ವಿವರ್ತಸ್ತು ಪ ಥ್ರ ಪಂಚೋ$ಯೆಂ 602 


ಹಿನಾದಾಭಬಿತಂ ಸರ್ವಂ 268 


ನೃ ದ್ರಪ ಶ್ರಯೋಗಗಮ್ಕೊ (ಹಿ 556 
ನೇದೆಸ್ಸಾ ಧ್ಯ ಯೆನಂ ನ 435 
ನೇದಾನೊ MK ವೈ ದಿಕಾಃ 468 
ವೈದಿಕೇನ.. ಪ್ರಮಾಣೇನ 689 


ವಕಾ6ವನ ಕಾ ಜಯಾ ದಾನಂ 248 
ಕಿ ಕ ಹಾ 


ನ್ಯವಹಾರೋಜಸಿ ತೆತ್ತುಲ್ಕಃ 653 
ಬ 

ವ್ಯಾಘಾತಾವಧಿರಾಶಂಕಾ 24 

ವ್ಯಾನರ್ತ್ಯಾಭಾವನತ್ತೆ ಸನ 681 


ಶ್ರ 
ಶಂಖಸ್ಕೇಂದ್ರಿಯದೋಸೇಣ 655 
ಶಕ್ತಿ ರೂಪೇಣಕಾರ್ಯಾಣಿ 285 
ಶತಾನಿ ತತ್ರ ಜಾಯಂತೇ 582 
ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮಣಿ ನಿಷ್ಣಾ ತಃ 497 
ಶಬ್ದಃ ಸ್ಪರ್ಶಸ್ತಥಾ ರೂಪಂ 279 
ಶಬ್ದಾದಿಷ್ಟನುರಕ್ತಾನಿ 586 
ಶುಕ್ತೀದಮಂಶಚೈತನ್ಯ 687 
ಶುಕ್ತಿಕಾಯಾ ವಿಶೇಷಾ ಯೇ 649 
ಶುದ್ಧೆ ಆಧ್ಯ ನಿ ಶಿವಃ ಕರ್ತಾ 271 
ಶೇಷಂ ಭವಂತಿ ಸಕಲಾಃ 281 
ಶ್ರೈ ವಾಗಮೇಷ ು ಮುಖ್ಯಂ 283 
ಖ್‌ ಶ್ರೀಮತ್ಸಾಯಣದುಗ್ಚಾಬ್ಬಿ ಬಿ:2 
ಶು ್ರತಿಗವಗ್ಯಾತ್ಮ' ತೆತ್ತ ೦ ತ್ತು 627 
ಶ್ರುತಿಸಾಪಾಯ್ಕರಹಿತನ್‌ 240 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ತಿಸಹಾಯಂ ಯತ್‌ 240 
ಶುತಕ್ಲ್ಗೋರಂಗುಸ ಕೌ ನುಧ್ದಾ 584 
ಷಡ್‌ 9 ಕಿ 


ಷ 


ಸಷಟ್ಟೀನ ಯುಗಪದ್ಯೋಗಾತ್‌ 61 


ಸಟ್‌ತಿ ೦ಶದ್ದುರುನರ್ಣಾನಾಂ 582 


A J 
ಸಟ್‌ಶತಾನಿ ಗಣೇಶಾಯ 582 


ಸಡ್‌್‌ದರ್ಶನೇಃಸಿ ಮುಕ್ತಿಸ್ತು 309 


ಸ 


ಸಂಕರ್ಷಣೋ ವಾಸುದೇವಃ 189 
ಸಂಚಿಂತ್ನ ಮನಸಾ ಮಂತ್ರಂ 569 


ಬ 
ನೆಗಿಸ್‌ಗುಂ೨ ಮ 
ಸಂಪೂಜ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಭಕ್ತಾ, 222 
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ಸಂಬಂಧಿಭೇದಾತ್ಸತ್ತೆ 3ನೆ 489 ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಏಕಾದಶಕಃ 502 
ಸಂಯೋಗೋ ಸಿ ಇತ್ಕು ಕ್ತೋ 537 ಸಾಧಕೆಸ್ಕ ತು ರಕ್ಟಾರ್ಥಂ 
ಸಂಸಾರಬೀಜಭೂತಾನಾಂ 139 ಸಾಮಾನ ಹಸ ಮುಕ್ತ್ವಾ 559 
ಸಂಸಾರಸ ಸ್ಕ ಪರಂ ಪಾರೆಂ 308 ಸಾರೋಪಾನ್ನಾ ತು ಯತ” (ಕ್ರೌ 576 
ಸ ಏವ ಕರುಣಾಸಿಂಧುಃ 195 ಸಾರ್ಧಂ ಫ pha ಯಂ ನಾಡ್ಕೋ 582 
ಸ ಏಷ ಚೋಭಯಾತ್ಕಾ 669 ಸುದರ್ಶನ ಮಹಾಜ್ಞಾ ಲ 220 

ಸ ಏನ ವಿಮೃ ಶತ್ತೈ ೀನ 297 ಸೂತ್ರಂ ವೃತ್ತಿರ್ವಿನ್ನತ್ತಿ 288 
ಸಚ್ಚಿನ್ನಿತ್ಕ ನಿಡಾಚುತ್ತ 316 ಸೇತುಂ ವೃ ತಿ ತ್ತಿರ್ನಿವೃತಿ 288 
ಸಜಾತೀಯಾಃ ಕ ಕೈಮೋತ್ಸನ್ಮಾಃ 96 ಸೇತುಂ ವೈಸಾ. ಆ ನಿಮುಚ್ಕೇತ 710 
ಸತ್ತ ಸ ಸೀತಾನಭಾಸೆ 1ನ 655 ಸ್ತ್ರೀಪುಂನಪುಂಸತತ್ತ (ನ 567 

ಸತ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ ನೋರೈ ಕ್ಕಾತ್‌ 687 ಸ್ಹಾನಾದ್ಬಿ (ಜಾದುಪಷ್ಟಂಭಾತ್‌ 553 
ಸತ್ಯಂ ವಸ್ತು ತದಾಕಾರೆ 491 ಸ್ಟಾ ಟಿಕಂ ವಿಮಲಂ ದ್ರ ವ್ಯ 0 488 
ಸತ್ರ ೦ ತಸ್ಕಂ ಬುದ್ದಿ ಭಾವೇನ ವೃತ್ತಂ 521 ಸ್ಕಾ ತ್ಬು ರ್ಯಷ್ಟ ಕನುಂತೇಕರಣಂ 278 
ಸದಾಗಮ್ಮೆ ಕನಿಚ್ಚೀಯಂ 241 ಸಾ ದ್ಲಾಡಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣೇ ದ್ವೇ 148 
ಸದಾ ಶಿನಾತ್ಮನಾ ವೇತ್ತಿ 297 ಸ್ಕಾದಾ೦್ವದಃ ಸರ್ಪತ್ಯೈಕಾಂತ 145 
ಸಮಾಧಾನಚಲಾ ಬುದ್ಧಿ 526 ಸ್ವತಂತ್ರಂ ಪರತಂತ್ರಂ ಚ ಚ 208 
ಸಮಾಧಿಃ ಸಮತಾವಸ್ಥಾ 539 ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ಕಾ ಪ್ರ ಯೋಜ್ಯ ತ್ರೈ 0 267 
ಸರಜೋಹರಣಾ ಭೈಕ್ಷಭುಜೋ 150 ಸ್ವತಂತ್ರೊ (ಶೆ ಗ್ಸೌಧಾನೇನ "569 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸದೃಶಂ ಕಂಚಿತ್‌ 105 ಸ್ಪಭಕ್ತಂ ವಾಸುದೇವೊೋಪಿ 191 
ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ನಕತೃ ೯ತ್ಪಾತ್‌ 268 ಸ್ಪ ಪಪರೊಪಾಭ್ಯಾ 0 159 
ಸರ್ವಜ್ಞೊ ಕ್ರ ಜಾ ವಾಕ್ಕಂ 104 ಸ್ಫರ್ಗಸ್ಸಿತಾ ಗ್ಯ: ತ್ಸ ಪ್ರಿಂ 21 
ಸರ್ವಜ್ಞೋ "ಜಿತರಾಗಾದಿ 103 ಸ್ವಸಿದ್ಧಯೇ ಪರಾಕ್ಷೇಸಃ 576 


ಸರ್ವಜ್ಞ್ಯೋ ದೃ ಶ್ಯತೇ ತಾವತ್‌ 103 
ಸರ್ವಥಾ$ವದ್ದ ಪ ಉಂ 118 
ಸರ್ವಭಾವೇ ಷು ಮೂರ|್ಥ್ಛಾಯಾಃ 119 


Ks 


ಧ್ಯಾ ಯಶೌಚಸಂತೋಷ 579 
ದನನುರ್ದನಷುೂ ನ 313 


೩5 


ಸರ್ವೇಷಾಮಿಹ ಭೂತಾನಾಂ 296 ಹ 
ಸಹಸ್ಪಮೇಕಂ ಗುರವೇ 582 ಹಾಸ್ಕಲೋಭಭಯಕ್ರೋಧ 120 
ಸಹೋಪಲಂಭನಿಯನರಾತ್‌ 63 ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭೊೋ ಯೋಗಸ್ನ 533 
ಸಂಸ್ಥ್ರಾರಾ ದಶ ಮಂತ್ರಾಣಾಂ 570 ಹಿಂಸಾ ರತ್ಕ ರತೀ ಠಾಗ 148 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಚಾ ರಿಣಿ ನಿತ್ಯಯೋಗಿನಿ 366 ಹೇಯಂ ಹ ಕೃ ರ್ತರಾಗಾದಿ 121 


ಒಪ್ಪೋಲೆ 
ಸೂಚನೆ: ಕೆ ಎಂದರೆ ಕೆಳಗಿನಿಂದ ಎಣಿಕೆಯೆಂದರ್ಥ 
ಪುಟ ಪಂಜಕ್ತಿ ತಪ್ಪು ಒಪ್ಪು 
12 10 ಅಭ್ಯಂತರ ಅಭ್ಯಂತರ 


12 ಬಹಿರಿಂದ್ರಿಯತಂತ್ರತ್ತೇನ ಎಂದಾದ ನಂತರ 13ನೇ ಪುಟಿದ 6ನೇ ಸಾಲು 
ಬಾಹ್ಮಾರ್ಥೇ ಇತ್ಯಾದಿ ಓದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಬಹಿರ್ಮುನ: ಎಂಬುದರ 


113 


131 
132 


133 


ನಂತರ ಮೊದಲನೇ ಸಾಲಿನ "ನಾಪ ನುನರಾನಂ? ಇತ್ಯಾದಿ ಓದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
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ಸಾಧನೆಗಳು 
ಅನಿನಾಭಾವೋ 
ಶಿಂಶಾಪಾತ್ತ 


ಏಕೆಕಾಲಿತತ್ತ 


ಪೃಷ್ಟೋ 
ನೀಕಸ್ಕಾ 
ಅಂತರಿಕ 
ಲಂಭನಿಯ 


ನೀಲಾದ್ಕು ಲೇಖಿ 


ಅಗರ 
ತೆಜೋ 

ಸಿ ತೈವೇಷಾಂ 
ಸ ಇದಿ 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ಶಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ 


ಕಾಲಾನುಯೆಯಿನಃ 


ಸದೇಹ 
ಸ್ಕಾದ್ಯಾದಿ 
ಸ್ಯಾದ್ಯಾದಿ 
ಸಾಕ್ಸಾತಕ್ಷಣ 
ಪು 115-116 
106 
ವ್ಯಾಗ್ಕೋಗ 
ಸಕರಥ 
ಅಸ್ಪವದ 
ವಿಥ್ಕಾದರ್ಶನ 
1-2 


ಸಾಧನಗಳು 
ಅನಿನಾಭಾವೋ 
ಶಿಂಶಪಾತ್ಮ 
ಏಕಕಾಲಿಕತ್ನ 
ಪೃಷ್ಟೋ 
ನೀಕಸ್ಕ 
ಆಂತರಿಕ 
ಲಂಭನೀಯ 
ನೀಲಾದು ಲಖಿ 
ನಿ ಉ 
ಆಗರ 
ತೇಜೋ 
ಸಿ ತೈವೇಷಾಂ 
ಟು 
ಸಾಪೇಕ್ಷ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ 


ಕಾಲಾನುಯಾಯಿನಃ 


ಸಂದೇಹ 
ಸ್ಕಾದ್ವಾದಿ 
ಸ್ಕ್ಯಾದ್ವಾದಿ 
ಸಾಕ್ಬಾತ್‌ಕ್ಷಣ 
ಪು 105-106 
142 
ವಾಗ್ಕೋಗ 
ಆಸ್ಪವದ 
ಮಿಥ್ಯಾ ದರ್ಶನ 


——— 
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ಪುಟ 
135 


137 
137 
138 
138 
142 
147 
147 


ಪಂಜು 


ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 


ತಪ್ಪು 


ಒಪ್ಪು 


17ರಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿರುವ _ಆಯುಃಕರ್ಮವು ಜಲದಂತೆ ಶರೀರದ ಬಂಧನ 


[e CF ಾತ 
ಈ" UW. tn (ದಿಲಿ ON 


ಎ. ಛು YW = ಓಟಿ = ಎ ೦೦ 


ಮಾರ್ಗೇ 
ಅನವದ್ಯಮೃತೆಂ 
ಅಸವನ 
ಒಂ) 
ಅದಾನಸಮಿತಿ 
ಅಸ್ಪವನ 
ಮುಂಜಾರ್ಯಾಂ 
ಮಲಿಹೇಣರು 
೧7೧ 
ಅಸ್ಪವ 
ನಂರಸಿಂಹನತ್‌ 


ಶುತ್ರಿ ಯೇ 
ಅನಿತ್ಯ ಯನೊಪ್ಪ ದಿದ್ದ ರೆ 
ಸಂಪಾದನ: 
ಆಸೆಗೆ (ಛಾ ೭-೨೬ ೨) 


ಆದಿಭೌತಿಕ 
ಅದಿದೈನಿಕ 
ಅನುಸ್ಥಾನ 
ಅನಶಿಷ್ಟಾನಾಂ 
ಸಿತಿ; ಗಳನ್ನು 
ಮ್ಳ ಸ 
ತೇರ 


ನನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತ ದೆ. .ಎಂಬುದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ. 


ವತಾರ್ಗೆ 6 
ಅನವದಾ ಮೃತಂ 
ಆಸ್ಪವ 
ಆದಾನಸನಮುಿತಿ 
ಆಸ್ಪವ 
ಮಂಜರ್ಯಾಂ 
ಮಲ್ಲಿಸೇಣರು 
ಆಸ್ರನ 
ನರಸಿಂಹನತ್‌ 
ಭಂಗೀನಯಃ 
ನಿನಕ್ಷಿತಾರ್ಥಾಸಿದ್ಧಿಃ 
ಭಟ್ಟಿ ದತ್ತ 
ಸ ನ 

7 
ಹಾಗೂ 
ಶ್ರು ತಿಯೇ 
ಅನಿ ಯನ್ಮೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 

೦ 
ಹ 
(ಛಾ ೭..೨೬..೨) ಆಸೆಗೆ 
ಪಲಯಾಃ। 
ತ್ಕೇತತ್ಸೆರ್ಯನುಯೋಗ 
ತೋರುತ್ತ ದೆಯೇ 
ನಹಿ ಸುಖಂ 
1 

ಮಿಥಶ್ಶ 
ವ್ಯಾ ಫೌತ' 
ಅಧಿದೈ ವಿಕ 
ಆಧಿಭಸಸಕೆ 
ಆಧಿಡೈವಿಕ 
ಅನುಸ್ನಾನ 
ಅವಶಿಷ್ಟಾ ನಾಂ 
ಸ್ವಿತಿಗಳನ್ನು 
ಮೇಕೋ 
ವೀರೇಶ 


ವಾದಿನೊತಪಿ 
ಸಂಬಂಧದಿದ್ದು 
ದ್ವಿತ್ಕೋತ 

ದಿಂ ವಿಧ ಭಾಗವು 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯನಿಟ್ಟು 
ಮಯವಾಂತರು 
ಅನಯನ್ಯಾದಿ 
ಸಂಗೃಹೀತಾ 
ಧೂನುಭಾನ 
ತೋರುತ್ತದೆ 
ಸಾ 

೧-೩೨ 
ಸಾಮಾನ್ಯನತ್ಯೇ 


ಕರ್ತೃಧೀನ 
ಮಿಮಾಂಸಾಯಾಂ 
ಅಗ್ನಿ ಸೋನಿಕಾಯೆ 


ತಂತೆ ಸೆ 
ತಂತ್ರೋ, ಫೋದ್ಭಾತ 


1ಯಾನುದನ್ನು 
ಅವನ್ನು 
ಯುಟಿತಿ 
ನಿಶ್ಚಯಾಧಿನ 
ಆಸಕ್ತಿ 
ಜನಿಕರ್ತ್ಮ 


ಜನಿಕರ್ತೇಃ 
ಳಿ 


ಒಪ್ಪು 


ಧರ್ಮ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಪರಿಂಚ್ಯಾದ್ಕಾ 
ಬ 
ಪರಾರ್ಥೆದಲ್ಲಲ್ಲ. 
ಜಗನ್ಸಿನಾಣ 
ಪ್ಲತಾನೋ 
KO) ಸ 
ವಾದಿನೋಃಫಿ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಿದ್ದು 
ದ್ವಿತ್ವೋ 
ದಿಂದೆ ವಿಭಾಗವು 
4 
ಅಫೇಕ್ಷೆಯೆನ್ನಿಟ್ಟು 
ಮುವಯೆನಾಂತೆರಾ 
ಅನಯವಾದಿ 
ಸಂಗೃಹೀತೆಂ 
ಧೂನಾಭಾನ 
ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ತ್ರಧೀನ 


ವಿನಾನಾಂಸಾಯಾಂ 
[XN ಲ್ಲಿ 

ಅಗ್ದಿಸ್ಟೋನಿಕಾಯ 

ತಂತ್ರೋಪೋದ್ಧಾತ 


ಯಾವುದನ್ನು 
ಅನನು 
ಮುಟತಿ 
ನಿಶ್ಚಯಾಧೀನ 
ಆಸತ್ತಿ 
ಜನಿಕರ್ತು 
ಜನಿಕರ್ತುಃ 
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dl 
ಆತ ಬೈ 


ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂಗ್ರಹ 
ತಪ್ಪು 


ಏಥ್ಯೇತ್ರೂಣಾಂ 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ! 
ಅಂಗ 

ದಕ್ಷಿಣಾಗಿ 

ಕುಂಭಂ ಈ 
ಸುಸ್ತು 

ತಿಜತೆ 


ಅನಿರೋಢೆಸ್ಯ 
ವಾಪಪುಣ 
ಅಹಮಾತ್ಮಾ 
ಭವನ್ನಾನು 
ಭಾವಸ್ಯ 
ಮಹಪರಿಣಾಮತ್ತ 
ನ್ಯಾಹಾರಿಕ ಕ 
ನಿರುದ್ದ ದ್ರಿ ಯ 
ಧಿ ಕು 
ಚೇತನನತ್ವ 


ಒಪ್ಪು 


ಅಭ್ಯೇತೃಣಾಂ 
ಹೇಳುತ್ತಿ (ರಿ 
ಅಂಗ3 
ದಕ್ಷಿಣಾ ಗ್ನಿ 
ಕುಂಭ 


ಪ್ರತಿಭಾಸತ 
ರ್ಧೀ 
ಏನವಮಿಯ 
ಲಕ್ಷಣೆಯ 
ಗುರುರ್ಜ್ಜಾನಂ 
ಚಿಕಿತ್ಸಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮನಸ್ಮ ಸ್ಕ 
ಮೂಲಾವಿದೆ 
ಅವಿರೋಧಸ್ಕ 
ಪಾಪಪುಣ 
ಅಯಮಾತ್ಮಾ 
ಭವೇನ್ನಾಮ 
ಭವಸ್ಯ 
ಮಹತ್ಸ ರಿಣಾಮತ್ನ 
ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ 
ವಿರುದ ಕ ಯ 
ಚೇತನತ್ಸ 
ಭಗವದ್ಭಿಃ 
ಸಾಕ್ಪಾತ್ವಾ ರದೆಲ್ಲೂ 
ವಾಕ್ಕಾನಾ 
ರೋಗಗ್ರ ಸ್ತ 
ಘಟಷ್ಕತೇ 


ಪುಟ ಪಂಜಶ್ತಿ 
652 ಕೆ. 
652 ಫೆ 
658 ಫೆ 13 
667 . 5 
673 3 
674 21 
688 11 
691 8 
692 17 
700 20 
702 6 
704 ಫೆ 15 
710 ಫೆ 2 
711 7 
720 2 
723 7 
725 5 


ಒಪ್ಪೋಲೆ 
ತಪ್ಪು 


ಅಂಸಸರ್ಗ 
ಅಂಸಂಸರ್ಗ 
ಮಾತಿಗೆ 
ಸೃಷ್ಠತ 
ದೋಷಿ 
ಅಯೆಥಾರ್ಥತೆ 
ಸತ 
ಶೃುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣ್ಯ 
ಎಂದರೆ? 
ಪ್ರತ್ಯಾದೇಷ್ಟುಂ 
ಅಸ್ತು ವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸತ್ತದೆ 
ವಿಥ್ಯಾ ತ್ವಾನುಮಾನ 
ನಸತೋ 
ದಿಂಜ್ಮಾತ್ರ 
ಕ್ರಮಣಾ 


ಒಪ್ಪು 


ಅಸಂಸರ್ಗ 
ಅಸಂಸರ್ಗ 
ಮಾತಿಗೆ ವಿರೋಧ 


ವಸ್ತು ವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ 


ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಾ ನುಮಾನ 


ವಸತೌ 


೫೮, ೭೭, ೮೨, ೮೩ ಈ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಎಂದಿರುವಲ್ಲಿ 


ಗ್ರ*ಥಕಾರರು ಷಿಂದಿರಬೇಕು. 
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